لمت درا 


اززمان ہاستان تامائڈھندھم 


۹ 
سالال او ل 


مذپل بترجمه فتار دکارت فیلسوف امی فرانسوی 


ارس 
محر یر دی 


کو 


د3 
امھ 


جم 


فی 


۰ 


کرت 
٦‏ ٣۳ھ٣0۶‏ 


تہر ان ۔ خہاىان شاہآباد 


دیہاچھ چاپ دوم 


ہام خدای بخشندۂ مھر بان 


چندسال ۳۴ ۳ ای اشتغال 07 علمی گشواشسد ااءٹر در ان 

َ ر باشد بترجمۂ ر سال کوج چکی گے معرو فتری رک ےنارت رن 
می فرائسوی سافامث بردم و سر از انجام پر خوردم باضلە ابسن 

رساله بکسانیکە از معارف اروپا آکاء 


7 بائشند چندان ہرر ٠‏ 
ثمبدظد پس برای مزید فایدہ مقدمدای برآن ازیع: جو ھا را در 
اروپا از عہد ہاستان تازمان دکارت پساختصار در ا ج7 نەودم و بجاآپ 
رسالیدم اٹ ان کتابِ نایاب شدم و چئین مینماید کے تجدہد 
چایش روا باشد ر س چون دہدم مقدمەای کہ در سیں حلکمت إگافتتا 
پسندخاطر داش طلبان کردید ۶ا آنجا کە آرزومند شنمائدَ ےه دنباله 
آن نبز برای نمودار ساختن سیر حکمت از زمان رکارت نا نون نگاشتہ 
شود باین نظرتصرفات واضافاتی درآن مقدمه بعمل آورو آنرا جلدنخستن 
از بن لت درارویا قرار دادم و سر حمڈ رسالہ دکارٹت را م٣"‏ جنانےاەہ 
بود ضممة آن‌ساختم وامیدوارم بزودی حلددو م ذتاب ر و وک ایی - 
حکمت در اروپا یس از دکارت بنظر ارباب ذوق برسانم چنائب ج 


از سراٴس تاریخ فا سس دہمہ ارویا احمالا 1 کاء شُو ٹف و از خعداو سد دج۸* 07 





از زمان باستان نا ۵کازت 


- 


حکمای بیش‌از سقراط 


ضا ٭ 


ھرچند ھلوز اہن مسثله حل نشدہ وشاہد هجّگاہ بدرستی روشن لشودٗ ۶ مان و 
داش وحکمت در کدام نقعل“ روی زمین آغاز کردہ است . 
ولیکن تمدنی کە امروز ہدسیاری ادو پائبان ددجہان پر ری 
ٹیا پافثہ ہی کمان دنبالهًآنسٹ ػه ہو نانیہای قدیم بئیاد نمودہ و 
مشرگث زھین است آنہا خود مہانی واصولآنرا ازملل ہاستانی مدرق (مبن بھی 


ار و سور را“ وکلا۔ہ واہران وھندوسنان دربافت مودەاند . 


آغاز حنکمت از 


ھنگام 4 ہو نیان درخط علم وھار افتادنہ وبنا کاشت اد آک٦‏ 7 ا ازملل مشرقی 
فرا گبرندآن اقوام ازدیر گاھ ى درداہ تمدن‌غدم زدہ معلومات ہسپار فراھم گردہ وھراحل 
مہم پیمودہ ہودند ولیکن قوم براعداد ہونان جملە وماحصلآن معلومات را ئرفنند و 
در قالپ ذو سرشار خود رپغہ تحفیقات عسق یز برآن ائزودہ بہمە رشنه ذوقبات 
ومسلفولاتن صور نی چنان بدیع دادید 5ہ افوام دی رخاحمہ مردمارونا و آسبای غر سك سلنو اہ 
چین خرمن! نہا گردبدہ واز[آن حشمہ زلال بہرەبردند . 

جشن ہو نانیان زیرف علمی وعقلی وذوثی ٤‏ بدرسای از دوھزار ونانصد سال َ 


١, 


ظھور حلمت از اہن آغاز کردہ ودر هما انناج بروذات تن ومابم ون 
آثار ز یبای 5 'رانبہا تاد گار گذاشتا است؛ ( و جن اتا ہا 


در ہی نان با معقولاتٹ میپرداڈٔیم و بذوفیاث نظر لمجا نازیم تل ۲71 ن وت 
بجی جدا ڈائہ سوہ دراز است, 

خو(رشید ات کان ت وڈوا وغیر آن رت رر ناء کے کشا مس جا و 
مہبی ہر بن اٰست کی موجودات عا ام و ٹار ۔. شمحخصیت دارید وخداواند(ان مبہاشند 
وبعضی شایستة پرستش وبرخی درخور برہبزند . ببرور زەان درذھن آن مردم ( نبا 


۸ 


فصل ادول 


خداو دی ازعین موجودات برداشتهہ شد وبراف ھر بث ربالنوعی فرش کردند کە صفاث 
وحالات وحوائج و نفسانیات بکڑھا شدیدثتر وقوی تر دارامہاشند ومردمان دا باز سجة 
ھوا وھوسآٴنہا هستند وعبادات و آذاب دینی ہرأای جلب رأفٹ ودفع شراہشان است . 

آن عقابد که درواتع اساطیر اسٹت؛ تازمازکەه دن سح دراروہا عمومیت نیافنە بود 
شبوع داشت وعوام بلکه ہسیاری از خو اص ہمقتضای] نہا عملیات دینی ودنیوی وعہادات 
وەعاملات خود دا جساری میساختند و گساھی بر [نہسا از منظومه هسا ونوشتہ 
ھای شراء و نوپسندگان یونان مخصوصاً اومیروس )١(‏ و ھیسیودوس )٢(‏ بخوبی 
برمبابپ ۔ 

تما سنا نکہ درمیان هماٗ اقوام وملل ھموارہ اشخاص نکتہ سنج و نصہعحت اگوہودہ 

گه مردم (ااز سود وزبانشان] کاہ وبػفتہ ھای خردملدانە بدار میساختەاند درمیسان 
نوا ماق از اؤکگرداتعکاق سان وس وشن انانپا سح ووضم قوانین و 
و کے ںی آداب سودمند برای آن‌قوم نمودەاندو گفتگواز ھفت خردمند(۳٣‏ 
جس 27 .ا ا ت ٌَََ دردم و ندہ میشداند ًَ 
گنن از آ ہا بعضبی مصفکر بن نیزیہد| شدئد کا اعتفاد بار باب انو اع طہع حفضقت جوی 
ایشان رافانم نساختہ کم کم موجودات راعناصر واسطقسات خواندہ وجر یان امو عالم 
راباسہاب وعلل دانستند وبعلت معلول وقواعد واصول قائل شدند و نین استنباط میشود 
کە اھل نظر جون دہدەائد بسباری از چبڑھا یکڈیگر مبتذل میکردند واختلافہائی کە 
در جہان مشاهدہ میشود غالبا صوری است ہی بردہ اد بابنکە ٹکثر سیاری که در عالم 
نظر میرسد واقعیت ندارد وشماره اسہاء حیقی بسی گمتر از آنست کە گمان میرود ؛ پس 
بر خوزردەاند بابنکە شاہد حقیقت واحدی ہاشد کە اشباء روز کار واحوالٗآٴ ہا لبدلات و 
تجلیات اوباشند ونیز از کشف ھمین اه رکە غالبا ہنظر میآیەکە چیڑھائی تازہ موجود 
شلفاند ولی تازہ پسنندو ناہش چبزڑھای موجود از سابق میباشند؛ پی بردند ناہنکہ 
موجود ومعلوم شدن درکار نسٹت؛ ئٴەمعدوع موجود ونەموجودمعدوم میگردد وکونوفساد 
ه4 تْہرولبدیل است . ۱ 

أزماه ٠‏ لمشم ہبش ازمبلاد در ہو انَ قسانی نام بردہ میشوند که دری ہان آار طسٹ 
ودرك حفیقت عا لم آەر پش ودر جستجوی وجود )٤(‏ اصیلی بودەاند . نظاھرات او 
عاا 2 کون وفساد و نغبیرات (ابدیدار میسازد ودرباره 27 وفرضہا املہار مبدارند که 

)١(‏ 10آ " کت پیش ازەیلاد )٦(‏ 00 0زوی/]] ترديكث نہسد سال 
پیش ازمیلاد 

(۴) ەمچەم ان ٭م,]ڑ ددہاب اسامی ابن حکمام دردایات مختلف است اشخاص ذبل اڈ 
آن جمله نام برده شدھائد. پیاس جج پیٹا کوس بووںو++: کلشئبول ج1وط0ۂ01ہ میزدٹ ف۷( 
خیلون:ررںازط) سولون ر810 (؛٤) 1٦7:06‏ 


٣ 


سیر حکمت ددادو ہا 


ھر باك بجاف شود شابان دقت وشامل پارہ از حقیفت آاست , 


حکمای اہو 


از حکمای ما 0 ششم وم چندان نو شت و1 ٹاری ناقی ہا الہ 


ناہدرستی از نظ رشان٦٦‏ تکاہ ش وم ابنفدر میدأیم 000 ان 


دا شمندان و و نان ٹا اس ملطل )١(‏ اأست ۵ دز شقشللدت وا عو* 
دسٹی داشته بے انت گسوفی آوز سال م,ٹْ] یش ازوفوع خر تظدہ وازے اق اس 
کی اہ ہوندہ ورطو بكٹ رامسادڈالمواد داستہ ھی اآافت اما حف تھی ہو جوداٹ 


اك ا ابر ٍْ سہتنے 


7 


اڑھمشہر بان الس ہاؤدونفر حکیم مامبردہ میشو بد ک او ىی اساسبمندروس (١(‏ 
شا گرد ٹالیں ‏ ومعسشقد بودەاستی؛ 7 5 79 اسل مو+ودات چیل کی 


انگسیملد 
5۶8 ریهذدروس (ٰست غیرمتعبن وغبر متشکل بی ہا بان ث ہی آغاز و انجام و 


جاو بد وجامم انشذداد کرو کی ول یی و کیم ہی وسردقی رھش گاء اشہداد از 90۳۰0+ 7 77 
میشو نم ظہور دویروز وتولد وحبات روی میادفہ وچون باز؛ راھش رہ میلردند ٥‏ رو 
کون ودر واەم دجوع باصدل میڈودوازآن ماد٥غیرمثت‏ من ازنا ثبر سر دیو آڈرہ یناسر 
سا ہا ٭ہشود خاك سرد وا آ ش گرم وآب متمابل بسر دگق وھو! اس اہل بظرمی وھیلتعالم 
اٰابن چہار گذٰتسر ساختہ شدہ کہ ہت اسب رویشم چا گر فنڈاند ۰ 
. ۱ حکم دیگر کہ شاگرد اوسٹ انکسہمانوس (۳) نام داردو 
ا یلسسیما ہو س 7 :_ سم : 
2 ھوا را مادةالمواد مبداد ویش وسٹارا مو جد عساتر 
دییکر می بندارد . 
نکی ازرر قان حکمای ہساستان هر قلیعلوس )٤)‏ از اھل افسوس (ہ) است :کے 
مردی بىلاد بايہ و باەناعت ومتین ہودہ ازقرار مذ ٹور بادارایف بزرك همعامنشی مکابہ 
7 داشنە وشاھشاہ ابران اورا بدربار خودخوائدہ دانشسند ڈوش٭ 
ق۸ , می 7 2 
ھر یطویس نشینی را برھمدمی بادضاهہ ہر گزہده است . عقابه وافکار 
مردمان ورفتار و گردار] نان رادیدۂ حفارت مبنگر بست؛ از سخنا نش ٹاماتی سام منقول 
اس 45 عمیقٰ و پر معنی می نماید لیکن معروف بائیں کی وا بہامبودہ وفہم! نہا رادشرار 
ىىیافته| ىد ۳ چا ۳ك اومعلوم شےذ۵ہ این است 45 ش را اسل وەہدا سخحواند و 
1 - مظہر کامل تبدل وبعراری مبدائند . وجود ار جا قائل نمہہباشد وعالم را پرودی 
ُشبیاہ مسکند کە ھموارہ روان است و بائدم مائند دمدہکر لبست وبات وبقارامکر استك مم 
ومیکو بد شر چھہ رانکری ہا اعہبار لفسدتٹكن وا اصہار .و دسسٹ یی ش٠‏ مہنوان 
وت مہباشد با اط میشود وشن 00 وس اضداد اسٹ وباین سبب جا 


(١)‏ 16نا 5 --- دادئیز حکمای سبعه شەرده است 
)٢(‏ 41۵ صھماحسم (۴) عمفصنععصھ )٤(‏ عانلعہ)ۂ117 (۰) “ف۸طا ازشہرھای 
ہونانی آسیای صغیر )٦(‏ برزردمسعی( رآ (کون) دد مقابل :11 (دجود) 


فصل اول 


درعالم ضروری است وھمار ہ کٹمکش اآجزام عال مرا باھم سازش وتوائق مبیدھد واضدار 
برای یکدیگر لازمند ولی بابد درحال اعتدال وتناسب ہانند وھمیلکه پکی ازحداعتدال 
ہرون شدعدل عالم اورابمقام خود ہرمیگرداند : زندگکی بکی مرت دیگری است وعدم 
اىن مايه وجودآن است ونیك وہدومركذ وزندگی وھستی ونیستی درواقع پکی اسٹ و 
خواص اشہاعواخثلافاتآنہا سبی واعتباری اسٹ پنانکەآب درہا در مذان ماھی خوب 
است ودر مذاق انسان ہد وحقیقت واحد است وکائدات ازعنصر خثك وگرم ناشی هسنندو 
باز بہمان عنصر ہرمیگردند وراہ نشیب وفراز می ہہمایند . درداہ شہبآئش مہدل بخاك 
وآب میشود وخاك درراہ فراز پت او تی مہگردد فلاهسر کثرت اس 
وباطن وجنٹت روروح انسان نبز شرارۂ ازش علوی است وبس از مرك رجعٹ 
باصل مینماید 
. ھرفقلبطوس چون پی‌قراری وہی نُباتی را اصل ھرچیز دالهہ وفلسفه‌اش بر (ین ىا بہ 
ہودہ ودر ناپابداری امور اصراد واز مردم کنارہ جوئی داشنه ودنا رابچیری ا 
اسٹ واورا اززمرہ بدینان )١(‏ میشمرند وحکیم گر بان مہدوائند (اواخر ماله ششم و 
اوائل مائہ پنجم قبل ازمیلاد) ۱ 
دانشندانی کہ تاکنون نام بردہ اہم درنزد اروپائیان نابونبان> خواندہ میشوند 
زہراکە همه ازھردم ابونی )٢(‏ بوده انكد. 
ناەی نر بن حکمای باستان فیثاغورس )۳( است درباره اوتصر بح کردہ ائد کہ 
بمصر وایران وھندوسنان مسافر تکردہ واز دانشمندانآ نکشوز ھا بہرہ بردہ است . 
دراواخر مائه ششم بیو نان 0-7 وگروھی ہرواوشدند و 
انجملی سری تشکیل داد که ھم دینی واخلاقی وسباسی ہود . 
بدرستی نمہدانم عفاید وفلسفة آن گروہ ھمه ازخود فبشثاغورس است بافکر مر بدان نیزدر 


فِإ غاغورہان 


آن دخیل ہودہ است؛ درھرحال بیروان اومذھب تناسخ داشنند وخوردن جانوران داروا 
نمیہ ا ساد وااین رووجہات دبگر فیثاغوررس تا هندشباھت وتمایل دارد 7 


)١(‏ ماةزصر(۸8ہ7 (۲) کشودی کە ما ١د‏ دا یونان میکوئیم دددانتہایجاو ہیشہە جزیرۂ 
بالکان داقع است اصلیش ھلاس بم1ات]] بود؛ واھل آن دیارخود دا مر11م]] می امیدەائد 
دایوئی چزرجن] اسم قسمتی ازسواحل آسبای صغبر است کهە ج۔۔اعتی ازھان آ نجا اقامت داشتند 
ودچون !بونی در آسیاداقع دمشرقٰ ذمینی ھا إ تدای ہر خوردشان ہمر دخ ھلن با آن جماعت بودہ 
كکلیه مردم ھان رامۂتسب بەایولی ئمودہ ھلاس ز(ایونان وھردعش نا یونائی خُواندەائد چانکهھ 
رومیانہم بہمبن طریق یوئانیہادا مناسبہت اسم با طایفه ١ذ‏ نہاکھ با بشان نردیکتر بودہ گر یڈ 
جم)؛2) ػآفتةائد وامروڈ اردہپائیان یونان را بہمین اسم میخوائدا: 

. مماصر کوردوش ودار بوش ھخامنشی‎ ط1طتع٥‎ )۳٢( 


ات 


سیر حکەت ددادو پا 


اختراع جدول فیثاغورس وٴکشف شکل عروس درمندسہ وہسیاری تضایای دیکر 
ہاومنسوب‌استٹ 

کلیه درفلسفةً فیثاغورس علوم ریاضی اھمیت ُمام داشتہ واوعدد رااصل وجود 
بنداشته وھمة امور رانتیحۂٔ تر کیب اعداد وسہت ھای ٦آ‏ نہا دانسته است . چون بابن ئکتە 
برخوردہ استکە تر کیب صوتہا درتولید نغمات تاہم تناسہات عددی ٭ہہاشد موسیقی را 
ٹیل مائند ھندسه ونجوم ازرشته ھای علوم رہاضی و کہة نظام زم الم دا اہم عرادکٹ 
میشہارد وھروجودی دا مادی ہاشد ہامعنوی ہایکی ازاعداد ما بق می داند مختدس عادد 
زالقنت'افیاء وو اعد را یقت قد مپغوا > تشادواعد و کیر وروح وٹرد زا بنا 
مه اختلافضات می بندارد . اسا واحد مطلق زااز زوجبت وفردیٹ ووحدت و اثثّرث 
ہری می دائد. 

پبروان فیلاغورس در ہاب هھیئثت قالم رأی مخصوصی دازند بکرویٹ زمین ہی بردہ 
ولی یك کائونًآٴٹئش ناپیدا قائلندکە مر کز ومحور عالم ومظہرالوھیت است وزمین و 
خورشید وماہ وسیارات (عطارد وزڑھرەومربخ خ ومشتری وزحل) وثوابت کردآن مبچر خند 
وچون دەرا عدد جامعکامل میدانستند معتقد ہوجود ہک کرۂ زمین نامرئی )١(‏ نیز ہودند 
تاعدد کرات دہ ہاشد وموجبات دبگر نیز برای ابن عقیدہ داشنند وچئین فرض میکردند 
کہ فاصله ھای کرات از یکدیگر بەنسبت فاصله ھای اعدادی اسٹکە نغمات آواڑز ھا 
را میسازد وٴگردش٦آنہا‏ نیز نف ساز میکندکە روح عالماست وآنر ا وش مردم بواسطه 
عادث پساعدم استعداد درك نسلمابەد وھمچنا نکە اجسام ھربك ٌ هسٹتلند ارواح نیز 


اعدادند وجزئی ازروح جہان واخگری ازآتش مقار ایا ہی میباشند جاوبە 
مرن لی سال چڑابنکہ درسیرں خود برحسبپب چگونگی رواش ٌ د رجا“ خویش 


پسٹٹر پیا بالاٹر میروند پابجای خود میمانند ۔ 

حکمت فیژاغورس ازچند روقاہل توجەہ است پکی ابنکە حقیقنی غیر جسمانی است 
یعنی سہتہای عددی که امریفرضی وعقلی است قائل‌شدہ بەآن اھمیت دادہ. دبگرابنکه 
اگروت زمبن را معلوم کردہ ومزبت مر کر وساکن بودن را از آن برداشنه است وھر 
سای ابسرأی 'نامداتی نزد حکما طرف اعثنا نبود ومرض فباغورس در ہاب هبئت عالم 
رسٹ با حلیقت مواففت نداشت ممہذا نمی توانآثرا درکشف ھیئٹت جدید بی ایر 
ا کے )٢(‏ 


ڑب بمیر٥‏ یر( بوخ بعنی مشابل ذعین باقرین زمین 
7 ۹ ملاجر ا زنط 14 وب 1خ ماٹر عابٹ فیثاغو رس |ست ہین معلی کە در یو نا لی کیم می 
۰- لوق آ٠‏ ضرق و کو و اطم راس ابامی خفتاد فیٹاغو رس ٣فت‏ ماھنوزلیاقتآن ندادم ک٭ ہیں دمند 
سو و ضف شھو ۴ک یمان رن غراشان حمامت قشم ہا یك مارإ فیلر سو موس ضو | ںا یعنشی د۶ڑستدإر 
عاشے و عین لفطڈ ڈست ا ذباسوابف شلے دظلف وزرژووو0از رت اڈ آن مشٹو مشق گسردیدم اسث 


٦ 


فصل ال 


درمائه پنجم پیش از ملاد 7 نا نیہا درعلم وسثت 2 ذوقیات پہشر فتہایف مہم 
لمودالد گلشته از بنہائی رات فیثاغور“ ں بریاضہات ہعنی حساب وھندسه وھینّت و 
موسیقی دادند درعلم و علب نیز مشاهدہ مسگیم کہ ۔ عمدہ دست دادہ چنانچە 
بزر کر ان ہزشکان قدیم بعنی َ0 (١)‏ در . دوره بودهہ اسٹت ) مصاصر از ۱ 
درازدست) . 

درفلسفه ازاشخاص نمابىان آٴن زمان پکی انباذقلس(٢)‏ استٴ که عالم زا ثر کہ 
ازأعناصر چہار گانه آب وہاد وخاك وتش میداند وجمع ولفریق عناصر ڑا کە مایہ 4 

کر وفاد عالم است تج مہر وکن میخواند واین دو مؤثر بلونهُ 

ایسن ود فا و منلوب 5ھ لد 4 وت ند سے ۰ 

پر بشانی اق است و چون کبن چبر٥‏ میشود تغفرفه شدت مبابہد و دورۂ کہ ما درآن 
ھستیم دورۂ غلیهڈ کبن و پریشائنی است و دنا و ژند گان آن زنسدان روح و کپفر 
”گناھان اوست . 

|نہاڈذقلس داعیلھ8ای بزرك درسر داشته وخود را سزاوار پرستش مردم میدانستہ 
است و گفتہائد محض حفظ حیثیاتروحانی خویش از بادشاھیکە برای اومیسر بود گذشتہ 
وجاہ ومنرلی بالاتراز آن ددانظار حاصل نمودہ است . 

یکی ڈٹن از ہلندقدرتر بن حکمای آن دورہ ڈیمشسر اطیس ِ۳( است که درجمیع 
رشتەھای حقابق غور کردہ در فان وانفس سیرکامل بسل آوردہ وآثار بسپار از خود 

۰ گوافند لی سدآن ری( آن از الد ائت: اركهة ُإر 

ہمقر اطیس درعلوم اورا درمائه ہنچم دارای ھمان مقام دائسنەاند کہ ارسطو 
درمالہ چہارمداشدوشیر بن ذ ہانیش دا نہر افلاعلون گفنہ|ندو بر خلاف‌ھر قلیطو سطبماخوش 
(٤ 7‏ وشاد بودہ وحکیم خندان نسامیدہ میشده است . باری آن دانشمند جہسان و 
ھمه اجسام رامر کب ازذدات سپا رکوچك بیشمار دارای ابعاد ولیکن تجزیە ناہدیر(٥)‏ 
میداند وممتقد است کە ڈرات هيه یکجنس|اند ولتغارت آنہا وتنوع اجسام ھمانا از اختلاف 
شکل واندازہ ووضع ذرات آنہسا نسبت بکدیبگراست . وجود ذرات اہدی است وك 
حر کت مستدیر دائمی کہ جزءم ذات آٴنہاست متحرك ھستند این ذرات در جہان ملاء را 
نشکیل میدھند وجنہش آنہا درخلام است و بناہراین سراسر جہان ازخلام وملاء صورت 
گرفتہ است . ارواح وارباب انواغ نیل از ذرات مر کبپاند ولپکن ذرات آنہا کوچك 
ترو ہر ح رتا تر ازذرات اجسام مبباشند . 

ڈیمٹر ایس سنحت و فائل نیست وھمه امودررا| علث ومعلول یکدبگر ووقوع 
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۸٥۰ )٦( مامنسنام0‎ )٤( 


سیر حعکمت ددار پا 


آنہارا ضروری وجبری میدائد . بعقیدہەاومنشاً ادراکاٹ حس‌است وحس ناشی از آنستکہ 
ازاشیاء واجسام چہزھائی صادرشدهہ ودر فضا سبر نموده بامضاء اس [نسانمبر سلند و 
آنہارا متاثرو متحصس میسازند . 

2 2 سم 3 1 ” 2س 
دبگرازحکمای آآن عصر انکساغورس )١(‏ است ورای اودر بار٥‏ اجسام وجہان ہاحکمای 
سابق‌ال ذ کر ضرق عمدہ دارد ازاپنرو کە او قسائل نینٹ بابلکه همه چز از يك مادہ 

. اذ 75 عنصر ساخته شدەو حر کات ولنبدلات آنہاذاتی ہاشدو قد ژسہٹ 

ٍ ۶6 7 7 7 7 
سا دو رس ہر اہنکه ھرچیزی تخمة دارد وتخمة ھہ*اشہاعدرھمەاشہاء موجود 
است جز ابنکہ درھر جنس اص مخصوس آٴن جلس برتخمد‌ھای دنگر غليه وہروز دارد 
دارد وتخمدھای دیگر درحصال کموئند مثلا چون بك تعلعه استخوان بنظر آوںم صادہ 

نس ۲ 3 

ڈوشت وہوست ورك ای وھمه چبڑھای دنگر دراوھست جزاشکە ماد استخوانی دراو 
غالب استٹ وہابن جہٹاست کە از یك چبزچبزد بگر تو لید می شودمثلا نان کہ انسان مبتورن 
فی بدن مبدل بعەدون وبلغم وچر ہی و گوشت وغیر تسا می گردد سیپ ا لسشگە نما 
ھمه ان چپڑھا دراو ھست ببنابراین کون وفساد بامرک وولادت نقط عبارئست از جدائی 
اجزاءاز یکدیگر ودر آغاز امرهمهً تخمدھا ومواد مختلنه درھم آمخته ہودہ و نسایز 
نەاشتەاند عقل جہان آنہسارا ازیکدیگر جداکردہ وبنظم وترتہب ددآوردہ وہگردش 
انداختہ ومصدراین بروزات شدهہ وابن عمل ھنوزجاری وبرقرار اسٹ (٢(‏ 

ھرچند درأی انکساغورس درتر کیب اشیاء ازتخمدھای متنوع نسامتناھی خالی اذ 
غراہتی نیست ولیکن ہدیہمتراز آن قول اوست بابنکہ ناظم اەور عالم عقل اسٹ وظاھر ا 
ابن دائشمند نخستین کسی اس ت کہ چنہن رائی اظہارداشتہ است ۔ 

ازحکمائی کەہ اکاون نسام بردہایم وهمه درماله ہنجم وشنم ہبش از میلاد مسہح 
میزبستەائد فیناغورس و ہروان اورباضہان )٣(‏ خوائدہ میشوند و دیگران طبیعبان )٤(‏ 
: پا مادبان (ھ) زبرا کە با اختلاف مذان و مشر بی کە مذ گور 

لعلیمبان و طہمیان کہ و 1 : 

“٤۷‏ داتثیم همه نظر بعالم طہعت دارند وہوجہی اڑوجود مادہ وجسم 
دا اصسل و حقیقت اشہاء مبدانند و در پی لوخیه و کتف جچگو نکی آارطبیعت وتظاھرات 
آن مہاشند ودرھرحسال ھهمه متوجه هھستند نارنکة عالم درتضیر وتبدبل است واین معئلی 
را دنبال مسکند کہ معدل این تبدلات بعنی 1 تمجاء انن 'تحولات دراو داع مشود چبست ڑ 
نچ کیفیت است ہمبارث نکر ونود حقیقی باحقیقت وجود کدام است حتبی انکه بکی اذ 


ہی قراری وتغیر گردیدہ کە وجود دا نفی 


آنان یعنی ھرقلیطوس چنان مسنئرن عالم 


7 ادسطو سے2 بہبان فلسفہ“ انکساغورس اجزاء مو جردات‎ (٢ ) 0۲۴ئ۸۵×۸/‎ (١) 
پمٹی اجراء مشابە‎ ٢ خوائدہ ا(ست‎ ]]٥0:6ہوؤ٤‎ 
”فاوز[منۂائل( با ءہ:ہ8ہ11+1‎ )٥( عدہنمزہب7‎ )٤( عدہننادمغفطام۷(‎ )۳( 


۸ 


فصل ادل 


کردہ وحر ٴ گت ؤ تبدل زا اصل وحقیقت عالم پنداشته است ‏ 

ولیکن درمائہ پنجم دإنشمندانی ھم ہود٭اندکە نظرشان ازعالم صوری و ظلامری 
نجاوز کردہ ومحسوسات دا ہی اعار دائستہ ودرتوجیە وتحقین مسائل معقولات (رایشتر 
مدخلیت دادەائد و شوحبد نزدیکٹر شلەائد . ملدمهھهٔ آنان 
کسینوفائوس نام دارد کە در اواخر مائەہ ششم وارائل مائه ہنجم 
میزبستہ واوکاملا موحد اسث وھمگنان خود را کە قائل بخداوندان چندئد ودرہارۂ 1 نہا 


صفات وحالات بشری فرش می گنن استہزاء گردہ وی رنہ میدشد کە خدای بگانە راہرستبد 
واودا از آلاہشہای ہشری وافسانیت وجمانیت و والد ونغیر و تبدبل ومسائند آن باك 
بدائید چہ او ازلی واہدی و ہی یر است همه پیش است وھمه دانش ساکن اٴسٹ ڈبی 
نہاڑاز حر کت وجھان را تنہا بفوہ دانش خود میگردائد وآ نچە شما درہارۂ اومیہندارید 
قباس بنفس است وا کر اسب و کوسفند مسچنین استدلال می گئردند خداوند را بشکل 
خسود فرش می نمودلد و ھینچکس بشناخت حق نابل نمی شود وانسان از خضاك آمدہ و 
دوبارہ بخاك برمیگردد ووجودی ناچبز وڑبون اسٹ . 

شاٴگرد کسینوفائوس کی اذ معتبر تر ین حکمای باستان اس و ہر مائیدس> نام 
نرفائیدس دارد وہر خلاف رئیو بوجود معتقد است و تغببر و تبدیل 
ا وحرکت رابکلی خطا وغیرواقع می ہندارد ومعتقد ہسکون ودوام 
وثباتاست۔می کو ہد وجود نەآغاز دارد نەانجام چە اکر آغاز میداشت ناچار ہاید فرش 
کیم بااز وجود ہسرآمدہ یاازعدم اکراز وجسود ہر آمدہ بس زاده خود اسٹ وحادث 
نیست اکر ہکوثید ازعدم ناشی شدہ عقل ازقبول آن امتناع دارد وھم چنین انجام یمنی 
بوجود است پس ہیر نکردہ ونا بسود ھم نشدہ است اتقال عدم را ھم عقل از ہولش 
ایق اسموو یں برای جرد خ رک اس بت 7ور ا کرک باچار ور مکان اذ 
داتع شود و مکان بہاو جود اسٹ با عدم ار وجود (ست بس وی وجود در او 
حس رکٹ درخود است بعنی سکون است واگر عدم است حرکت مسکن نبست چھ حرکت 
درمکان ابد بشود ونبز برخلاف انکساغورس وذہمقراطیس قائل بخلام نیست ووجسود 
را واحد ہوستەه مبداند یعنی یك ہارچە وہدون اجزا چە اگر اجز ا داشته باشد مہان اٹ 
اجز| خلام باشد خلاع وجود اسٹ پا عدم اگر وجسود است پس اجزا از یک گر جدا 
نپستند و وجود پپوستہ اسٹ واگر عدم است چگسونہ میتواند میان اجزا جدائی پندازد 
بس وجود ہپکی است وبوسنە ونامحدود ازلی وابہدی و بی ہیر وساکن وہاہدار و قائم 


یخوٹ وابن عایدہ برای (نسان از تقل حاصل میشود و شعس خردمند جز ہوجسود واحد 
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سیر سکمست ددارو پا 


کەکل وجود ووجودکل است قائل نتواند شد.و محسوسات نہبساید اعنماداٹرد کە اسائرا 
وط مہانداز ند ودر بارۂ وجود] نجہ غیر از وحدت وسکون بنظر آ بد فمان وہندار وعاری 
از حقیقت است زیرا قول ہوجود متکثر ومتفیر و متحرك ناچار منجر بتنافش می گردد 
وعقل ازقیول تنائش ممتظم (ستٹ ۔ 

از ] نچە کی برمبا یك که برما لس ظامرا بخحستہن حکیمی اُست کی برای گشف 
او ا . رر مس ٭ ہے ای ہو 
حفیقت ادر اکات حسبی ونلاھمری را کنار ثذاشته وسجرد تعثل را قانی دانسٹتہ اسٹ بی ابنکہ 
آنرا مہنی برنجر بیات و مشاہدات نمابد )١(‏ ودراستەدلال عقلی ھم شہوہ احتجاج لفظی 

۱ و چدل را پسندیدەہ است وابن شیوە را ڑزینسون ز۷( شاثرد او 

نون ہکمال دسانیدہ و احتجاجات چدلىاوەعروف است از جملە برای 
اثبات اشکەہ حر کت حفیفت ندازد وخلاف عقل است مبیگوبد اثر جر ثّت و اثعیت داشنہ 

: 5 5 0ر 7 س س‌ 5 ہی 
باشد انتقال از مكٹۂ نلْعلة اشت يہ نقولا دیہرپس ہر ڈاہ مبان اندو نقط؛ خبطہں فرٹں ہم 
البته میلوانآنرا لیم" کرٹ آن لبسه رامیتوان نصف مود دھمہن دداین تنصہف ھرثتدر 
پیش ہرویم باز آن قسمتی کە باقی میماند میتوان نصف اثرہ د ونہایت ندارد پس آن خط 
اجز ام بہشماردارد وجسم متعرآكث ازھمة آن (جزراء بایەه شدر کد و افر کردن ازاجزای 
ببشمار ەدت نسا متناھی لازم دارد بنابر این ان جسم ھی نگاہ بنقعلة“ مقصد نمیرسء پس 
عقلاثا بت شاەکە جر کت باطل است واین استدلال را باین نر نہب نیز ببان کردہ است ‏ 

کہ اخیلس )٣(‏ کە چاب ترین مردماست هر کاہ دردنبال سنکے پشت کە پکی از 
کندروتر بن جانوران (ست برود بقاعدہ عقل عقلے ہی ھر گر نبایہد باوؤ ہر سید زیرا در مدای 3:. 
إخیلس مقداری راہ علی نمودہ سك شك مسافتی ہز اہمودہ اٰست و اخیلس بساید آن 
مسافتٹ راھم ہیما پا 

اما آ نچجە درظاھر دہده میشود حفیقت خلاف اینست و چون این گیفبت بحکم عقل 
طروری است بس ىاجچاربابد بگوثیمآنچہ درظاھر دیدہ میشود حقیقت نادارد وحر ٴٴٹ باطال 
است واشزسگو بد شر کاہ نمری از کان ہر ناب میکنیم برحسب ظاھر روان میشود اما 
ددوائع سا کن ا(ٴست ژیرا درھر آن . آنرا نظر کہ ای قسسی از فُضا بامکان را شاغل 
است وشاغل بودن مکان جز توق چیزی بست ودر آن نسنوان 'برراغیںر شاغل مکان 
فذرض کرد بس ھہچکاہ نمیتوان آنرا درحر گت دا ست . 

گسینوفائوس و برمانیدس وزشنون واتباع اہشان را ارو ہائبان سکمای الات (٤‏ 

() اددپائیان این شیوہ دا وروروز لررمز8م![ میکویند منی حکمت تعقلی دد مقسابل 
6ووہ(زم|أ ٥ڑ‏ یعنی حنکمت مہنی ہر ٹچجر بە مشاھدہ )٢(‏ ررہ ج70 

)(۳( 68(عھ ذر لاف انەھای یو نا نی بشکاعت وسرعت سیر معروف اسہت نو یسند گان 
مشرن کە إ4ر| نمی شناختند وإزداستان او اه مود اد ہمناسبہت سرعت سیری کک باو لسمٹت دادہھ 


شد از( إسے بند(شتكائد . (خ) 68 1ن6[-ڑ 


"٣ 


غمار اقلٴ ً 


میگویند چہ ازمہاجرین یونائی الا ددجادہ, !:'ایا واقع است پودەاند وآنہارا اعل 
عقل باید نت وشیوۂ ابشان ئل ندم :۷ نقل و استدلال عقلی گفتہ میشود در 
2 مال مناقہ* اسر لالہ شبوۂ اھمل حس (ست , 
حنکمای الثات درازراضش ماہ اہم جماعتی ھم اڈٔاھل نظر ددیونان دا دند 
-- 0ت .989 رد ۱ کے نداتستا بلک آەوزگاری فلون را ہر عہدہ گرفنہ 
یت ٦ر‏ ان خویش دا درفن جدل ومناظرہ ماھر میساختند با در 
سو کسوا خنہار ىك ٭) خاصہ در مورد مشاجرات سپاسی بنوانند ہر خصم غالب 
وی ہز برای ں لہ تتبم وتبحردر فنون شتی کە لازمه معلمی بود سوفیست(١)‏ 
2 وف .تا ۔اشور وچون برای غلله ہر مدعمی درمباحثة بہروسیله متشبٹ بودند 
وِی..:.٠۰.!(نرا‏ سوضطائی میگوئیم علم شد برای کانیکہ بجدل مپرداؤند و 
۱ ۱ ۱ ڈان سعله )۲( نامہدہ شدہ |ست افلاطلون و ارسطو درظقیع سوفسطائیان رد 
.ا ٠‏ ان ہیار گوشیدەاند ولیکن در مِسان اشخاصکە بایرن عدسوان شناختہ شدہ 
ری دانشمند نیز ہودەائد اذ جملە بکی افرودیفوس (۳) است واو از حکسای ہدین 
ود بعلی بہرۂ انسان را دردنیا درد ورنج ومصائب وبلیات یافته ہہود وچارۂ آن را 
شکببائی واستقامت وہردباری وفضیلت مثانت اخلاقی میدانست . دیگری گور گپاس )٤(‏ 
نام دارد کہ ہا استدلالانی شببهە بہاحات زیلون وہرمانیدیس مدعی بود کہ وجود موجود 
یسٹ ونمون4آن ان است: کی نمیتواند منکرشود کہ عدم عدم است (یامہارت دنگر 
لاوجود لاوجود است) ولیکن همیلکە ان عبادرت رات وتصدیقی کردیم ناچارتصدیق 
گرا این کە عدمموجود است پس یکجاتصدیق دارم کە وجود موجود است وجای 
دبگر ساٹ گردیم کە عدم موجود است بناہراہن محققی میشود کہ میسان وجود وعدم 
( لاوجود) فرقی لبسٹ بس وچود نیست ء 
گوزکاس بہمین قسم مغالطات دوتقضیۂ دیگررا ھم مدعی بود بکی ابلکە فرضا 
وجود موجود بائد فاہل شناختن نبست دیگرابنکە اگرھم قابل شناختن باشد معرفتش از 
شخصی ہشخس دیگر قابل اضافہ نخوآد بود . 
معنہر تر بن حکمای سوفسطائی پروتاغورس )٢(‏ است که بسبب تبجر و جس پیانی 
کە داشت جوانان طالب بصحبتش بودند وبلند مرتبەاش میدانستند ولیکن چسون نس 
بعقابد مذھبی عامہ ایمان راسخ اظلہار نمیکرد عاقبت تبعیدش کردند و نوشته صاہش زا 
سو زائبدائد. عبارتی کہ درحکٹ ازاو باد اد ماندہ اٹ کە <میزان ھمه چبز انسان 
است > ولفسپر ابن عبارت را چنین کردہاند که در واقع حقیقتی نبست چه اسان برای 





)١(‏ ٥اەنطمہ8‏ (۷) مسنطچہ8 (۴) ومەن3ہ:ط )٤(‏ منسنہ 
(ہ) ٭٭٭٭٥ج٤ہ7۲‏ 


١ 


سیرحکمٹت دزارد پا 


ادراك امورجز حواس خود وسیله ندارد زہرا یہ تمقل نیز ٥ہی‏ ار مدر کاٹ حسی اسہت و 
ادرات حواس ھم در اشخاصی مختلٌ مباشد پس چارہ لبست چز ابنکە و کس ا 
راحس میکند معتہر بد|اند درعین ابنکه ات 5ہ دنگ ران ھما: نر اقسم دبگر ث 0 
واموری ھم کہ یجس درماید ثابت بی تید پستند بلکە نا ہایدار وتتزل 0010 
3 یکچا ناچار باید ذھن انسائرا میران همہٴ“امور بدانیم وبا جامعنقد ہاشیم کہ نہ 
در --.- جقبقت ٹیست پنی حقیقتی قاتل نہاشیم 
این بود سہرحکمت در ہو نان اأٰذمان اس ااداے۔ مائہ پلنجم پیش از میلاد . 
چنانکە ملاحطه میفرسائید در ظرف دویست وہنجاہ سال ل٭ ا2 مان ٹالس تا این ھنکام 
با 2 
۳ در ہو نان مردمان فذویالعادہ درحکمت ومعرفت ظہور نود 20 نان 
آار تی سباد .3 ہاٹی ماندہ و9 تظر سا آنجەاز افکارشان 0 ہام انم بنقل لہاو ںی نا ۰ 
لال 
سك کھتنا ارسطاو 7 ت2 ہان مسائل علمی سو آرہ, ل- ن شہوہ را دا ۸ ١‏ بک 
بعقا بد قدما اشارہ مبسکردہ اٰ‌ست ولیکن این اشارات ثافی یسل 3 بدرسپی ساسا راب ان 
بزرکان یی ہرم وبعلاوہ سقراط ویروان اودر ثست معر ذت ہسادلی نازہ ار نت 
و بااستفادہ پشہنیان عکعت را ملقلب ساختہ٭اند و ابنكث بشرح این می مبہرداڈیم ٍ 


0ھ 


‌٦ 


فصل نوم 


۹ ے سقراط 


ا ڈرارش اجمالی کە ازاصول عقاید حکما وفلاسفہ بونان درمائەششم وپنجم پیش 
ازمبلاد نمودم روشن می شود 5ہ دراواخر مائه نج دراذھان کسا کہ جستنجوی حقیاقت 
وھەر فٹ کر دند نشویہش وشنت بہار دستدادہ ومخصوصا تعلیمات سوفسطانیان افکار 
دا برہغفان‌وعفاید رامترلزل ساخته ہود وبہمین جہٹ بنبان احوال اخلاقی مردم تبز رو 
نیشن ات ومفاسد پزرك از آن روز میکرد . 

درابن ہمنکام سفراط ظہور نمود واواز بعضی جہاٹ بسوفسطائیان ضہاھت داشت 
ومعاصربن ا ظر مہان اووآن جماعت فری نمی گذاشتند ولیکن سقراط کە خداوند اخلاق 
است در حکیت شوہ تازْهُ بدسٹے داد وآن شبوہ راڈا کرد اوافلاطون وشا کرد افلاملون 
ارسطو دنبال و نکشل کردزہت و حکمت دا باوج تثرتی رسائیدند و ازابئروستراط امام 
حکماء وآسناد فلاسڈہ اأسٹ وچون درراہ تعلیم وثر بہت ابناء نوع جان سبرده است از 
بزر گٹرین شہدای عالم انسانیت نیڑ بشمار مرود (معاصر اردشیر دراز دست وداریوش 
تی ) 

در برچمڈ احوال سفراط وارد سی شوہم کساىی کە کاب مارا موسوم ہ پ, حکیت 

سقراط“ خوائدەائدباندازۂ لزوم از آن داستان‌شگنٹ وتعلیمات 


متام سار اط آن بزرکوادآٴ کاہ شدہ و بر خوزردہ٥آبد‏ باہبن کە اوجنة پبغمبری 


دادرد ووعلیف خود را متنبہ سان مردم ہجہل خویش وٹوجہ بلزوع معرفت نفس ومڑزین 
سودن‌آن ب؛فضائل رو الات فرار دادہ ولیکن رای ونظر مخصوصی درفلسنہ اظہار 
٠‏ صحصہ 3 
ننمود٥‏ ہلگه ھموارہ افرار واصرار بنادانی خویش داشته است . 

ضەاند سعر اط هلسغا؛ رااڑآاسان ہزمین آورد بعنی ادعای معرذٹ را کوچٹ کردہ 
جوند گان راستبه ساخت نئە از[آسمان فرودآبند یعنی بلنك پروازی زاڑھا ننودهہ . 


٣ 


سیر حکمت ددادو پا 


بتدود بابد فر ورڈٹ وتکلیف زندگاہی رز | با بدفہسید وئیز گنتكا 2 
شیوؤ سق, اط کم اس ای : 
2 رو شیوہ سقر اط دذست ڈستٹ انداختن واستہزاء(١)‏ ہود . ا ثر 
درمکالیة اوتوفرون ومکالمة الکبیادس ارٴ وسائل افلاطون کە ماہفارسی در وردہ ایم نظر 
شود دیہدہ خواهد شد کە سقراط کون حریف (ادست انداخته وہال٦خرہ‏ اورا مستاأصسلو 
مجہور میساخت کہ اقرار بنادانی خود شاہد . اماآنچە استہزای ستراطی نامیدەائد در 
وائم طریقة بودکە برای اثبات سہووخطا )٢(‏ ورفم شبہه از اذھان داشت بوسیله 
سثوال وجواب ومجادله )۳) و پس از آن کە خطای منعاعلب را اھر میکرد از بہسان 
ثر تہب مکالمه وسئوال وجواب (ا دنبال کردہ بکشف حقیقت میکوشید واین قسمت دوم 
تعلیمات سقراط را مامائی )٤(‏ نامیدەاند زیرا کە اومیگنٹ دانشی ندارم وتعلیم ئہیکٹم 
من‌مانند مادرمفن مامائی )٥(‏ دارم او کودکان رادر زادن‌مدد می کرد ومن نفوس راہاری 
مبکنم کە زادہ شو ندیعنی بنعود آ بند وراہ 5سب ومعرفٹ راببابنهد وہراستی دراین فن‌ماھر 
بود ومصاحبان خودرا منقلبمینمود وکسانی کە اوراوجودی خطر ناك شمردہ درھلا کش 
ہافشردند ثدرٹ تاس نفس اورا درست دریافله بودد . ۱ 
تعلیمات اخلاقی سقر اط تنہا موعظه و نصہحت نبودو برای نیک و کاری ودرست ثرداری 
مبنای علمی وعقلی میجست . بدعملی راز اشتباہ ونادانی می دانستومی ػفٹ : مردماناز 
رری علم وعمد دنبال شرنپروند واکر خیرں ویکی را تشخیس دھند الہتهآنرا اخنبار 
مہنای تعلیمات میکنند پس باید درتشحیس خیر گوشید مثلا بابد دید شجاعت 
ا چیست عدالك کدام است پرھیز کاری یعلنی چه وراهہ نشخیسص این 
اخلاقی سقراط امو آنست کەآنہا راہدرستی تعریفکلیم . اپن است کە یاشن 
تعرہبف )٦(‏ صحیح' در حکمٹ سقراط کمال اھمبت رادارد وھمین امراست ػکە افلاطون و 
مخصوصاارسطودنبال آنرا گرفتە برای یافتن تعەریف(حد) ب٭تشخیصس نوع وجنس وفصلی 
بعنیکلہاٹ پی بردہ وگفتگوی نصور وتصدیق وہرھان وشاس بمیانآوردہ وعلممنطن را 
وضع نمودەاند ونا براین ھر چند واضذع منطلق ار سملو ست بظطر ہبا بی که گردیم فضیلت 
باسقراط است کەراھباز نموده استا ٠‏ 
سفر اط برای ر سیدن شعر ہرف صحیح‌شیوہ استقراء )۷( نکار ہی بر۵ ای درھر باب 
شواهد وامثال ازامور جاری عادی می آورد وآنہا رامورد تحقبق مطالعه قرار مہدادو 
اذاین جزئیات تدربچجابکلیات مہرسیدوپس ازدریافت قاعدۂ کا+آ ىر ا برموارد خاس‌تطبیی 


بس 
وق سلمود ای سيین تکلف ے شعاس نتعه مبکرفٹو 
فاسفه لات و شارت وی فو تہ موی جس یھ 
بناہراین می توان ػفت پس ازاسنقراء بنیوة اسنناج وفیاىس د 
عقلی قہاس )۸( نیز مبرفتدودزر ھرصورتمسلم است ثارشته استدلال 


)١(‏ ەنەا )٦٢(‏ صمناضاطٛغطظ (۴) مموناءعلہتلظا  )٤(‏ محوناتہ۷۸۸7) 
)٥(‏ مادرسقراط ماما ہودہ است )٦(‏ چرم ئورزم104 (۷) ہزا 0ة[ (۸) روناہ+ ۸1( 


٤ع‎ 


فصل ادل 


مبثنی ہرتثصوراتکلی را سشراط ہدسٹ افلاطون وارسطو دادہ واز ایٹرو اورا مؤسس 
فلسفه مینی بر کلہاٹ عقلی (١ٰ‏ شمرد٭|ند کہ مدار علم ويکثت بودہ ا(ست ء 

اما عقاید ستراط دادد اصول مسائل مہمٴ فلسفی ہدرستی نمی توان باز نمود چە او 
هر کز اظہار عام قعلمی نیکرد وبعلاوە تعلیمات خود دا نمیلوشت وبناہر این جز آ نچە 


ول پوادو'. بردان اود بالاتصاس گرنونون (۲) واتطون واوسملو اق 
: کردەاند ماخنی برای پی بردن بتعلیمات اونداریم مہمالرین 
سقراط .... ماخد افلاطون است امااوھرچه اٹول سقراط نف ل کردەاسٹو 


بدرسلی نمی توان عقابد استاد وشاگرد رایکدپگر جدانمود .آنچە تقریبا یقین می توان 
دانست اہنست کە اھتمام سقراط بشتر مصروف اخلایق ہودہ وبنہاد تعلیمات اوایلنکھ,انسان 
جو بای خوشی وسعادت است وجراین تکلیفغی ندارد اماخوشی باستیفای لذدات وشہوات 
ہدست نمی آید ہلکہ ہوسپل جلو کبری ازخواہهشہای نفسانی بش سس رود وسانت 
افراد درضمن سعادت جماعت است وبناہراپن سعادت هر کس دداین است کە وظاہف خود 
(انبت بدربگر ان انجحام دھد وچون لیکو کاری بستە بتشخبص نیا وبدیعنی دانائی است 
بالاخرہ فضیلٹ بطور مطلق جزدائش وحکمت چیزی نیست امادانش چون درمورد ترس 
دبی با کی بعنی عام برابشکه ازجچه بابٹ ترسید وازچہ نبابد ترسرف ملحوظ شود شجاعت 
اسٹ وچون دررعابٹ مشضیات نفسا: نی بکار رودعفت خواندہ میشود وھر گاہ ہعلم بقواعدی 
کہ حا کم ہروابط مردم پر نکد یکن 2ھ منظور کردد عدا لت است واگر وخلایف انسان 
نسہت بخا لق در نظر گرفتہ شود دینداری وخداپرسنی اصول اولی اخلاق سقراطی بودەاست 
ارادہآزاد نہست یعنی انسان فاعل مختار نتواند ہود مگراینکه پروی ازعقل کند کە در 
آنصودت نپکی وخیر را اخشار مینماید . 
وجه اعنقاد بخداوند در نظر سقر اط این بود که ھمچنان کە درانسان قوۂعاقله ھفنٹ 
درعالم نیزچلین قوةُ موجود است خاصهہ انگ می ہلیم عالم نعظام دارد وپ قاعدہ وہی 
02-0 ترتیب نبست وھرامری راغایتی است وذات باری خود غابت 
ی وجود عالم است ہس نمیتوان مدار امور عالم داہر تصادف و 
انفان فرض‌نمود ویون عالم بەنظام است امور دنیافواعد طبیعی دادردکە فوانین موضوع 
بشری بابد) ہا رارعا بت کند باہنسہب سقراط دوسپاست معتقد بقہر وزور نبست وہامردم 
٭دارا وافناع افکار رالازم میداند بعبارت دہگر سباست رانیز 


سیا سك 


مبنی ہر حکمت مہنماید . 


۴۔ افلاماون 


ولادت 2 درسنةڈ ٦٦٤‏ پیش ازمیلاد عمرش نزدبك بەھشتاد نسبہش عالی و 


7۰ اہ صہء ا 0+0 )٠(‏ حمااج ف۸6 
"٠‏ 


سیر حکمٹث درارو ہا 


بزرك زادہ ہود؛ درحدود ھیجدہ سالگی قراط ہبرخورده ودەسال درخدمت اوسر بردہ 
ا 77 بعد از شہادت استاد يك چند جہانگردی نمودہ 220ت۳یمھ۸ 
22 حکمت پرداخت . دورۂ افاہہ٭اش داجہم بەنیمة اول‌مائہ چہارم 
حال اُست (معاصرداریوش دوم واردشیر دوع) ہ در رون شہ عرآن 
ہی داشٹت ومعرفت نمود مریدانش برایدرك ذ فیش‌تعلیم واشتغال بعلم ومن 
ٌ ںَ میآمدند وچونآن محلآکادمیا نام ذامت تلظ افلاملون معروف بحکمٹ 
آکادہ می )١(‏ شدن وپبروان] نرا 'آکادمیان (٢)خوائدەند‏ وامروز دراروہامطلن | نجمن علمی 
را کادمی سکویت : 
از تعلیمات شفاھی افلاملون چبزی یدانم آشار کتبی او تقر ہا سی رساله است ثٴه 
نفیس‌ثر بن ہادٴکار حکمت وہلاغت‌ہشمار میرود وشرخ ووصف آ نہا ۵ز ا بن مضصر می گاجد 
نمو ئە اذ آنرا بترجمةً چندرسالە از آن رسالات بعنوانحکمت سقراط ہدستدادہایم .ھ 
آن‌رسائل بصورت مکالمە نوشتەشدہ ونظر بارادت افلاطون سہت ہاستادھموارہ بکطرف 
مکالمہ سفراط است ودربعضی اذ آٴنہاکە حققان‌ارو ہاآثار جوانی افلاطونوابام نردبك 
بتعلیمات سٹراط میدانندبشیوہ سقراطواقع میشود بعنی اسناد ازطرف مقاہل سئنوال مبکند 
وجواب اورا موطوع بحث ساخته بطلان نرا ظاھر وخطایاورا مینماید |ماجو اب صحہح 
سثوال راہدست نمہدھد ونتیجةُ اص ی کەحاصل میشود کشف نادانی وٴکر اهھی‌طرف مقابل 
”است چنا نکەہ غالبا قصد سقراط ھم گرفنن ھمین نتتجه روده است ولیکن در بسیاری از 
رسائل دیگ ر (مثل رساله نیدون) نویسندہ یعنی افلاعلون بنمودن شبوهُمباحلہ سقراط !ا تنا 
ٹکردہ کم کمآرا وعقاید خوددا اظہار نوا وحکمٹ افلاطون ازەجەوعآن (سائل 
ہایەه استخراج شود . 
افلاطون با[ نکه شعر وصنعتنگری راسیت بحکمت ومعرفت خوار هی نداشت خود 
ذوق وثوة ٥‏ شاعری سرشار داشت مقام علمی اونیر مخصوصا در ریساشیات عال یىی بودہو 
گفتەائد ؛ برسر درباغ]کادمی نوشنه بود ھر کس هندسہ نمیداند وارد نشود ا ات 
. افلاملون درحکمٹ جمع مان طریقةٗ استدلال وعقل وقوه٥‏ شاعری وتخبل ممودہ بودیا 
آنکەاعراض ازدنیا واحخخراز اذآلایش ھایآٴنرا برحکیم واجب میداست درامور معاشی 
وسپاسہات نیز لحقیق ہسیار میکرد بلکە غایت اصلى حکمٹ (احسن سپاست میدانست و 
عمل سیاست راتنہا درخور حکیم میپنداشت وماہبل بود[را وعقاید سباسی خوددا ہمورد 
عمل ہگذارد ورای اہجاد واستقرار عدالت کە جزثمرهۂ حکمت شواند بود مکوتیداما 
چون محیط فاسدآتن رالاین امہدا ست کە در آنحا بسشلبات سہاسی اضتغال ورزد بابمعضی 
اذ کر زمان در ا ا تن بنا ویشپان خذاشتہ و نزد آ0 سا مسافرثت سسود 


7 ہنم۸ (۲) جرمناء ۸-٠۱۸٥:‏ 


"٦ 


فصلی دوم 
و لیکن اسنعدادآ نانھم یش اذ آ تن نہودوافلاطلون بال٣خرذازعمل‏ سیاستعدست کشیدەونکبارہ 
محعکمت برداحت : 
برایآنکه ا ن۸ از این بعد مو اھیم بگوٹیم روشن باشد بادآوری میکنیم کہ چون 
دررفتار و گفتار لکنا ذڈذزرستں بنگریم برمیاید کە گرفتار ادن مشکل شلہ+[اند کہ سا 
آٴنجه ہر انسان احاطه دا آنراد سابم حقت 
سی و ای اقشات ادائ دارھ دی وا دج یسایہ نتر 
واقعیت دارد یاندارد ؛اگرواقع است چر| متبر است وہریکسان 
برقرا(نبست ؟ ا 5رواتعیت ندارد آنچه بنظرانسان نعایش می ابد چیست ؟ اگرکثرٹ د‌ٰ 
اعد حقبقی اأست سس چرا ققال وٹھن مانگران وحدت است وااگر وحدت سیل اٴست چر! 
انکر در نر ما جلوہ دارد ۲ آ8 محسو سات ومدر کات مامعتبر ھفست ہا ٹیست ؟ حصول علم 
وہقین برای اسان میسراست بانه ؛ باری حتیقت کدام اسں وتکلبف آدمی چیسہت ؛ این 
است مسئله لاینحعل کەاذ روزی گه اسان صاحب نظر شده آنشرا طرح کردہ 
ودر آن باب هر کسی ہر حسب فہم گمانی داشته وخواسته است دراین شب تاربك رداھی 
بجو بد وادفسا 4 کس ودر خواب شاءهہ ر ھنوز رشتة این خیالبافی سردراز دارد و بچاٹی 
نمیر سد [ماہا نکه ابن معمابحکمت گشودہ مشدھ انسان|ز جستن راندھی نمبتواند لسر 
نازدارد ہلکه جزاین جستجو چیزی رالاین مغام انسانیت وقابل تعلقی خاطر نمہشمارد . 
اماافلاطون گوھر بکنای حکمت وسرور حکماہشماراست چه گذشتہ ازمغامات فضلی 
ومثانت اخلاقی ومناعت طبیعی منفکری غعسق اُست ومتکلمی بلیغ ومحتقی ربانی ونکنه 
سنٹجی ہرھانی و با ا نہما شورعشق وذون سرشار دارد وقوۂ مخیلەاش خلان معانی آست۔ 
۰ ارسڈ٘ اط طر ‏ کس فعت وشوهٗ مْکالمە ا4 و متا 
مقام افلاطون 0 1: ضر یں وت بت اسیو اسم و 300 
منوجه حد و زسم وکلیات عقليه گُردیدہ وبعوالم هعنوی ومراتنب 
اخلاقی وسشناخٹ نفس بی بردہ بە افکار وآزاء دانشمندان بہشین از فلاسفه وسو فسطائیان 
ہزمراجعە سودہ ومخصوص|از تعلیمات ھر قلیعلوس وفلاغورس وہر مانیدس وانکساغورس 
بہرڈ کامل بردەعقل خودرابحرارت شوق برافروخته و دون خویش دا بنور عقل ھدایت 
نہودھ مختصر ذرمیکتٹ حقایق وبہش ادیب عشن کوشیدەو آثاری ازخود گذاشتہ کەمنوز 
اھل ذوق از آن لذت میبرند و ارباب تحقیق استفادہ مکنند . 
سفراط مباحثات خود زا بامور اخلاضی مععدود ساخنه سو ٹ حکمت ا قلاعلو ن ھم 
بالاخنصاص باخلاق و سیاست منوجە اسان ولیکن بحفیفت عالم خلقت بز نظر داردو 


اکرچە نامور وید جچندان سر دا نہ اأست سا اك اندازہ مسوان ڈفت علم اہی را او 


گ 
سا ھا ا بن 


ان شثت افلاطون سر اہن أاست کہە محسوسات فاو اھر ىد سپ سفایقٰ وغوازرئند 


9۷ 


سیں حگمت دفادو پا 


و اگثر ندہ نە اصیل وباقی وعلم )١(‏ بر آنہا تعلق نسگیرد بلکە محل حدس و گہائند و 
آنچە علم ہر آن تلق میگیرد عالم معقولات است باینمعنی کہ 
ہر امرف از امو رعالم چه مادق باشدمثل حیوان و نبات وجمادو 
چە معنوی ماننددرشٹی وخردی و شجاعٹو عدات وغیر مھا اصل وحیقتی داردکەسرمۂئن 
و نمونڈکامل اوستو بحواس درك نمیشود وتنہا عق لآنرا دد می یا ہد وآ نر ادرز بان‌یو نانی 
بلفظی اداکردہ کە معنی آن صورت اسكوحکمایمامثال )٢(‏ خواندەاند مثلا میگوید 
مثال انسان 75 انسان فی ناس“ ) ۳( و مثال بزر ن7 ومثال برابری و مثال دوئی ہا مثال 
بگانگی و مثال شجاعت و مثال عداث و مثال زبائی یعنی آ نچا؛ بخعودی خودو ۔ذڈاث 
خویش ومستقلاو مطلقاً و بدرجا کال وبطود کلی انسانبٹ است ہابزر گی استپابرابری 
ہا یگانگی بادوئی یاشجاعت با عدالت یا زیبائی است پس افلاطون معنقد است برابنکە 
ھرچیزصورت یا مثالش حقیقت دارد 0۳/۵ معللق ولاہتغیر و فارغ اززمان‌ومکان 
و ابدی و کل یدافرادی کە بس و ػمان ما درمیآبند سے ىی دمتکثرو متغیر ومانبدبزمانو 
مکان وفا ٹیاند و فقط پر تو ی اذزمنل ) جسم مثال ا خودمہہباشند و نسہتشان بحقیقت ما ند 
نسبت ساىە است بہصاحب سایە ووچودشان‌بواسعله بہر٭ اہسٹ )٤(‏ کہ ازمثل یعنی حقیقت 


مثل افلاطو أی 


خود دارند وھر چا بہر ٦آ‏ نہا اذ آن بیشر بہاشد مححفیقت نزدیکتر ۳ وابن دای را ہتمثیای 
ببان گردہ کە معروف اسٹو آن ابنست کہ دنیارا تشبیه بمغازەای نمودہ کەتتہابك منفد ‏ 
داردو کسا ھی در آنمغارہ اذ آغاز عمر|سیرودر ھی ند وروی آنہا بسوگی بڈن مفارہ 
است وپشت سرشان 001 اوەروختەه است کٗ؛ بە بن ہرثو انداخە ر میان آنہا و |ش 
دبواری است کسا لی شف دیوار ڈدر میکنند و چبڑھائی ہا خود دارند اہ بالای دہوار 
7 آمدہ وساۂ آنہا ہر بشن مغارہ ۰ اسبران روسروی آندار نك مسافند. اسیر ان سا8ا 
۳ را کی ینک و گمانحقبقت فان وجا ل1 نکی عق قفا چزدیکری اسنو ٦‏ وا نمیو ! نناہ 
درہا بند مکرابنکهہ از زنر ربھائی باوته از مفارہ در آبنهد سس آن‌اسبران ماندھرد* 
د یا ھستند و سابدھائی کہ سہب روشنائی او می ہئند مسانند چبڑھائی استٹ ‏ لە از 
پر نو خورشید برما پدیداز میڈو ڈو لیکن آن چپڑھا ھم مانند سایہ ھا بسی حقیقت آند 
و حقیقت مدُل (سٹ ہا نسان کہ اسان تنہا ود تدل و سلو ال محر می آنہا را ادر اٹ 
تواند نمود ۔ 

اس مس عا کی ِ عالم ٭حقسو ل وان را ہہ عافمە رك شف 21:.,/. مجار 


)١(‏ مبتدی مانر متو چا 7ت ہابنکه لفظ علم ہمعانی مختلف ا ععمال میشودگاھی بەعنی 
دانستن است بطود مطلق ( جزوپو8) دقنی بسنی مجموعاایازمعلوعات مرتیط ہیکدیگر است ػە 
با یاچند فن داتشتکیل میدھد (ممبروزی8) وذمانی بعنی ادداك وحاصل شدن صورت اشیاء دد 
ذھن باعقلِ(ومچر۸وہزمیورورہ:)) دددا بنجاءراد معنی اخیراست )٢(‏ م۲0۵ (۴) تمد مرو ٭٭-صٛٛمطآ 
(لآٛی) دمنادجناعاا۲۸ 


۸ 


فصل دام 


مہدارند وحقیقٹ در بزداو عال! یت ات اس ت کە عبارت ازمثل باشد وبا بن ببانمشکلاتنی 
را کەذر آغاز ایر ن ہاب انا 00 پیش خود حل نمودہ و معتقدشدہ است کەعالم 
فلاھر حقیقت ندازد اما عدمھم نیستەہ نەبوداست نالبود بلکہ نموداست ونيز دانسته شد 
کہ ہگا نگی کا وکٹر تچراست؛ ثابت کدام است ومتغیر سہست) چامعملو می از معلوماث 
ما معبر و امک ہی اعنبار است . 
شمنا از ان اخاطا 5ھ" علم ومعرفت اسانمراتب دازد آنچہ پجسںد 
وھم در مب بے عل واقعی نیست حدس کان است وعوام از این مر تبه بالائر نمبروند. 
رخ نکر برا ختند وفوہٗ تعقل راورزش دادند ہمعر قت حقا یفی و مل مبر سند وورزش 
فکر چنا انکە سقراط مہکرد ہسجادلە و بحث )١(‏ مبسرمیشود وعلوم ریاضی بخصوس این 
تق میکند اما باصطلاح افلاەلون معنی بحث عامتر از معنی متداول آنست وکلی 
سلون حکیم را درعللب معرفت بابن اس م منخواند ١‏ 
حال بایددید انسان از چەراەه بوجود مثل و معردفت آنہاپی صبہرن بعایء۵ ظز ' 
علم بمنل باصود کلی بالفطرہ در عقل باذھن انسان بعالت کمون موجوداست باینمعنی کہ 
022-207 روح انسان پیش از حاول دربدن وورود ہدپای مجازی در عالم 
اڈ 21 مجردات ومعقولات ہودہ ومثل یعنی حتابق را درك نمودہ چون 
بعالم کون وفساد آمدآن حثابقی ہراموششد اما بکلی محوو نابود نگردید ابن‌است کە 
چون انسان سایہ و اشباح‌یعنی چیزھائی راکە از متل بہرہ دارندمی بیند باندك وجہی 
حقاین را بیاد میاورد بس کسب علم و معرفت در وافع نذکر )٢(‏ آنست وا گریکسرہ 
نادان بود و مایڈعلم دراو تو حو نبود البتہ حصول علم برای او میسر نمیقد . 
ہا اہن اندازہ شناسائی ھنوز علم ما سکمال و سیر سلوك ما ہانچام برسبدہ است 
رہرا کہ ھنوز وحدت مطلق رادر بیافتە!ہم پعنی ھرچادافراد کتیرمتجانس رادر یك 
یقت کە متال آ نہا خوآیدیم در آوردەایم اما مثل را متکٹر 


انحام سی 
۰ ق - ىافته ایم و بافی مائنفڈاسٹت ! ابنکه ادا یاہیم کہ منل نیز مسر | لپ 


وساولۃ دارندو سہاری از ٦ڑ‏ نہا: نعدعتٹ را حقیقت 0210۸" وچنا: 


در مادبات متلا حلیفت اسب وگاوو کو سفندو غیرہ جڑے بت حقیقت کلی تر است کەحیو ا نبثٹ 
ہاشد و در معلوبات شحاعت و کرامت و عدالت و غبرھا ضحت یك حقیقت واحےد فضیلت 
۲ اپ مثنل 3و ما بندوحقا 07 زبردست 65 ج ومشکی بحقا بن فرادست مہبا ہد 
و بس ا ار سیر وسلوك نود را دنبال کنیم سرانجامبحقیقتواحدی 
مر سہم اذہ ھیه“ حفا بی ددکر انىحچت آن واقعندو آن خر ہا حسن‌اسٹ ڈترا کہ بعقیدة افلاملوں 
سکو یو ز سا ی اذ همجدا سہہلاد۔ و فی کیک ہی حقلفت دیڈر ساژزمند نسسٹوھمہ ىاو 


٦‏ بب )٢(‏ 1:1810 11ہمة1 


۹ 


سیر حکەت داد پا 


مسہوجہند وقِله ھمه وغایت کل است . علت وجود انسان حقیقت اسانیت است علت وجود 
گل حقیقت گل: ھمسچئین علت شجاعت حقیقت شجاعت است واما 
ٰ علت ھماٴ علل ٹیکوئی است ممچنانکە خورشید عالمتاب دنیا را 
خر امت منورمیسازد خیرو نسکو ئ ی‌ھم خوزرشید معنوی است کەعالمحقا بی 


حثیقت مطلق 


را روشن “ہی نماید و مچنانکە اشہاع اھر نکرغی 'خوزشید ہو جون مبشو ند حعقایق شھم 
ہر کت خیرمطلق وچود میبابندکە باین ببان پرورداگار عالم ھم اوست . 
درك ابن عالم و حصول إین مەرفت برای انسان باشراقست کە مرتب کمال عام 
مبباشد . و مرحلہه سلوك کہ انسان را باہن مقامهیررساندعشق است ودر ہاب عشن افلاطون 
اشر ا بان موی داردومہگوہد روح اسان در عالم مچرداٹ پیٹ 
. از ورود بدنپا حقیقت زببائی وحسن مطلق یعمنی خبررابی پردەو 
وعشق 


مجازی را میبیند اذ آن زیبائی مطل قکە پیش ازین درك نمودہباد مییکند غم ھجر ان ہاو 


حججاب ٹ یدٹ سك پسدر اہن دنیا چون جس ظاھری و نسبی و 


دست میلمد ر ھرای عشن او راہرمیدارد فریفتہ جمال میشود ومانند مرغی کەدر ففس 
است میخواھد بسوی اوپرواز کند . عواطف و عوالم محبت همەھمان شون لقایحق اس 
اما عشی جسمانی مانندحسن سوری سجازی است و عشق حقیقی سودائی است کە ہسر 
حکیم میزند و ھمچنانکە عشقمجازی سبب روج جسم از عقیمی و مولد فرزند و مایا 
بقای نوع است عشق حقیقی ھم روح وعقل را از عفیمی رھائی دادہ ماب ادداك اشراقی 
و درہافتن زندگیجاودانی بعنی ہل بمعرفت‌چجمالحقیقت و خیر مطاق وزند گا نی روحانی 
است و انسان‌بکمال دائش وقتی میرسد کەبحق واصل ومشاھدۂ جمال او نایل شودواتحاد 
عالم و معلوم و عاقل ومعقول حاصل کردد . 

ابن اسںن که علم و کت افلاملون درعین ا شنکەور زش قفقل استٹ از سرچشمەعەنق 
آب میخوردو با آنکەآھوززدۂ تو متاء (استدلال) است سالكدطاریق اشران(ذدن) 
میباشد و این جملە کە ببان کر دیم خلاصه ولب تحفیفات اوسٹت وٴگرنه در ھربڈاز این 
مسائل مباحثات طولانی دارد کە دراپنجا از ورود در آنہا باید سرفنظر کئیم ۱ 

اثبات وجود باری عقیدہ افلاطون ساستعلال مبسر نیست بکشفب و شہوداسٹ 
ممنچنا نک وجود خورشیدراجز بہشاهدهہ آن نوان مدلل پت ۹ فتاب آمد دلیل آفتاب 
وق ات اما ممتوان ڈمت چون کاب موجودات مٹیم ند ا اہك سے 
ا دارد وچونھماطالب خبرند پس الیته خبرمعللنق غایتوجوداست. 

یدایش جہان اترقیش بحشی پرورد کار است که بل و ددیغ ندارد ونس گمال 
اوست چە ہر کاملی زابندہ است . ونچة اجتماع غنای اوسٹ ہافٹر ما سوای او کەستی 
است اما از پر نوخپیرھسی سامیشود ۔ 


سا ای کە افلاملون ٹر بارۂعالم طہعت و اوضاع رماف و آسمان دایتسرسمم است 


ك٠‎ 


۱ فصل دم 


و چندان محل استفادہ لیست : در بارہ اسان معتقداستٹ کہ ز بدەوجود 3 - عالمامکان 
ےک میہاشد و اوخود عالی صغر است . عقلى است کھ دو روحم ٹر ار 
جان وٹی اسان -- و 9 ٠‏ ۱ 2 5 
و و(سپر زندان تن شدہ و نن دازرای سهە جزء مہم ست ہ۹۸ 
سجلبه نفس دز آٴنہا استفرار دارد : سر مقرعقل است, سبنه مفرعو اعلف وھمتوارادہ 
است . شکمجای شہوات است ۔ نفس یسا روح انسان بای است و پس از مرك شابد 
کە ہدن دیگر علول کند و بہترین ببانی کە در ہاب بقای نفس دارد ھمانست کەدررسال 
مِدن از قول سقراط نقل کردہ است ٠‏ 

اما درہاب اخلان افلاطون مائند سقراط ہرآنست ‏ لہ عمل نیك لازمعلم ہہ نسکتی 
اسدو | ف مردسان تشخبیس نکی دادند البته بە٭بہدی نسگرایند پس حسن اخلان 
وج لی فضیلت نتیجا علماست و کوشش در نردیت شدن بعالمملکوت 
بعنی [شنا ومصدم کردن نفس انسان بامثل و حقایقی و تشبيه بذات 
باری وسفات وٴ کمالات . وهھريك ازجنبەھای سە گان انسان را فضیلتی است : فضیلت سر 
(جنبا عقلی) کٹ ا(ست . فضیلت دل (ھمت وارادہ) شجاعت (ست ۔ فضیلت شکم (قوه 
شہوانی) خودداری و پرھیز کاری وعفت است وچون این فضایل را جععا پیک نے عدات 

مسشود وھمبنکہ در آدمی موجود شّد خر سندی وسعادثمندی دست میلھلت 
افلاملون حکمت را ہی سیاست ناس وسیاست را بیحکمت باطل مو (ند و سیاست 
واخلان را ازبك منشاء مپندارد وھر دودا برای سعادت نوع بشرواجب میداند برای 
1 سباستٹ اصول ز یہاومبانی محکم در نظر گرفته است مثلا مبگو بد 

بیہپا سی 

2 استقرار دولت منوط ہرفضایہل ومکارم است . عدالت با ید ص گی 
وامنبت استوار باشد . مجازات واجب است اماقوانین جز (باید برای تذببه و اصلاح مجر + 
باشد نہ کبنەجوئی وآزار. مہسان مردم باید ساز گاری ومحبت باشد نە بغض وعداوت . 
مزیتی کە یونانیان برای خود نسبت بدبگران فائلند بی مأخد است وبنسابراین اگر از 
اچساری و برای ضرورت امور زند انی آنپسا داہه بندگی مبکیرند نباید خسوار 
بشسارند وشکنجه وآزار کنند )١(‏ بہترین دولت ھا آنست کە بہترین مردم حکومٹ 
کنئد حا کم حکیم باشد پاحکیم حاٴ کم شود وبرهسین قیاس امادرنطبیق فروغ وتشکیلات 
ھہثت اجتماعيه براصول مز بورباز افلالون امور واقم رایشنہاد خود نساخته و بتحلات 
و نظریات پرداخته است همچنسا نکه درحکمت جز لیات واشخاس را بكحقیقت و اھیں 
شہردہ و کلیات راحقیقی بنداشته است د(رسیاست شم افراد مردےء را سورد اعتتنا نضساسنه 
(١)‏ ہو نا نیان مائند ٦کٹرملل‏ ہباستان خود ۶(افضل افوام مید| نستند ورھسھنا لہ عرب میدم 
دیگی رداعجم بمنی گنگ میشخو !ند ند یو سانیان ھم دیگر اندا پر پر ےروط[حیطز می ناءیدندگه امروز 
درز ہا آپای|دو پائی تقر یہا کی و حشی أست و بنا برآین لاہ ٹر فتن غاز جہا تر| ری انب ]2۸ دھزحات 


ذندگی خوددابردوش آنپا میگلاشتند ‏ 


۱ 


سیرحکعثت بدادوہا ۱ 


وھیثت اجلماعیه رااصل انگاشتہ است افراد کە مٹکثر ند در نظرار ھیچند ومنظور جماعت 
انت 0 واحد است وبعقیدۂٴ اوھیئت اجتماعه وقتی کمال خواھد بافت کە افراد ازاموال 
وساپر متعلقات شخصی صرفنظر نمودہ باشتر اک زندگانی کنند وھیئت خانوادہ واختصاس 
زنوفرزند شم درمیان نباشد وھمچنانکه هر آدمی سەجزء دارد جماعت نبرسهہ طبشہ+استن: 
اول اولیای امور کە قوہ عاقلەاند ودرجماعت حکم سردا دارند دوم سباھیان کە حافظ 
‌ نگہبان و قوہ غضبيه وہمنزلە سینەاند سوم ببشەوران از ارہاب صناعت وزراعت ۵٭ 
دسہلار فمع جو انج مادی و مانند شکم مسباشند وهمةڈ اہن طبقات با بد برای جمہت کار کناد 
ودر تن نظر وارادہ دولت کە مظہرجماعت است باشنه . 
ابن عشاید افلاطون در رسالەای ببان گردہ لہ مہمتربن آلشار او شہردہ دہ و 
نزد ما معروف بر سالەه سیاست است وارو ہائیان آ راامور جمہود(١‏ ۱( شواندەاند اصول 
سکمت افلاطون در آن رسالهہ مضبوط است امسا ظاھر است کہ ٦‏ [ نچ دڑ باپ سہساست 
نگاشتہ مرام وآرزو بودہ دوآن عملبات را غملی نبنداشته است چنانٌ 31. در اواخر شسر 
رسال دیگر موسوم بەوامیس )٢(‏ نوشتہ و بعمل نزدیکٹر شدد است ازطر یق اشٹر(اك 
عدول کردہ وقائل کُردیدہ است بابنکہ قوانین و نظامات ناہم اوضاع واحوال اڈاسادیر 
جغر آفبائی بای باشد ووظہف اصلی دولت (اثر ہٹت و نعلیم ٹڈانسته استك. 
با وجود ھمۂ نقصہا وشگفتی کہ دربعضی از آراء افلاعلون دیدہ میسود جنانکہ 
سا قا افلہار داشتیم سرآمد حکما بشمادر میرود گمٹرفکرو خالی است کە مابه ومنثشاء 
آذرا بافلاطون یھ نسبت داد سقراط ھم ۱ 2 مؤژسس 0-07+ خواندہ شدہ باعتبسار 
آنست کہ افلاطون راپرورش دادہه ودرحفیفت سبنسوان ابن دو وجود بزر گوار دااز 
تکدیگر يك مود وازیں' کت پر بل 7 نہپا ارسطو بعرصه آمد ومسعدین خلے دسال 


امن سەنفر افتادند وکاروان حگمٹ وعرفانٰ راتشکبل داد س(٣)‏ : 


ار سطو 3 ار سطاطا لیس 


ارسطو درسال غ۳۸۵ یش ازمبلاد 39 اسیا" کر (٤ٰ‏ ازہلاد مفدو با ول شد 
ی ددآتر 


خا نو ادەاش ہو نانی ویدرش طسب بود درھیجدہ سال بآکادمی درآمد و باوفاٹ 


افلاطون بعنی مدت ہست سال ازشا گکردان اوبود جم و با سا لی معامی اسگندر 


مەروف نہیں گردبد وچند سالی شر بہٹ او اھنمام ورزیدسیس 7 ان پر گناه در کر دش اھر 


برونآن شہر موسوم بەلو ک5ایون ہمعلیم رداخٹولو کایون (افرانسوبان لہا (ہ) ُنكا 7 
وا اینرو بعضی |وفات خػعت ار سطلو راحکبت یسا سگوند اما مشئر معروف ا جا 
سشام است جە تج تعلیم خود راضمن آق دش افاضەہ مسر دس بروان او را 
7 16 الہ تا ص٢‏ ( ٢‏ ) ەہزما ٢٢۶‏ 09 بسرای کیل شناسائی افلاطون وحمّمت 
۹ 1 
اد بمقدمة حکمت سق_راط (چاپ دوم) مراجم٭ فرعائید )٤(‏ عرزیة 
)٥(‏ 6 دز فر | تس“ علے زڑ سه متوسطله دھ اتی زا ہا ین اسم یخوآانند 


تی 


فُصل دقام 


مشائی کیو بد در "ھ٭ 0 کلم پریپانٹکوس )١(‏ اسك حصوزٰۂ ندریس ارسطو 
فغاومانعی تک اسر در ای سور سو اسان وه یاتظاد ×اضرت 
نہودند پس از مرك اوارسطو نتوانست در آٴتن ہماند مہاجرت کرد وسال بعد درشخشصت 
وه عالگی دز گلشہ (۴۲۳):, 

ازارسطو مصنفات بسپار بازماندہ کە تقر یبا جامع ھمد معلومات آنزمان است ہجز 
ریاضبات اما ظاھراً آن کنب را قصد ابنکه آار قلم اوكاشد ننوشته وچنین میتمابد 
مسقاف تسا 1 غرضش بت و ہادداشت مطالب اود است ودر بہارہ بعضی 
از دسایل میتوان معنقد شدکە تحرہر شاگردان !وست ازقراری 
لہ گفتەاند از نوشتدھای ارسطو آنچه در دست ماست آستکە ہرای تعلیم خصوصی 
ھاگردان نہيە شدہ و ارسطو برای عامهہ ھم رسالانی نظیر آنکە از افلاطون در دسٹت 


اأست نوشته بودہ است که متأسفانه بای نمانہ است درھر حال از ] نچە درٹدسٹ اسٹ ڈیدہ 


میشود کہ ارسطو بنوشتەھای خودآراستگی ادہی ندادەوشاعری نکردہ است اھل وجد 
وسال ھم نبودہ و جز قوهُ تعقل چیزی را در تحصپل علم دخیل سبدانسته اذٔ اینرو ہم 
از آغاز ىا افلاطون اختلاف نظر و مشرب داشت اما برخلاف آ٦‏ نچە بعضی گفتەاند از 
تجلہل ومہرودزی سہت باستاد چیزی فرو نمہگذاشت وافلاطون درمقام مقابسه شاگردان 
خودرا عقلحوزۂ علمی میخواند . 


روائط اد ستف ابنقدر ھت کە در :عقیقات خویش ارردو ابطال رأی افلاماون 


۱ درباب مل وبعضی امور دبگر خودداری ننمودہ و در این مقسام 
ہا افلاماون ۳ ً یں نک کا 
سگفتہ است افلاطون را دوسٹت دارم اما بحقیقت نیش ازافلاطون 
علافہ دارم )۲۳ ٠‏ 

ارسھلو بزر ذترپن محفنی ومنبحر لر ین حکیاسٹت ندوین وتنطیم ڈنندۂ علم وحکمت 


است شعبوفنون علم رااذ یکەدیگر متمایز ساخته وچنان منقتخ نمودہ که نسبت با بعضی 

7264170016 ہبرمزہ[1‎ )١( 

(٦)‏ در باب مغالفت ادسطو ہاافلاطون گفتگو بسیارشدہ است بعضی براه افراط دفته و گفته|اند 
ارسطو ددھرچیز مخالف افلاطون بوددوآراماو دا نقص کرده است بعضی براە تفریط دفتہ 
اختلافسی میان استاد وشاگرد نسدیدہ وخواسته|ند دای ھای ایىشان را باھم جہم کلند . حق 
اپنست که میان ادسطو ڈافلاعلون اختلاف نظرھائی ھست إما |ز نوشتەھای او ہرمیا ید کە استادی 
افلاطون را|نسبت بخود تصدیق دارد و ددعین ابنکه |زاظہاد مخالفت بابعضی از آراء افلاطون 
خود دادی نمی گند اإساس فلفةً خود دا |زاومیداند چناتکە مکرردیدہ میشودکە میگو ید و ما 
افلاطر نان پ ومناقشات یسیاریکە درنوشته ھای اودیدہ میشود همە نسبت بششخص|فلاطون غالیا 
نارش بە پیر وان افلاطون است که نظریات استاددانقہمید* داز حقیقتمنحرف شدەائد چنا تکه 
می پینیمیسامیکو بد وافلاطو نیان چنین میکویند بافلان اشتباہ داکردەاله > . 


۳ 


سیر حمکمھت دز اڑو پا 


از آنہا مینوان ػگفت راضخ ومو جد است ھمة علوم وفنون راجزء 
مقام اردسطلق' .کین میداند و فلسنہ رآ منبسط بسر ھا اموریکه ذھن اسان 
بآن اشتفال مییابد ومنقسم بسە قسمتمیشمارد: صناعیات وعملیات ونظر یات . صناعیات(١)‏ 
فنو: نی هسلند کہ قواعد ز ببائی واہدست میدھند وقوه خلاقیت را مکمل میسازنك مسانند 
: شعروخطابہ وامتضال آن. عملیات )٢(‏ صلاح وفسادونيك وید و 
ا صا بی رو رر جاسھیر ری اھ الات (۳) اه سمت 
مدن (ؤ) وتدییرمنزل )٥(‏ نظر یاٹ )٦(‏ حقیقت را مکشوف ٭۔سازند وآن طبیعبات (۷) 
است وریاضیات (۸) و الہیات (۹) کە اشراف اجزاء حکمت وزہدہ ولب آئست . 
ارسطوحصول علم راہرای انسان مہکن وشرافت اوڑا درھمین مدائست ومکئفتٹ 
اختصاص ومزیت انسان باین است کہ بدون غرض وقصد اننفاع طالب دانش ومعرفتاست 
د بہمین جہتفنون علم ھرچھ از نفمو سود ظاھری دورتر باشند شر بفتر ند سینانکە اشرف 
علوم حکمت نظر پست کەقایدۂ دتپوی بدارد. 
مایہ و بنیاد کار ارسطرو در ذشف طاریقی حصیل علم چنانکە سا بغا کفنەایم ھسان 
اتحقیقات سرت وافلاطون بود ولیکن عاہع مو شکاف اوہمباحثة سفراطی قائم نشدہ و 
ہان افلاطصون راھم در باب منشأ علم و سلوك در طط معر فقت 
ارسطو واضح و نسله ودر کی رت 
سیت ات و جدلیان بنا را ہر تف فقسواغعل صحرح ٣)‏ اسندلال و اسنخحسر اج 
حیقت ػُذ اشتہ و برھبریئ افلاطلون وسقراط اصول منطبق 42+( قیاس را بدسٹت آوردہ 
است وآترا ہر بابەای اسنوارساخنہ که ھنوز کسی بر آن چیڑزی تبفزودهھ است۔ 
درجستجوازٴراہ وصول نمیز حق وباطلل و 5سب علم ارسطو ہر خورده استب بابنگە 
چون وسیلا بروز فکرو عقل انسان زبان و سخن است بس واجب است کەه جکگو گی 
الفاظ ودلالٹھای آنہا وتر گبثشان را برای جملە بندی معلوۃ کہم نا اجمال وابہام اد 
ػفندھای مادورشود واشتاھات زابل 'ردد ساہراین ھوۂڈ سکتہ سلجی خود ب+حت الفاظ 
وارد شدہ اشتراك لفظی و معنوی وساہر احوال الفاظ وەعابی آٴنہسا را دوہافتہ آنگاہ 
صور وتنصدیق وڈانی وعرضی وجزالی و لی را شس دادہ مقرلات دہ کا و قلبات 
نجگانہ قائل شٌشدہ و چو نگی حد ورسم وشرابط آنہا رامعت بہودہ سس در ار کمن 
مەر داثت تشخہصں موضوغ وممول نمودہ بانواع فشضانای مو جباه (ساله و کو شخصیہ 


تق دوی 22 واقف حا نداخل وتنشاد وعغناقش وعاس وشقائل ور ھا راممت 


۷۷۸۵ دسمعندحة (۴) موومنطا۔ باماہ‎ ٣ وہ عم ت850 (۴) سمسونظہ‎ 20 (١) 
معەونمغطا دمموزوھ بآ دەمناملمغبڈ‎ )٦( دصونمەدمسظ‎ )٥۰( مسونانآہ‎ )٤( 
مەو نا٣ (۸)دمەونامصفطا:اا (۸) ۸ذ٣ عنطممصصوانط(‎ )۷( 

×' عنچہ ہ26٦7‏ 


٤ 


فصل دفدم 


ثردہ و ثیفیت للفیق قضا بای صغری و قبری وترتیب مقدمات را برای اد تہیجه وعدورٹث 
ستن قباس و اشکال مختلفه آنسرا استتباط نمودہ وانواع برھان راتمبزدادہ وبالٹفرء 

رموز جدول‌وسفسطۂه دا باز نمودہەاسٹ .)١(‏ 
این تحققات ارسطو در رسائل چند مضبوط می باشد کے عمدۂ آنہا ازن 

قرار است : 

چان الس غاطیقوریساس )٢(‏ یعنی مقولات . بساری ارمینیاس ٣(‏ بعلی 
تمبیرات (احوال تضایسا) . انولوطیقا )٤(‏ یعنی تجلیل وآن دو 
رساله است در ببان قباس وبرھان . علو برقا (ہ) بعنی مواضع و 
آندرچدل است و آخرین باب سفسطه میباشد ورسائل مذکور زا جمعا درقدہم ارغنون 
:ار گان )٦(‏ ! میگفٹند کا درزبان یوسانی مطابق است بالفظ ساز در فارسی ہمعنی 
آلت زیر اکە اہن فنآلتی است برای تشخیص خطا ازصواب وہرھیز ازخطا ولنظی ک 
فرائسوسان لوژبك (۷) تلفظ میکنند ودرعرہی منطق ترجمە کردەاند پس ازارسطو 
برای اہن فن وضع شدہ است ودیر زمانی پس‌از آن حکیبی موسوم بہ فرفوریوس (۸) 
مقدمہای بر این ‌فندر مبعٹ کلبات بنجگانە نوشتہ استکە نزدما نہمان لفظ یونانی آن 
ابساغوجی (۹) معروف میباشد وارسطو دورسالۂٴ دیگر شسم دارد کە میتوان مہم 
اد گان مصوب داشت پکی دیطودیفا )١١(‏ ددفن خطابہ و آن یزیکی ازطرن اقناع 
است ودیگری ہو لطیفا )۱١(‏ بعنی صنعت شعر کہ مبنی برخیلات وناشی ازقوه ابداع 
ذھن میہاشد )۱١(‏ حکمای مسا مطالب این دورساله راھم جزء مب۔احث منطق شمردہ و 


ڈر منطق 


برشان ولجدل وسفسطه وخطابه وشعر (اصثاہم خیسه نافیدەائد. 

اما آن‌قسمت از آثار ارسط و کہ فی الحفیفہ فلسفەشمردہ میشود درچند کنا مضبوظ 
اسن کہ عمد٥آ‏ نہا ازاینفرار است کون طبیعثٹ یساسماع طببعی (۱۳) کتاب آسمان نت 
گناب کون وفساد ۔ کتاب نفس۔ کتاب حیوانات ۔ کتاس آتارجو ۔ کتاب مابعدالطبینہ(١١)‏ 
سلاحظة اشکه آبرا بعد از کشاب طببعت نوشته است وازآنجاکە بیانسات ارسطو در 
کتاب مسابعدالطبیعه سمو نەکامل از محقیقات فلسفی مچرد وبعث 
در نظر بات است اسم این کتساب بعنی مابعدالطہیعہ در ز بانہای 
ومابعدالطبی٭ه ‏ اروپانی برای نوع آن تعقیقات و ۔الاختصاس برای فلسفا اولی 


عابیعت 


)١(‏ ددشرخح اشاردات فوق دارد نمیشویمکه سشن ددازمیشود دددداقم ہت دودہ منطٰ اسٹ 
ہا بای نکی ان فُن دجوع فرھاقیك . 

(۷) ہم وچفاہ6) (۴) سنەصەعحصلهٹەط )٤(‏ ےمسوناولمسٹے )٢(‏ :70016 

٥ )۷( اسم ممر وف ب4 زارگكے نیز اھ مین لفظط گر فته شدەاست‎ 05 )٦( 

(۸) ٭صوطح×ہ2 (۸) مومع :]ا یعنی مدخل یامقدمه (١٠)متب‏ زہافطا )۱١(‏ سس 

)۱۷١(‏ اسامی بونانی (سائل ادسعاود دا کهە نقل کر دہ ایم از آن !اس تکەه نفضلای ما آنہا 
دا بدین إسامی شناختہ1د ولینکن در نقل ٦آ‏ نہا تحرف دصحرف ھمکردہاند 

(۱۳) مہمنوجاظ )۱١(‏ 1ب ؛ہجام۸ا۸( 

٢۲٢ 


سیرحمکمت در ائدہا 


علم شدہاست , حکمای ماشمه اہن ون را بدوعنوان ٹر آوردەائد مطالب سماع طبیعی 

و آسمان وکون وساد وآثار جو وھعر فت لٹس وحبوا نا راطسعیات کا حکمت سفلی 

خواندہاند ومطالب ما عد! لطببعه را الہیات یسا حکمت اولی نامیدەاند ور یاضیات را کە 

ارسطو چندان در آنہسا واردٴئشد٥‏ حکمٹ وسطی گفتہ آند و مجموع اہن فتون را 

حکمت نظری خواندەاند در مقابل اخلاق وسیاست وتدیر منزل کە٦نہا‏ را حکمت عملی 

نامسیدەاند ۰ 
علاصە فِلسفڈ ادلٹی 

1 ار سط وخود قاسفه اولی راچنین آەر بف میسکند ۰ علم با وؤجود ارحیث اشک وچود 

استد‌یعنی نەعلم باہین وجود ہاآن وجوٹ بافلان وجود بلکەعلم ہو نو دَ بعلور ملق وعلم 
بحقیقت وجود ومہادی وعلل واحوال واوصاف اصلیان. 

لیساد فگر ارسەلو ىا افلاطلون پکی است بھی در بسابر علم سس در متفنی ند . 7- 

محسو سات کہ جر ان سای اکر بلکه فقط کلہاثٍ مسعلومند 3 یه علی ادراكأ مہشو ناك 

ولیکن اختلاف استادوشا گرد دداہن است که افلاطون هما نکلیات 

۱ ٭ معقول راموجود واقعی مپداند وبس ووچودآنہا رامستقل شمردہ 

با افٰلاطون و جزثیات یعنی محسوسات را از آنہا جدا و موھوم و بی حقیقت 


اختلاف ارسطاو 


می پندادد ونمایش ظلامری معقولات وفقط پرتوی از آنہا ومنسوب بانہا میانگارد (سا 
ارسطو جدائی کلبات را ازذجز ثیات تنہا درذھن قسائل اسٹ بنە در خارچ وحس را مشندمة 
علم وافراد دراموجود حقیقی میداند و ػشف حقیقت ومامت ٣آ‏ نہا راک سورتشی درذھن 
مصور مبشود از راہ مشاہده واستقراء در احوالشان ػه مننہی بدرہسافت حد ورسم[آ نہا 
مسشود میسر میشمارد . 

تر رد وابطال مثنل افلاطلو نی ار سطو دلابلی ا قسافشہ مسکند ئە عاجت ۰ کر آ نہا 
لیستن وبنا برا ین سہروسلوآن وساحثاتث ومحاد لات اورا ر ایر سدن بحشلت گار سگذارد 
وطرحی تازه ەیربزد کە اصول واساسآن ازابنقرار است : 

بدو | بابد ذات ١)‏ ا( راازسفات (۲( رن ػُذاشت وجوھر )۳( را گا وجود حعیفی 
مستقل قائم بذات است ازعرضش )٤(‏ ئە وجود مسقل ندارد وقالى بجوھر است نشخیسں 
جوھر بفرقن داد وچنان ثه سا فا اشارہ ثردیم عر ضی رانەقسم شمر نہ 9ے بضْسہا 
_ جعوھر مقولات ٹه ٹانہ حخوآاندہ إٰست : 
مدار (مر سالم بر قو۵ وفعمل (ستٹ ڈو ٥‏ (ہ) نکی امخان و ا مدان بر اق بو نی 


چیز گا وفعل )٦(‏ می بودن و۶ عفن آن چیل ۔ رپس وجود زما بی ہر لوہ اسمت و کامی ٢‏ افعل 
)١(‏ ×٭×دہ ”۳۳ (۲)خ ۸۸٤۸۸‏ (۴)دممسصاملڈ )٤(‏ اصمعانممع۸ 
(۵) ہج وووزںتڑ ددمعنی قوہ بااصطلاح امروذ کہ بمعنی نیرد (ببیین"]) است اشتباہ نشود 
)٦(‏ مامھ۔ 


اھ 


ہے اہ سمسسمسمسسجمضھوجھسچچوچہ ہج 


فصل دام 


چنا لکەخاك ڈل القوہ گوزھ است ھمین کە کوزہ کر در آن کار کرد با او رہ اسم 
قوم وفعل تخم بالقوہ گباہ استچون نم وککردگیساہ بالفعل خوامد بود و 

7۲ تخس مرغ بالقوہ مرغ اس وبعد بالفعل مرغ میشود ۔ 
‫ٰ ھہن مطلب رابتعو دنکر نیز مہتوان بسان کرد وگ وجود عسارت اسٹ اذ 
مادہ (١ٰ)‏ ٠ھہو‏ لی > (۲) وصورث )ٰ۳( مادەھمان وجود بالقوہ است‌وچون صورت گرفٹ 
لیت می پاہد ہس در متالہای فوق مبتوانم بڈون ک2 وخأك 


ماٹہ وضو رت 7 ئک 
ماده است و گوزذهہ صورٹ اوسٹك بانخم مادہ است و گا صورث 
اوسن باری صورت فعلبہت مہادهہ است وحفیقت ھرچز صودت اوسٹت ونز مہنو ان ػفتٹ 
مادہ باموہ لقسں استن وسورت بافعل کان استٹ . در وچود اسان وخ ہمنزله مادہ ا|اسہت 
۱ :3 7 ُ ہ- 
و٭ ان سجای صور بٹ اوسف ٠‏ درتعر بقان وحدود جہّس ھمجەو نمادہ وژصورت حم صوڑ است 
نہادہ ١‏ ورٹ' چوھی نا 'سانات ٭وچوداثت سی نوعبت وماھیث] نہسا بصورنتان 
اوت ودر غر نوع ازموجودات صورت 5؛ حقیقت آنہساست کات ات د کشم و و 
اخنلاف ندارد و تفاوتی 3 مہان افراد ھست سہب عرضہائی است لە در مادة1نہا حلول 
ثردہ است زہرا کە مسادہ محل عرضہاست س درب نوع ازموجودات افراد ہواسطه 
عرطہا از کدنگر نش٘بص داده مہشوند مثلا تمابز دوشر آدم نەدر مادہ انسانیت اسب 
گا تن اك و در صورتث اسانیت است کا طس ناطلقه باشد بلکە دردعوارض ٹن اس 
7 27 َ‫ مر سید دو یں 
از(قیل ر نگاو شکل ڈوچکی وزر یی ومساند[ان شمخجنین امسہاز ٹوزہ شسادر صورث 
بعلی ٹوڑزہ بودنآنہا نبست بلک دررگو شکل ونرمی ودرضسی ارت دیگر گت و 
قمعبت وعر ضہای دیگظری است کە در گل لعنی مادہ آنہا حلول دارد . 
گی باز کو ہم شد ہی مادہ اس وذبودی صہورت وص و رر ومادہ ھیجگاہ اڈیکسنٹر 
جا[ سشود وجاویەند اما صورت عوض مبشودوبناہر اہن مرک وولادت وکون ساد 
ارت از زابل نەدن صور ہی از مادہ دجمع شدن صوردث دبیگر بان مسادہ رہورثٹ 
سی هسنند ودرجحات دارند وننائیسٹ که نسبت بحیوان مادهہ اسٹ نسبت بجماد صورت 
+مساشد وھر جمادی ھم صہودت اأُست ئسبت بجسم کہ مادهُ اوست وجسمیت ہز سورت 
استاسمت نہادہ صرف کە معین ٹبسمت وقابل تعبین‌است وصودت ندارد وہذیر ناد٥‏ صورت 
3٦ 7‏ ے ص 
اُست ؤقوہ صرف اِسنت ہدون فعلیہت ولیکن چوںلن ثفتم مےادہ | سر ھر گز جد| ٹپیشوٹ 
ماد صرف کا ھبرلای اولی باشد سنی مادهہ ہی نین ویصودرت ففط فرض ذھن عاست و 
وفجود خغارجی ندارد ے 
)١(‏ 8 01۵]/ باجسم اشتباہ نشود  )٢(‏ عبولی لفظربونانی مادہ است 
٣080۵ (۳)‏ باشکل اشتباء شود دھجٹین ہاصورت درمٹا ہل قفعلی . 


۹۷ 


سیر حلکمت بزاردہا 


ابن‌ھبولای اولىیھمان چیزیاست کہ حکمای سلف بخطا بمضی آنراآداب دانستہ[ند 
وہرخی ھوا ویکیآتئش گفته است ودیگری جہزء لاہتجری وصوری 5+ ہا ماده جیع 
میشو ندھمان اس ت کہ افلاطونمثل خواندہ ودرست گفته اس ت کە حقایق انداما اشتباہ گردہ 
کە وجودآنہا رامستقل دانستہ است وھمین سور موجودات استکه درذھن انسان نقش 
میباہد وہآن واسطه سہت ہموجودات علم حاصل میشود )١(‏ . 

'ذپر یعنی دگر گون شدن موجودات ھمانا"گذر کردن ازقوہ است بفەل بعنی صوردت 
ہڈیرفتن مادہ یاتبدبل بسافتن چگو نگی آن پس مینوان ٴػفت موجوداتوحوادث روز گار 
دوعلت دارنه علت مادی )٢(‏ و علت صسروری ۳( اما این دوعلت برای وقوع عحوادث 
کلغابت پ0 ودوعلت دیگر .ّ_ در کار ھست یپکی علت محر گه“ ہسافاعلہ َ( بعنی 
امری کہ وجود رامتیر مہسازد وصورت ڑا ہہسادہ میدھد دیگری علك غائی )٥(‏ یعنی 
امریکه وجود برای آن بحر کت مآ ید یامتغپر میشود وایت ومنظوری کہ مادہ برای 
آن صورت می پذ ہرد پس وجود موجودات هموادہ این چہسار علت رادارد مثلا وج۔ود 
کوزہ یك علت مادی دارد کہ خ اك وکل است وب علت صوری کہ حلیقث کوزہ ا(ست 
ويك علت فاعله کە کوزہگر است و يك علت غائی کە کوزہ رای آن شناختہ شدہ اسب 
وآنآب نوشبدن است . 

ھرچند این چہار علت ھموارہ در کارند امادر امور طبیعی چون درست تأمل قنیم 
می بینیم علت غسائی باعلت صودی یکی است زیرا صودت چنانکە گفتیم کمال مسادہ 


ت وغایت 02 سم نشاشظف>'زصمست 
سچھارعلت برمیگردٹ است وغایت وجود ھم کسال است چەشك نپست کە مراد وجود 


الزحر کت وتغیبر وتبدیل ھماناکمال پافنن است بس صورت عین 
بدوعات 


ایت است وعلت صودی ھمان علت غائی است ۔ از طرف دیگر 
عسلت فاعله نی محر وجسود برای حر کت ومبہاعت تغبیں ھمان رسیدن وشوق وسال 
است ای لت محر کہ سا فاعله نہز ھمان علت غائی اش کا بساعلتصوزی بکی اشت 
وبناہر این بساز بر میگردیم بابنکہ وجود دوعلت دارد کە صورت ومسادہ باقوہ ونفعل 
باشد وچون گمال ھرچیز بہترین وچه اوست پس‌بابن بیان‌باز مہرسیم بنظری کە سظر اط 
وافلاطون داشتند لە غابت وجود خیر ونیکوئی (ٰست 


(١)‏ با ید سوج“ بودکە 7×قیی راجع بمادہ و9 صورت |ساس 9-۳ اد سطوست 6 درفہمآن 
باید دق ت کرد گر ئە حقیقت حسکمت إرسطو ہدس عو امد آآمدو ہا بدڈھن‌ر ! کی اڑمعنی مادہ و صورل 
بلسمتی کہ اکنون در اھان جا گر ۂتہ خسالی کرد زیر| کہ امرؤوز ع۔وھا و تینک سارہ میگ و ند 
جم را ڈاؤند و ققٹیک٭ صورٹ میگو ند مر اد شّام 5 چپرھ 3ڑ جب4“ اٰست 7 فلا ۔ ما ہس ور مقا بل 
فی و باطڈن یامجاز در متا ہل حقیقت و حال انکه مراد ادسطاو بکلی ہر لاف (بنست ‏ حقیڈثٹ 
ھرچیزداصودت آن چیر مبغرانه )٢(‏ ءآ[منہامد ضًصت)) (۴) مللعصہ؟+ حسم 
)١(‏ علمھنءاا1ہ معتمن0 )٥(‏ عصلدمطذ ععنسممعت 


۸ 


فسل دوعم ۱ 


چون دزمدادرج و مرائب وجود ہنگریم می ینیم جماد چون کمال یافتہ ونامی شدہ 

و نامی حساس گردہدہ و بحیوانیت رسیدہ و حیوانیت بانسانیت کمال یافثهکه امتیاذ او 

بقل و فکر (نطق) است . پس میتوان گفت کمال واقعی و غایت غایات و خبرالامور 
فکر باعقل است . ۱ 

۱ وئی زگفۃ ماده یا ثوەہ کہ ناقصس است متحر ك است ہر اق 

فکریا عقل است رسیدن "٣80هە/"‏ وغات اوست حال گوئیم فعل برقوہ 

و کامل بر ناقصس مقدم است ڑیرا کە دلیل و رہبر و قوۂ فاعله و محر کە اوست. پس 


غات و جو 


0907 :. مو إ: ٛ4 وك کن کہ غاز سر نا 2 
آغاز وائیعام میتو ایم بس را این قسم ادا یم 11 زوجود در رن 
مراتب مادةالمواد است یعنی ھیولای اولی کە قوە صرف است 

وجوہ ہدون فعلء طی‌مراتب میکند برای رسیدن بفعالپت کمال وانجام 


وجود یعنی آخربن درجھ ؟مال 1 نسشکہ همه فعل باشد و قوہ در او ھیچ نباشدو آننعل 
صرف ھعاناعقل مجرد وفکر مطل است و موضوغفکر او ھمخود اوست یعنی اتحادعاقل 
و معقول و‌ عالم و‌ معلوم دراو متحققی است وصورت سث سط بی مادہاسٹ‌وجوھر اصیل 
قائم بذات ووجود کامل وغایت وچود است پبعنی موجودات ھمه دوبسوی او دار ندمانند 
ممشون کە عشان را بسوی خود میدواند ومسحركآ نہاست و بنابرابن همچنا نکەملتغامی 
آنہاست علت فاعله آٴنہا نیز مبباشد . 

بعقیدہ ارسطوعالم وجود حادث ومخلوؾیست قدیم و ازلىیو ابدی است‌وحرکت 
موجودات ھم لایرال میہاشد اما در سلسل علل دور محال است و ہاید جائی ایستاد 
بعنی علتی نہائی باید جست کہ بتوانیم بآن منوقف شویم آن علۂالعلل سا علت اولی 
با محرك اول کە خود ساکن مطلن است وعلت محر کەای ندارد 
ھمان است کە بزعم افلاطون زیبائی یساخیر مطلق است و بقول 
ارسطو فکر پا عقل مطلق بعنی ذات باری است واو بی حرکت است زیرا حرکت اذ 
جہت نقص است واوکامل اسٹك وعلماو فقفط بذات خود اسٹ نەہماسوای اوزیرا کەچون 


عله العلل 


ماسوای ناٹس ا(ٰست اگر علم ان میداشت تسافص میشد 2 اسنقلال ود را از ڈذرستٹ 


میداد )١(‏ و واحد است زیرا کە عالم پکی است ویك اثر مععتاچ بچندین مؤثر نیست 


و حر کتی کە مبحرك اول بموودات ضشینش قسرفقف لیسٹ شوقی اس بعنی چنانکه گفتیم 
یر حر کتی است کە معشون بعاشق برای وصال میدھد بعبارت دیگرمحرك کل وجود 
جادبہ زیہالی (ست ۔ 

)١(‏ آنچ٭ ھا اذحعکت ادسطو یاحکمای دیگر یونان تقل میکثیم مأاخوذ از گفتھھایآٴ نہاست 
واگئر با مقاید سای مافرق دارزد سوب 7سر فاتی اسث کھ عسکای مادر آراه قدماکردہ با در قل 
اشٹتباہ ٹمو نما ثك چنا اگ ابن دای راک ذات بہادی چز بر چود سس وید ملم نك اود اذقول رمک )27 
نما اقل کی دہ| ند !اما ہار سط اسبت نادہإائف 


۹ 


سر حکمھت 35 آرف ہا 


7 


خلاصه حکمت طہیعی 
مطِبعت امری است ساری در وجود ذاتی او 1 باعث حر 0 بعنی حالس او میشود 
و مار احوال باحر کت سید فسماست کی از آنہا بر مکان است کہ در عرف همانرا 
طابصات حر کت ڈو ینہ دبگر نشار کی ٴست پعنی ‏ ۳۲ 235 زباد و بزرگك 
وو و کویك شلدنْ. دیگرنئییں ک5 مفبیت اٰسدت ما اك رنگ بر نگکشدن. 
گاھی از اوقات کون وفساد وحیات و مات راھم کە تضہیر ذات و ماھبت میدائد جر گٹ 
میخوائد . در هر حال حر کٹ ازذھرقس بہاشد از جہت و برای رسسٹدن سکمال 
انی تو رت با ہرفتن مادہ و فعلیت بافنن وہ ہ حر ٹن ۵" 1و ای دارد ی ہاھم 
۰ 2 ۰ 7 7 دی 7 
منسادئضب مائند سفیہدی وسیاشهی ور دیق وبرر ٹی وذیرو ومادام کا ۸ شس بای اسثفت و 
فعلبت امام نشدہ حسر گٹ ذوام دارد و ھمیلکە وصول بغابت دست داد نکوت و سہات 
رویلق مہیمل 
م ثردی اس وهر لپ از ثرات بعنی افلاك چنەد ه در درون پنگدیئر دا 
7 .۰ . فلكأ عسشی ن ذەہر کرات دیگر احاحله داردٴگرد متحور عالم میچرخد وغیراز 
اینجر کت مستذفیں 3 سیط آر!ن وکاملتر ین حر قاست رر ٦‏ 


ھیثت عالم ۱ 0 : سے حر می 
ندارد وآن بلاواسطه از محرك اول یعنی علةالعال ناشی اسٹ 
و فلاث مزبور شبیه ترین اجزاء فا0م است بمحرائ اول و شر چند خٰود منحرٹف اسثدئمبت 
بافلات دہ ر محر گاسن و سنار گان 'ثابت دراین فلا جا دارند (١)‏ ودر درون (فلاك 
چند مبباشند ۹ہ کو كت ا فا سب فون و یم افلاك خود دور 
عاٹم علوقیق ش 3 عالم بعنی اکر زمین میچرخند وغير ا ز اٹفردشی 1٦‏ با تیم 
فلكٹ نستین مسکاند حر کات دہکر شم دارند کہ بلاواسطە از محركک بەستین ناشی لسم 
وبان سہب جنہة نقصسآ ہا سش ازفلٹ خسین است 
آخر بن‌افلاك فلك ماہ اسٹ کہە عالم علوی أآن خنم میشود ودرزبر [ٴن عالم سعلی 
است ےه الم بت الفیر ( )٢‏ سز خوابدہ شدہ وآن عبارت از کرڈ خاٹ است کە 
ساکن ومر کز کل عالم اسٹ و کر آپ ہا اقیانوس ٭ برآن 


احاطله دارد و کرد ھواو بس ار آن گر؟ۂ اشن 7٦‏ توق هما ثرات 


عائم سفای 


ع لم سفلی است 


نپ انا وآب وسوا واس صاصر ہار کا اک واسن غا ام سفلی 'الم ٹون وفساد 
اد 


و ّاست وفزودوزاش ودر گس دارند وحر ثات ا سپ مسلشیر یسا مساقرم اأست ھی آغاز 


است ای ا+زاءان غبر از حر قڈت مساپر او ولاٹ یک 07 نک وفہوار ١‏ در شیرق نیا 





وا ورت 222 رك“ اکا 807 ۸ نھم]آ 05 بھمانجام با ای سس انگ دردائر ٹ۵ ا " نات اس ماق ٭ 


7 ہت اسر ار 'کلیات او ھیو یون 80 س موافئقی [ عم یی (ھ سم |١‏ درعدد اقلاث 7 اسامی 
وجز ثیاب آ نپا اختلافا نی ھست کهە درا نا حصاجعت بقعرضصس]: نہ اعت 


٦۷۸۸۸1۰ حصنمصٗصاطتھ“‎ )٤( 


پا 


فصل دحم 


حر ٴثات اجزاء عالم 1غ یی ویسباعد است بانازژل ہر حسہد طببعت عناصر آنہا ۱ آ اش 
خیفت اأست وصاعد وطہع شك ثقیل اسٹ وناژزل وآئش کے کچجوتہ 7 
شھردو عنصر خنئاند و بین آ نہا بجا نپ اك[ بست کہ سرد وثراست و بچا نب آتش هو است 
رر 2 گے : 7 
7 گرم وٴثراست و عناصر چہار گانه گذشته ازخواص گرمی وسردیق و خشکی وترقا 
بلامسہ نیز تشخیصس مہشوند اماعالم علوی کہ از تغیبر وکاست وفزود و کون وفساد مصون 
است ازعناصر مر کب نپست بلکە ازائثیر(١)‏ است کہ ہلامسه درئمیآید ومیتوان آئر اعنصر 
نجم (٢(‏ نامیك و لی درواقع ہمنز لہ چوھر عناصر اسٹت., خلابه عال م سفلی عالم طبیعت و‌ 
عاا! عاوی فو ےرت ہملکو ثبت إست ۔ 
از بیان ١‏ وق ۳ معلوم میشوذ ٤ہ‏ عالم براأست وفضأ شمہما؛ جا شاغل دارد وخلاء موچجود 
لیمسلا ومحال اٰستن وموجودات بہم متصل میباشند با ہکدیگر تاط4 دارند وفلرف و 
مکان مل روفند و مکان وی انععع دردونی جسم متحبعل بامتدء ہین 
محبط ومحاط وظارف ومطظلروف : 
جہسان محدود و متناھی است زہر! آنچہ بالفمل إ(ست بالضرورہ منناھی باشك واسضا 
منناھی ہودن نقط راجع بوہ است سس ملث سان ہابان جہان استٹ و چون ۔چیزفق ہر 
اواحصاطه ندارد مظروف ہست بس ورای 0 مکان نیست وچسون سس نیست نە خلا 
درمکان ابد بہاشد و مت ذر درون ا ان اُستٹ 1 دربیرون و 02 ۴ سر کت 
انتقالی دارند مکان ھای خودرا با یکدیگر مبادلہ میکنند نەابنکه جسای خسالی را 
اققال تاند: 


فلك پوکستین 5ہ پاپسان عا لم است معدود ۔جہاتاست جہتی کھ 


جھات : 
نی موک نات است ہبالاست ق3 جہنی که سوگیق مر کز فذلكث است 
زیراست 
عمدر فساق چہار گانہ هر يك منکان طبیہی دارند مکان طبیعی 
مکان طبیعی 1 : 
1 خاك در مر کزجہان بھی درد یں است وبابن ملا حنلہ شرجه بسوگل 
مین ات زپرمسگوئیم وھ رجا اززمین دور میشود بالا مب ہنامیم ومکان قابیع رت روی 


تسا |(ٰست و مکان طبیعی ھوا روی ات ومکان طببعی 1 اش روی ھو! انی زیر وك 
ماہ أٰست ۰۹ 
کت طا شرھہ۔ٹام کہ ت2 در مکان طلبیعی سْوو۵د باسشك سا گن اٰست وجرنںن 
اس ّ یو بن اگل ہی ہم 4 و عیے ‏ : 7 
و ڈت ںا آنیا مکان طاببعی دور کر دلهہ پس اذدرفع مانم سوی مکان 

تٰ 000 ددیو 7 لی این 0 مم فزاق اطایف بودہ |اسٹ ٠‏ 

(0۲٤ )۲()‏ یعشی عصر بہ جم "لت بہسان مناسبت کە در با )* کفٹیم اون ان للفظ در 
ادو پا بمعٹی جوھروز بدہ وجودخالصں استعمال میشود , 


۳۱ 


سر حکمہت ددادو پا 


طبیعی جر کت سِلکند ا نان یں سام اآذاینروست ےہ چون ماك وذآب را سال ہیں سم 
موی مرکو زمین قرود مأبند و چون ھرواو آش را زیر آورند سوی ی بالإ مر کت 


تنا 

خاك وٴآب بسوی مر گز مابلنه اہن میل سہب سز بی آٴ نہاست دھرا وش ہ 
ماہل ہالا ھستند اینمیل سبب سبکی آنہاست ٠‏ 
حر کت قسری حر کت سرازیر خاگؤ وآب وحر کت سر بالڈڑی ھوا و آتش سی ات 
طببعی است چون ناشی از طلبیعت آنہسا و بسرای رسیدن ہمکان 
طبیسی اہن اما هر کاہ پ4 ینیم ماك با اب رو ہالا مبرو ند باموا واائسی ار زیر ماندآن 
حر کٹ طبیعی ہس وعلت خارجی دارد وایبن قسم خر کٹ رانسری منگو نیم : 

حر کت عناصر مستقیماستو آغاز و انجام دارد شلاف سر کن افلاكٹ کہ مسر 
است وبابان ندارد وناشی ا نفس افلاٹ (سٹ . 

زمان شیج حر گت مستدہر فلك ودر وائم اندارہ واقدپرحر گت وبشمارہ وعدندر 
سابدو بناہرابن‌ھانند سلسلە اعداد نامتناھی است وچون شمارە٥بە‏ شمارندہ احتباچج داردیس 
زمان امری ذھنی استچه اکر ذھن نباشد شمارہ واقع سے ود 
وڑمانہم تقو اد ہو 
منظور ازاجزای عنصری اجرای عمل حیات استیعنی رسیدن بصودرب اجسام ناعب* 


رمان 


ہا بعبارث دبگر دارا شدن روح نباتی کە منزله صورت است سبت بعناصر سا قفعل است 
احسام ونفوس سبت بقوہ . وغایت اجسام ناميه ادرکیں روح پائسن ہسائی اس ' 
١‏ بروح حہوانی کس“ علاوه برحیات وموحس وحر کت ہز دارد و 
بال٦خرہ‏ گمال روح حیوانی ھم روح بانفس آسانی است (نفس ناعلقہ) وارسطور در باب 
روح پسا بفغس رسال مخصوس دارد و ] نجا فوای روح وٴنأئیر اتآ نہسا رابہسان ھی گند 
کە چگو نہ اجزای عبصری دا بصورت اعضاء وجوارح درمپاورند وآ نہسا اعمال حیانی 
را اچرا میکنند واین کە نفس ہائی فقط تنذیہ وسو دارد ونفس حہوانی علاوہ بر آن 
دارای قوہ حس اس ت کە ادراك جز نیات می گند وحواس داپنج قسم می‌شمسارد ویذجںس 
مشترك لم قائل (ست کہ حاصل وئضجه حواس پنجگسا نا درآن ظطاھر گر دد وفوہ 
حافظہ کە محسوسات حواس را ضبط مبکند وحبوانات وہای داز ند کہ از آبجہ ملاہم میم 
است منلقذ واز آنچہ منافر است م:ألم ٭ہشوند تعبارت دنگر فوہ شہوت وغفتب داردٴگ 
سلایم رغیت میگنند واز منافر فیکریزند واین سیب حر ثتآنپا مشود ویفس اسائی 
علاوہ برقوای مز بور قسوە ادراك بات وفکر ونعقل دارد وسبت روح ہجسم مساشادء 
سئت زی است سا اہ کر ببزی پبساشهد ہر سی مصرففب است وااگر سر ہاشد 
زی ھشسم خواند ود ھس چان جون سر جسم فساد راہ عو ساد سلى مر در 
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فصل دظم 


یز فانی میشود ودز این باب ھم ادسعلو با افلاطون مخالف است و قائل بانتقال روح 
وو سس 

روحی کە ارسطو فانی میدانٹ مماستکه تر ہدن ہمنزله صوردت و مقرون بمادہ 
است و از آن منفك نمی تواند شدو آن لوحسادہایست کہ بواسطہ احساسات و تأثیرات 
خارجی معلومات در اونقش و ضبط میشودٴو علم و ھوش را میسازد و ضل تمام نیسٹو 
قوہ وانفعالبت در اوباقی است ابن است کە ہمر گ فائر 


ی مبشود واز شخصیت انسان‌چیری 
ماناكف, 


ہاتی نی 

اما در وجود انسان عقلی ھم ھست کە کاملا ضال است ومجرد از مادہ استو بااو 
علاقہ٭ای ندارد وازٰخادچ بعنی از عالم ملکوتآمدہ وقوای نفس منغعل را از اثر شالت 
خود فلہور و ہروز میدعد وہواسطً اوانسان مقامی میان‌حیوا نیت 
والوھیت دویافتہ است واو باقی واہدی است وہس ازم رگ دو بارہ 


بسہدااصلیعقل کل کە غایت‌غا بات است ہازمیگر دد ۰ 


خلاصه عام واخلاق ارسطو 
در علم اخلای سەرساله بارسطو منسوب است کە در اساس ھرسه یکسانندولپکن 
بکی ا آنہاکە موسوم است باخلان نیقوما خس )١(‏ بیشتر معتمل است کہ ا ادسطو 
علم اخلا باشد واصول آن اجمالا اذ اینقرار است . 

٠‏ آنچە انسان مبکند برای سودی وخیری است یعنی عمل اسان را 
تحابتی است وغایان مطلوب انسان مراتپ دازرند آنە غایت کل و مطلوب مطلق است 
مسلما سعادت وخوشی است اما مردم خوشی زا در امور مختلفہ می انار ندیعضی بلذات 
راغبائد برخی ہمال و جماعتی بجاہ اما چون درست بنگریم مسی بینیم ھیچ وجسودی 
بخایت خود نمیرسد 7 ابنکە ھموارہ وظیفہ ای کہ برای اومقر راست بہہترین وچہەاجر ! 
کند و انجام وظیفه بیہترین وجە برای هر وجودی فضبلت اوست پس ضابت مطلوب 
انسان یعنی خوشی و سعادت بفضیات حاصل میشود . 

وظیفەای کە برای انسان مفررشدہ و اورا ازموجودات دیگرمتماپز میسازد فعالیت 
فس اوست ہموافقت با عقل . بس فضہلت انسان اینستکە وظیفً خود پعنی غالیت نفس 
(ابموافقت با عقل بہترپن وجه انجام دمد واگر چنین کرد سید وخوش خواھد ہود۔ 
و‌ عام اخلان ارت ازابنکہ ہدانیم برای اینکە فعالیت طس ہموافقت عقل اتجام گیرد 
در احوال و موارد مختلف عمل انسان چە باید باشد یعنی چەوقت 


و درچا موردو چگونە و نسہت بکه وبرای چە باید عمل کند . 


)١(‏ 0بس( ٥م‏ ز٦ڑ‏ اسم پدر ادسطو فھم پسر اد (ست و ظاھر اینستکە دساله دا برای پسر 
غود نو مت ا|سٹ با | شە ۰- آنرا نکر إں در آوردہ مت 


ى۳ 


سہرحکمت در ادف پا 


روج انسان دارای در جشااست: عقلا نی و عیبر عقلای : عقلا نی چنب“ ا27 وت اسم 
غیر عفلا نی شم دوجنبا دارد کہ کی ھمان نھس نہاتی یعنی اقوہ باميہ[ست و دیکرقانفس 
حبوائی کہ یں جسپ یع دارای ثقاضا ہا و عیل وخسو امس نی نہوت و غضب است ہ 
اہن امور اودا بعمل وامبداردواعمال ادچونہمو اثقت احَتامجنہا عقلانی وائم شودفضبلت 


ٌ تد نفسانی با اخلاقی طبیعی ہست استعدادی است و بای ٹسہپشود 


و در جلہ عادن 7 عاممعت دومی آست یں سام می جو شودو عمل بان شانیٰ ودشو ار ساشد 


باکہ باب از روی رشت ولنتو علم واختار واقع شود و اھر ذاہ ہن شر اط 7۳ اھم 


۱ با فصہل مملاوحٌ سو (شد ہو ئی 


مشیلت اخلائی عباراٹ ازاسشگھ ۵( ھر امر حد وسطڈ مہان دوطارف عہادث دیگر 
اءندال بین افراط و نثر بط وزبادہ ونفصان ەمرعی شود چە افراد' و غفربط دراەور خلافی 


عقل است ووذیلت شمردهہ مشود 


لت بس تہو(روچبن ھر دو زڈالتٹائكەووسط | ہا خنجاغعغب آسسیں گآ" 
۱ ال ا لن مصہاشد 7 پل٭پ ‏ انیٹ ) ہمکمی -ے- ذو عذدوم نے 32 قشیلں 
ٹر اعتدال است وسر 
ر- خییا اعندال مزاج وی فسراەت اعتدال اہی تعل لق ہامیں سان 7 
منافعاف حد و سھل میان نکیز و تڈلل اسہت . شر اذلتخسوافی ما نَ اہ ططلبی و" ما شدہ سی 
اس مو عو لی باٹ | شەزاجیو ابی گیر است ٦‏ انفاد واسسداد ومزاخ و یی وانڑ اع .7 
و ٹی رذا ثل اك ات ۳ بت ا نہپاسن اہ ساز ڈاری و شی ہا سام لاەز اف وٌَ5 


بڑھ2 لی 

٦‏ شر وص و حفقن کو صلەاعتدال اسٹت. سر کر و پان 
شمارۂ فضابل ٍ ا ا و ُ وو ہس 
۱ بل دو سی ا اف اذ و خھر تع اسٹ روبه معتدلذار اوت و ثفماجہے 


رولى آسلب . بالاخرەسرءو حا درجوانان ڈه نوز عفاسان ر نس گار ناف اہ +سمحجسن 


سا 


1 


است اما ملین و ہاٹسر دان اخباد! عرل ہہ نے با ملقمل سواف 


عدالت وداد ثری ×- ابارو اہی ام 7 کل وم ال سك وا اھ ھر مین 
- نکت کی ازردال شود سم ٹر د3ہ سی خاجی؛ در ا ری ۹ اڈ ان ٢‏ نکی ادا 
عدالٹ اکعای خااں عبارست از ر اہر داشں سای و دأدن بہر اس ابا حقی اوسو 
مفسود ار براہر داشن ددەورد داد ٹریمہ روب این سات ۵ ھمه بث (تدازہ سہم ہیر یا 
لگه سامہپ ابد رحا اود و اب ےس ر در سال 


ا ا وت 
یں )١(‏ نابفرع باشا عنی در ففاء پش بجوالپز واجرم 


5 2 


ٹاہ 

0 ز !مہ 

ترذدڑ شادوہ بانے و مذاسی ۂە حاند | نہا ٔ٠‏ نوع دبذ, :اد و ۳ عصخالبت 4اا سی گا ق: 
دھاہ سح معاملات ورہ ار بردماسٹت بابنکلبد,ر سارتدیٹ در مقام اوس۹ داوری 


(۱) ٣11([:10101۳مزل‏ +0( مہ( 


اصل دم 


و در آن باب پر ابری باید رعات شود سە شساسب . واز]آنجا کە داوری واجر ای داد 
نوسلۂهٗ فانون میشود باید منوجا بودٴ کە چون ھستہ قانون ہر همه کیفیاٹ قضایسا احاطه 
وشمول ندارد می اوۂنات رعسابت انصصساف بہثتر ازجمود برقسانون بعنی اجرای 
قعدالی [سس. 
بالار ازفضابل اخلافی جج انتان 5ہ ہذ گور داشثیم مضایل عقلی است کهە عبارزٹسٹت 
رف :2 و فر اس وذوق سلیم وڈو : ہبز وحزم ومو فم شناسی ہسصارت دی ر ھوشمندی و 
فضا لل 7 خردمندی' کہ شاحسں بدانہ دہ زھر موقع سی ا واہن فضیلت 
اك بعلو لول زمان والتجر ںہ و زمود ٦‏ ی حاعبل شود وسثٹر اط حٰ داشت 
ڈه ہلت رابسا داش مرسط ملدانست اما اشنباہ جا دہ نرا عہن می پنداشت ڈیرا 
اسان جنہ٭ہ حہوائبنی و د ٭ ھثه پروخرد سی شود ویسا بساشد کە دراستیغای لذات 
٭ہوائی باہرھیز ازد چوالم خوعدادی وبرد باری ندارد . ازطرف دیکر فضابل نفسانی 
مس در شی امعاس اااعلے٭ە موجود استاماتا وقتہکہ مضشاىلآنرا رھبری وادارەہ نمودہ 
اعتاری بان آبہست: ۱ 
ازٴجہلە ۔پبڑھا له ارسطو برایععادت اسان واچب میداته دوستی است ودراسیاب 


وشرابط ولوازم وچالو نکی دوستی تحقیفات میسدوط فیدر ٌ 22 از بہذر ین میباحث 


07 کتاب إاوست دوستان راسە”طلیقه ہی آول جماعتی کا" دوستی 
ال سمے_ 5 : 
3 آ ہا میلنی ہر نشغم است واین غالبا در رہ خان دیدہ مشّود 


دوم ڈر 2ہی ہا ذو سی ابنسان برای مع وتفنن اأُست دو سی جوا نان اغلب از ۱ تن نواعم 
سے 7 7 ہے زی کی 3 یت ۰ 

اس سصوع دوستان حشقی و کسا 3ہ اذا بہا ود | ہا را می خو آهھند بعنی سکان ودوسئی 

یڑا : : 7 ۴۳ ۰ 

۱ نہا ہا الطہع ناەم وبا بیع رز می باشاء ۰ اس نوع دوسنی الته ثمیاب اس وب(ڈولزمان 

دذسبت صلدقد وغالباەیان اشخاس هسابەوھم درچه حاصل می شود چءانسان محتاج بموٌانست 

وھمدمی ات ولارہۃ دو سی معاشرثت واستفادہ اریکدیکر |سٹ وش رجہ قَا یه دوعلرف 
ہر ای باھیکاز ہرابریف بومفیکگر باشد دوسبی اسنوار ن راست ودداین مفغام اپن بحثت 

' می آ بد ئ٦٢‏ ہا انسان با ید خودخو اہ باشه باغیر رابخو اد ١‏ اکر خود 0808 اصہل 


ا 


: ۹ ایت جتر || بدنماست وبا وجودآن دو خالەں نمے شود 5 0 
خودخواھی و سی یی ٦‏ 


ا 81 ٹر ٍ۱ می سی وان تصد بی 9+29 ے41 آشکار ا(سٹث کہ اسان ھر جا 
فد ا کاری 


مبخو أاھد 2 رای خود مخو اد سس حل مسئله را این قسم میکند 

گا خودخواھمی از آن جہٹن ہداسٹ کە غالبا مردم برنر یىی لہ برای خود سیت بدبگران 

فا ال مے می شو جا جچھ تحصسیل مال باجاہ بالابہ است 4 جمل“ متعلق مدڑے شر عقلانی 7س 

وسان مردم مطمربظر ومورد تنافس اسٹ‌اما ھبجگاد نا ك۵ | ۶ کے ملوم ومیغفوضش سُود 
٠6 72 2‏ : 

اد پٹ نگه بخو اھاء 33 داد در ی و بر شہز کاری وفضا ہل ۶ ردہکران بر تثری داشنهہ بہاشد 


ا ال جو دنو اھی اسثت اما خود آسان بر ازخود حہو ان است وانسان نا بدكے انسا نیٹ 


۰ا 


سپرحکمت ددادو پا 


خود را بخواھد واگر چنین باشد ازمال وجاہ ولذایذ گڈشٹ می گند وبرد مردم فداکار 
سوب ومحبوب میشود وحال1 نکه ود خواہ واقعی (وؤوست جزاینکە مطلوب او چیڑگ 
است کە کسی برایآن بااوئراع ندارد . پس دوست اگر نيك باشد بانیکان متجائس و 
' در نظر آنان خود است وغیر نیست ودوستی ادہی ریا خالس خواشد بود. 
نحقیق دیگراینکەآپا لذت خوبست یاہد وطلبآن جایز است یائه ؟ پس میکوید 
اکر تأم لکلیم لذت فسالبت قوای نفس است وھر ثوہ ازقوای نفس که در زیساتربن 
موضوع' خود عملً گند فعل خودزا بروز دادہ وآن ھمراہ لذت است مثلا باصرہ لش 
دہدن موضوع آن مرلیات است . بس سس کا چشم در زبائی ھا عملیعنی نظر گند فمل 
لذڈت خود (ا سبہتربن وجه صورت دادهہ والنداذ مبباہد . پس اللتهہ 
لذت چاپز ہلکە برای سعادت لازع است امالداید مختلفند ومر اب 
دارند . ھمچنانکە باصرہ ازلامسەوسامعه ازذائقه اشرفند لذایذآنہا ھماشرف مہاشند 
پس اشرف لذایذ معان باشرف اجراء انسان پعنیعقل است کە عمل اوتنفکر است . ازاین 
گا شتہ ود ا لینہای نقس برای منعلوری |ُٰسہت مگر تعقل وتفگر کہ حمود منظطور اسےن 
پس لنثٰآتم بالخرین لذات اسم می فایت مطلوب: می گال سعاذت اسٹ وفضایل 
نفسانی وعقلانی ٴکە پیش !زاین شرح دادہایم همه برای نستکه انسان راآمادہ مقام تفکر 
ساید کە در واقسم فعل الہی است وانسان بتفکر بذات ناری کە فکر مطاق است 
تشييه مہجو ید ۔ : 
آفکر پعلی فعالیت عقلء وجہ امتیساز حقیقی انسان از موجودات دیگر ومایە بقای 
اوست زیرا پنانکە ػفتیم ازانسان تنہا عفل باقی اسٹ وچیز ھای دیگرش فائی میشود 
بالائرین انان بافتضاق بشریت وتابد ہجسم وئن البنە حوائج دنبوی ھم 
7د : 7 دارد (ما ؛ برای سعادنمندی محتاج بلوازم سیار نیست چه سعادت 
لدایف فکر استك واتمی نککوکاری است و برای ہکوکاری حاجت یست کہ 
آدمی صاحب اختیار بروبحر باشد اءا ازابنجہت ھم چون نظر گم تفکر راآسائٹر اذ 
هر کاردبکریھیہایمز برا ٴگەلوازمدہوی‌ندارد بالکە علائ ق‌دہو یعائق تفکر ومخل آنست . 
سک و کار ی عقیدهہ بعضی دطری وبظر جماعنی تعلیسی اسنو اہکن فطلر تا از اختہار 
سا خارج است وعلیم راھہهہ کس 5و ش سیدھد با نمی نہید اەا چو ن مسلبا فضیلت باید 
عادت وملگهہ باشد پرورشثر بافٹن بآن ازخرد سالی وجوانی یسی نرییت خانواد گی کە 
ہلکی را دوست ارد وازبنی نزار نائشد پسبار مؤثر اب وبرای عامه ٴکە ابن تر یٹ 


ناف ر فیا روددھ ؛لدە اك زور واجبار لم سسناسب ل "زم اسے 
ر۸ ر. : 5 ر١‏ 


۸۶( یں عقا بک ار ستلو غاری سیأست 
رتا ابلین 7 ار سمعذو در ساستٹ بوملہ ھا“ بات ل عاندہ اُسدت نپا بکی راجثر ردسبٹب 


٣ 


فصل دو 


دادیم )١(‏ وآن نیز اذ نفایس کتب است وػذشنہ ازاحوال مدن شامل ندہیر منزل ھم 
ا می باشد بلکە تحقیقاتی درباب مال وثروت دارد کە ارسطو دا 
مت مؤسس علم ثروت ملل نیزقرار مہدعد . ماحصل تحقیقات آن کتاب 
ازاینقرار (ست : 

بضع انسان مد تی است وافرادآن بای باجتماع رر بست کنند وہکەدیگر باری نمودہ 
تارھای زندً فی دامیان خودتقسیم نمایندتا حوائج‌ابشان ہر آوردہ شود وخوشی ند گانی 
وسعادتکە اصل مقصود وغاٹ معللوب است حاصل گردد . 

بر خلاف افلاملون کے؛ افراد وخانوادہ را در جمساعت مستہلك میسازد وسعادث 
جماعت را منظور قرار میدھد ارسطو افراد زا اصل میداند چه ھبثت اجماعيه کە وجود 
مستقل ازافراد ندارد بدون سعادت اشخاص چگونە سعید تواند ہود وھمچنین ہر خلاف 
افلاطلون مالکٹ شخصی دا واجب وھیئثت خانوادہ را بنہان زند گانی اچتماعی و بہترین 

افراد اقسام ادارہآن می ‌شمارد کە بادر در راٴس جمعیت داقع وخانوادہ 

ً را درخبر وصلاح ھمه راہ میبرد وزن وفرزند را کە عقلشان نمو 

وخانواٹہ نگردہ تر بیت میکند دادرا رعایت مینماید واڑ داد بہتر مہر بانی 

وشفقت میورزد . فرزتدان سبت بەیدر پرستش وبایکدتگر بابك دوستی داشته باشقت 
زن ھرچند باشوھر براہر نیسٹ وباید پیرو اوباشد حقوىق دارد وبایە دربارہ اوھم داد 
وہردانگی منظور داشت وشر با درامر خانوادہ بناداشت و۔یود بند کان شم در خا ا 
ضروز اسٹت نظر با بنکاە مردم دراستعداد وفہم وھوش یکسان نیستند ویو نانیان ازاقوام 
دیگر اشرفاند وا گر آنہا را,ہبندگی بگیر ند رواست کەآذاد کان بایدبفراغت بوظائف 
انسانیت وت هر فتث ونفکر پر دازژند وکار ھای بدنی رابەه بند گان وا گڈذارندکە در 
حکم بہائم وہمنز لە٭آلات وادواتاند واثر ادوات بخودی خودکار میکردند البته حاجت 
بوجود بندگان نبودخلاصه بندُگان اموال خداوندان میہاشند وحقوقی ىر آنہا ندارندجز 
ابنکه البته٦‏ نہا راآزار تیابفگی دک٭1نہم خلاف مصلحت است 

شر در زندگانی ہمال وئروت محتاج است وابتداآٴترا ىطور سادہ وطبیعی از آب 
ورخضاكث تمصیل مینموده و۶دز جمعیت ھای کوجك بحوشی ٴرسٹ میگردہ اٴست .کم کم مال 
فراوان شد ومعاوضضہ پہش آمد لت دامنڈ مبادلات وسیم دید کٔ ند کا لسانی اجتماعی 
فساد راہ یافت مشکلاٹ معاوضه منتہی باختراع نقود شد مسئلە 
ارزش و ہہایاجناس وبازر آقائی وصرافی ومرابىە ورباو کار کری 


3 


3:. 
ثروت 
2 مت ہعے 2 ڑهري[ 
و کارفرماہی ومزدوری پیش آمد ومردم اززنيه ك ساد خود دور شسدہه شكعیش وتعنن 
افنادنه وط یب را مقصد قراز دادند وت گه دالرۃ زند گانی میعادود ہود وحواتج انسان 


اززراعت راف اقوا 2 خودھریكک مسنقل وو و حاحت صادر ووارد و کشسکش 


)0 سوئاف سآ 


سیرحنلکمث تدادد پا 


2 ونازع وا تنت -- و سلامت و سعادذثتٹ زند لسانی مینثر جے بے بس اخ انظطر ارسطو گا 
ڈھئش ما متوجا“ باوضاغ ہو نان ومیشتآن زمان اس ہنی بن اشقال اجتماغ سے 
کہ دول 27 ا و یم حجمعبت وؤمر کک ازملا کان ونلا مان اشن وابن جملہ 1 ذامٴ مان 

وصاعب ژائد 72 سانی وزن وفر زند رز بر اعت کت معر قت ‏ ہیر دازند و رٹ بر مود 
نیا کان داشلله باشند کا حواٹئج زند ؟ ٹی را فر أ٘ھم ساز ا 

شنکل حکو مت در هیاتہای ے باخلاف مفتضیات معلی ازاموال مردم او ضاغع 
جغر افیساتہی وغبرھا مختلف مہشود اساسا چون دولت مچمر غاب از اشخاسآزاد :و 
منساوی سای حللومت متعلنق بعمو ۳ باٰش جمہو دی وئٹەو ٹی اسی (١)‏ ما کل ماد 
نصمبمات شر گت گٹند وامور زایا کرٹ آر اء فسل نمابند و آرادی زی (بری وناد رامبان 
اعغٹضاء سیت اجتماعيك ب٣‏ ساهدارنه وابن ببعبیت وضی وذست نفک ۹ا مان عر حم ار سے 
ڈول وتعقل فثرق سیار ساشد ا١‏ کر باشقد مساق حر ماقت ای سی 3 و 2 ص حطر ٹک مھا 
مو سط شم باشد ىہ" مبانآٴنہا اعتدال را نطاھدارد نا آشر اف ×سدان دج وسر مو تو چس 
مو ون ومردمان حقہر رز بردست ا انب ولیکن بماشست ڈن با2 35 ال مر دم 5 
سوشیاری ویالاٴ ای : پیش آمد ھای روز گار مفندروماللد شدھ وحیلات اوایٹراں و سب 
وشر أفت بخود مبہدسند وقدرت وحسکو مت (زادر دسٹ مرن واسن‌شخل سکو فلا اغبائی 
واشراقی (۷( است . ونبز اتفان صاقند کە اشافرٹ اڑھرحۃء سیب ری وثدرن للاڑٴ 
2 ہر جماعت ادشاہ میشود و سلعلنت مورو تی (۳) لاسپیس 08+00 دبھر بات ازا ضں سظ اسم 
حکومت ١‏ در درخیر وصسلاح سجماعت وائع شون و کارھا سب ٹارداں و جذریں معسترد و 
مسلو لیت در کار وقا نون 82 مأ باشد دحبح أست اما ٹر اقم الد 7 وچ اق .- ضاء|٭ 
اھر شود غلط خواهد ود ودر نوقم اخبر فللم وادداد ودر سی اور عبامہم ہہ( 

۰ 

شیوع می با بن ڈھر یج اودرى ار 5 مود واتور رن اع لسر لہ 

ار سو ممتقد اس ذہ | علابان در الاب وش روئی نشی نار ےہ ول دم 
ناشن رتر اسم اموال ومناصب وسو انت واج روھرد ان٢‏ ہا 2د انوہ ےو ااقجاء 
نشود وازاین جہت ناراضی ٹردد 

ںی بر ا آن اھمور حدود و نظلاعا ہی قائل ای کے اہ مر !ون ر بر ار لس 
اەسا اصلاح حقیالبی مفاسد وصمعااب نت اسماعے (راسرس نوا جو نوا و کت خجرا کے 


اەر یں سان را کر دن وا گڈانتٹ رٹنولے سا بدآ :ا : 





ا[چتماعبا چربان تھے واساس پر بث ناد ىر بڈاھداری عداعدال میاں سای ہا ٢‏ 


)١(‏ مناوہ>بمی6ڑ] عنی حکومت عا+. 
)١(‏ ع(خدتثہ]) سز اگر شرافت نسی اد مزبرییربیں یروںزئز ٣ی‏ سان ادا تبررڑٹیرریں((٢‏ 
شو(ھد بود۔ (۳) تزدآمند”ہ ۷۸ )٥٤‏ ےایموسہ٥٢]‏ 


۳۴۸ 


فصل دوم 


ورزش تاری وریاضشت برای صلحت بدن ونعلیم مو سیقی وما سان ہرایگ رغ اٹردن احوال 
اخلاقی ازم ٰست امانا ہا ندازٰ٥افراط‏ نی راہ چند| نک ش٭ىی+“ بخو آشند پہلوان باشنك باشیة 
اھل ۔حال باشند ولیکن متشکرین شھرچا بسشتر باشند بہتر است . حاصل اینکہ تن دا برای 
جان پرورش دشند و یفسا نبات راتا بخ ارادهٗ عقلی ساز دنا نفس آمادہ وفابل لفسثر وتعقل 


حر مہ را ہے 'م ٠‏ 
شود ۲ لن حو سی حقبعقھی رو ند کا نی وغا كت مطلوب انسا بی اس 


ڑل راڈ 
“٦ٰ٤‏ 


جون تعلیماثت ارسطومدت دوھزار سال دردنا وھمونینل درممالكٹك مامدار داائش و 
محر لد واساس فلسفہ وحکمٹت بودہ وھنوز شم سیاری از تحقیقات او باھمیت خود بساقی 
و معل استفاد٥اسٹ‏ در رہان اسولآن ات اندازہ بست وثمصیل روا داشتیم ھرچند با نکه 
سن درازشد برای (رعابت حوسلاً خوانندٴگان ونناسب گنجایس کتاب اذ نہایت اختصار 
واپچازوئرٹ وحذف ہیاری ازمطاب ىاچار بودەایم ولیکن ازتأمل درھمبن مختصر مفام 
ہی نظیر ار سطو درنکنە سنجی و موشکافی و رشته در آوردن و تنظیم اسواع متدظذلف 
مطالب ومعلومات نشخیس میشود ونبابد فراعوش کرد که اونخستیف کسی است کە علم 
وعشست رامسم وعوب وھرنب بمودہ بسباری ارفنون را مائنه ملتطق وتادیخ فاسفہ و 
بار بعطببعی وعلوم اجتماعی ود کرھا انتکارؤ تین گکردہ وآ سە زا ازدسثران آموخه 
سکمپل واصلاحنمودہ و مدون ساخته است و انکه اورا معلم اول لف دادہ اند بہار 
بجا ہودہ اسٹ راسٹ |سٹت کە اھمروز فلسفه ارسطلو کہنە ومندرس وتعلیمات اودر سئت 
طبیعی نالسرہ باطلل شدہ ہو درفلسف: اولی ھم پر آداء اومناقشات سہار وارد اسٹت ویز 
کفتہا ند ار سعلومدت چندین فرن‌سبب ز کو دعلم و مانع نر ڈو آن کر دیدہ اسٹ و لسکن چون 
درس تامل شود روشن مسٹردد کہ اکر اہبن ستحن راست باشدہ عب آن حکمم یسٹ ۰ 
ھنر اوست گەه نا معلومات ناقصس آلزھان شوۂ فکر وتعقل خویش طر حی درعلم و گیب 
رہخته کە از آرو پروانش وانستەاند جەمبم امور زمبنی و آسمانی جہان راازمادی و 
محسوس بامجرد ومعقول نوجمهە سابند وعا لم خلقت راہراساسی ور سن بن حنان اسنوار 
وموزون ومتناسب ٴکە مدت دومز ارسال طہع و عردمان ھوشہند بان فائع سدہ وخود 
رامسعتاج ندید٥اند‏ کە درآن اصول تحلیند نظلر نمابند وکرنه حکہا ايك ہابند و برولد 
وھر بلثاطرحی ہر بز ند وفلسفەای که مسازند گر ھوشمندانه باشد برای کاروان علمما نا 
کاروانسر است که چندی درمان ر فع حو ائج موفتی خود رایکنند ساس نا پان اك کہ 
تتارواسرای ڈنکریٰ بروند و کاروانسرا تسوقفگاہ دائمی ہست وفابدەاش اشت ۹ک“ 
کاروان دابرپمودن مراحل قادر مسازہ نا با ٹیم کاروان علم ٹی بسزل اصلى ھبرسد 
اتقدر ھست که مداۓم ھنوز داھی دراز در ہش دارد وس ازابن س درسر حکمت 
ہان خواصم گرد این سن راروشن خواهد سود۔ 


2 


فصل سو م 


72 
۰ 


متاضر بی (ز حکمای شدد 
ای گی ۲ص 


ذ گزھمه حکما یامداھب فلسفی کە درمائه چہسازم پیش ازمیلاد وبمدھا در ہوىان 
ظہور نمودہ از گنجایش اہن کتاب بہرون ڈھم بضرورت است. شاٴگردان و پبروان سائر اط 
و افلاطون و ادسطو ہسیار ہودہ اما چندان چیزی برتحقیقات آنہا یفزودہ اند بنابر 
ابن ‌ددابنجا بہپان اجمالی ازاحوال ومذاہب دانشمندانی کہ ازحکمای معتبرواستاد شمردہ 
مبشوند وآراء (یشان درافکارعقابد مردم "أثیر داشته است ا کتفا لے ٠‏ 


ابیقور(١)‏ ٴ 

ایقوردر ۳٣٣‏ پیش ازمبلاد متولد شدہ ۔زدیك هھفتاد سال زیست کرد (مساصر 
خلضای اسکندر مقدو نی) خا نوادہاش فقیرو بدرش مکتہی سودہ است مادرش بخانەھای 
مردم میرفت و عملیانی ازقبیل جن گیری وطلسم سازی میکرد واو در کود کی بامادر در 
آن عملیات همراە بود ازاٹرو سہوھومات وعقاہد سخبف عامه ہرخورد وہر آن شد کہ 
درمایة بزررک نلخی دو زکار مردم ترس ونشویشی است کە اذارباب انواع وموجودات 
موھوعم وشھول و کے وعثباتآن دارئكد بس حکست اوبیشٹر متوجه رفع ابن‌علتہا گر دبدہ 
ودرزابل ساخن خرافات ازاذھان بیروان خود کوشہدہ است , 

فلسفٴ ایقورقر یبا یکسرہ ازذیمقراطیس گرفته شده است بعنی علم رائیجة حس 
مبداند وعالم راٴکلا جسمانی ومر ک از ذرات لابتجزی مبانگارد کە ازشمارۃ سبرونثد 
واہدی وقدیم ومتحرك دائم میبہاشند وروح زاھیم مسانه جسم پر کبس از ذدات ممشدار ند 
ویر ار گت فانی میشمارد 

فرق بزر کرأی ایقور باذیمقر اطلیس اینسٹ لھ ابقورارای ذراٹت درس ٹر او طی 


)١(‏ مسحمنمتا 


فصل سوغ 


از فوەو اختیار قائل و بنصادف معتقد است انسان راھم مختارمیداند و کہ جبروضرورٹت 
را مشکراست . 

از حکمت ابیفور آنچه بالاختصاص مجل توجەاست شیود اخلاقی اوست پیش از او 
بکی از ماگردان سقراط اریستیپوس )١(‏ نام نظر باینکە استادہزر گو ارسعادت‌وخوشی 
اخلاق )یتو ى_ دا غابت آمال میخوائد در بیرون این عقیدہ برخلاف سقراط کە 
نر سعادت را درطلب دائش میدھد خوشی را در ادراك لذا بذبنداشتٹ 
و حکمت دا برای تشخیس لذاتحقیقی موضوع انگاشت . 

در ان عقیدہ اشخاص ہسپارشريك شدند ازجمله ابیقور نبزاین مشرب (ا پسندیدو 
ىکلیف ایشان راتنہا دركلذت فہمید ازاینرو ابیقوروپیروائش نزدمردم بہ خوش گذرانی 
و عشرت رانی معروف شدند وھما کنون‌ارو بائبان عیاش وکامرانی راز ند گی ایقودی(٢)‏ 
خوائند. 

اما عقیدہ عامه در بارہ ابیقوربان ناشی از عدم غوردر فلسعً اپشان بودہ وحقیفٹت 
ابنسسٹ کە ابیقوراز مرناضان ہشمار میرود چه خوشی کە ابیقور دنبال میکردآسایش نفس 
و خرسندی خاطر مود کە دوام دارد نەشہوات و لناث آنی کهە گذرندہ استوانسان‌پس 
از ادرك آن کرفتار درد ورج میشود ےو میکفت حکیم لنایذ معنوی”را پر تمتعات 
مادی پر رتری میدھد چہە ادراك آنہا ان و درھمہ وقت و همه حال میسراست وسایل 
ہسپاد نمبخواھد واسہاب آٴن ددوجود انسان فراھم مباشد ااگرشخس حرص وطممدا از 
خود دور کند و درپی کامرانی وخوش گذرانی نباشد بعنی پر بفس تسلط پاہدو بد غواھیو 
دکوئی مردم را بچبیزی شمرد واز مرگ وعقاتٹآن واشما“ و ببم ىدإشته باشد خاطرش 
آسودہ خواھد بود وروز گارراھموارہ بخوشی خواھد گڈراند وابہقوراین دستورراکاملا 
پہشنہاد خود ساختەو برطبق آنعمل مسکرد . دسال مال وجاہ نمیرفت ازْ دخالت‌درامور 
ملکی احتراز داشت درشہر آنن بای خریدہ مدرس خودفرار داده بود و آنجا با فقرو 
فناعت ہسر میبرد و باشا گردان خود ہمؤانست وبگانکی میگذراند و نہاہراستی اخوان 
صفا بودید خودداری و بردباری ابیقور ۔نان بودکە درمرض موت کە سنگ مثانەودرد 
یه داشت ودالما ژر فتار عذاپ الیم بدنی بود آرامش خاطردا از دسٹت نہدەاد نادوستان 
تحوشم مساحله ومکاله میگرد. 
1 - 07 .. معروف اسب غالاازآن ذاگثر مہکنند و گنایەازفلسف 


ُ۱ سقو ری میدا ناك . 


گاہبھاورد افیھا 


بی از شا گردان سعراط انتیس‌طینس (۳) نام احوال و شہوۂ زندگائی اساد را 





)١(‏ موجناعدھ (۴) ممممسممزمۂ ع(٢‏ (۴) عصفغطااناھھ 
۱ 2 


سیر عکمت دزادو پا 


پیشنہاد خود ساخٹ و لی راہ مبالفہ رفت وغایت وجود را عضیات و فضیلت رادرنز ٹھمۃ 
سعات جسہا ای و روحا ا دانسدومؤسس سلسلە ای ازسکہاشد - 


تئلے ھا : 2 کر سی را ہر 
ِ ایشانرا گلپی )١(‏ میگوپند ہس آٴنکە کفنکوھای آ نٹبس طینس 


دو می از شہر آننواەع ٹک یہ بمناسباتی ۱ نر نا سدھیاد )٢(‏ مخ | بابندہ لے یل سا 


اہسکہ سروان اإودر شہوه انصراف از دبا واعراضش ازعلائقی دلیویچنان .الہ کی دنک 3۰- 
ار آداب و (رسوم معاشرت ولواژم زبث ٹاپی ہن ہزدسب برداشه حالتدامودداخشار 


نمو دا ند 7 لہاس ٹہ د3 بار رج سر و بای ار تنا و موق ژو لہدہ ما سنا درو :نان مبان‌مردہ 





فلز ئن و در کفتن کو شرحه بر زان ەمظلشت ملاحڈہ ا ہد بلە درز حم زان اصرار 
داانند )۳( و باقر و عمل ربج ردرد ہم قہٰرازی میٹ کوشا و٤‏ ھہا فبوت و حسلدودی 
لہ صر دم تغ2 رز ناك نکا جا اجنما می ۲ ۵ 24ء سا۵ اك ار گث ڈر نہ یا لپ طدعمی : ۱ سکہادمٰو 3 
ساشلہ وید 
فرد قامل ابنجماغعت دیوجانوں (٤‏ اس ٴەه حکابات بسار از رفارو ہناراو سل 
ثردفاد از جمله اینکە درںرك اسباب دنبوی کارر |بجا یر ابد ثەدر حممنرل ٹرنھ(ھ) 
ث ہو جا تو 7 ر6 نہا ہا اس ٹر ای اب س شسدن داشت روزی صو ان رادید لہ 
کی بد کو سا 3 : - کن و ان 
ىا مشت از سر اف لو شیاہ سس کاہماہ را | بااخت ڈ۸ معلو مشاددر 
د سا باینہم اث نہیست ہی اصنائی او بمردم 1وو وواسا میشود لا وفتی اوڑا دندہدمہان 
روز با فانوس روشن میگردید سہب پر سیداند گفت انسان میجوہم (۹) و سز وی اناء 
و علئش اورا تبعید ٹردند کسی بعلعن ڈفت ھمشہر پا ثر! از شہر رائدابد ڈفقت با چان اسب 
من آ ہا را ات شہر قداشتم و معروف است کہ اسکندر گنر درحالکە بالای سراؤ 
اسثاذۂ و ھعران او وخورشمد حایل ئندہ بود کفٹت از من چبزرزگق سواہ ثفت مہو اھم سا 
خود ڑاا' سرے - تو 


7 


۹۱,۹۸ 
111.7 

شمععنا لهہ از پہبہوس واسطه مان سقراط واہعور بودہ ٹلییھا سی راسطه ماب 
ان مرد زر ڈوروافان بودەاند واس سیل شکگرت راتنہا ہرلف عبہن تنگلش(رئد ٹا ۳ 

اقاد و دسنور اخلاتی صسلداسند و اسععاندد علمے از ان سس تق اس بل و 

لق ڈیان ٤ ٦-۸‏ ری : 7 
بحت علتومعلول راباندازەای کا اخلان مندمر ساندرواسداشتند 
)١(‏ قب (جروتا )٢(‏ میمەمجروت) (۳) ١‏ ڈنوندد ز ہا نوای اد دہائی موربتزررہٰػ) بەملی بر دد لی 
دیشرھی 2ئ بوملاحظه حرفبم زدن است ‏ (6)) مرقین0أز(ا (مص) اس فقرہ دا بد بن ٥ری‏ نمیں 
رافلاطون سمل داد ائض پھا اشتیاہ |[ست خوإحه حاؤظل ٭ہقرعاید 
جز افلاملون خم نشین شراب سی حناکمت ا 4٦‏ کم پف باد 

: بشقیناگوبندھ ھا نظر بابن عضمه داشتهکە ٹرموده است‎ )٦[( 


دی شیخ گر د ش ہیں می گشت ماچر|غ ڈو جم یوق بد ماولم یق جاریےا ٹم" ارزویسات 


۲ء 


فتبلی سو ۴ 


7 ابنکه در بارہ رواقبان :ہتو ان ػفٹ جمعبت اہشان جلہه مدھبی ہشٹر داشت بافاسشی 
در شر حال س سلسله ابن جماعت زنون (١)‏ نامی از اشل قبرس و معاصر ابشقور بودہ 
و نبلریگی 7 ”عہر تر ین لاہ سو )٢(‏ از ا ٥‏ | سپای کیل لہ شا رڈ و ما لشان 
زیلٹون ہو دھ است و را روائی ! ات بر9 کت 1بد کہ حوزہ ٤‏ ابشان در کی از رواقہای 


شہر آئن معلد منتدد ,)٣(‏ 

عفہدہ روافبان گل ہنی آٴنجە اعلاطون دثال وارسطو سودت بانصورمیخواند تنہا 

در دھن موجود اسب و ٹ٥‏ اسان لوچی است سادہ ومعلومات او منحصر! از خارجچ بدست 

تفر ان ابد پبعلی بوسیله محسوسات کە در ذھن ھمچون ناش برموم 

بب : ماش و فم م انان چہار مربه دارد ' وەم و گمان‌وادرا کەو 

علم کہ مس راہ من ا سر ایی چہار رانا اشازہ بوسیلامشت باز ومشدو :ہم سنەو 
می سا وعئی و مات کی کر از ڈر فا باشد نمودار 7 جج کل رواقبان مذط 


ارہ تما مبدادندوب ۔راری از اہ مطلاحہاوفصل و با بہای ابن‌فنداآَ ٠‏ شمو نقبع کر دەاند 

لھا دوافان رعی ار وحدتوجود است(ئ) اما جسكەانی ٭ برا ہاین معنی 
حز حسم وجددی فائل الد و ممفدند گے؛ آن فاعل است پا منفعل فاعل بعای هو 
فلینە رز اشا (٠٦‏ سوئی شثرت پا امطلاج ارسطو) آ نسلکەہ درانسان‌ررحپانفس 
بسک دی اواب ودر تا۔+عالم پرورد "کظارخوائند٥مبتدودوم:‏ نقعل آنستکھ در اسان ہدن 
و نر الم دادہ سنامندواان در امر بعلبی فو وماده ىا دوخ و بدن ا خداز ماسویٴ 3 
مع ئ ایا واعدف ات نا 07 تال مز چٔ کی داریه بنا نک ونود کی در تمامسی وجود 
بنطری ساری اسٹ واسان عالم صئہر اب وجہان عالم گر و در باب حسقت عالم از 
دای ھر خانتاوں سروف مسگنل کہ ال وجرد را آسش بہاداسیٹت آ اش ندوی ہرا وب 
و نال بدل باف“ ودنہ درآن دہدشلھو باب اہن ف ٹردشی از موجودات ازد* 


۰7 


١|‏ : بہر ٥ای‏ داردوآن بط ەدر اودوحرداستب اجزاء مالم دا بگاہ ‏ ۔دارد, 


72 
فداز افر دالم بر انواز ااستا و عافاب متلائی سکرددو دجوع اصل یعلی آ شش 
ہدوی مہگند س ازڑںىو* ,نٹر آغماز ٹردە و خاملانائند دور سای جر پان ہے ابد 

و ان مس اجخاء ا ںی اس۶ رو دا قمدان نی ہاوسن : 
زواخان ران آاود الہ را پروزی ٭ مہلاند و جہ ری ملہب آند دداسود اخلاہی 
ات ا سا ار اخ ار اجب 


ٍ۱ مان کا عااہ سو لام 5 وجیسا وروخا باردایار عالم سو مباسد آاحاد باب 5 


١ٰ)‏ ۷۰۸۱ی م(۲)ا +”رج ,صا (۳) رر ز بان یم نا ددای ر۸ وأ میکفنند از (رنجپٹاست 
٭ در را پای ادو ہا دو ١[‏ 1( پوھڑمزمیں ف٭حالت اخلافی اشارا مصی ماد 4۵| ۱د 
)٤(‏ مرسزھم رائ:٣‏ 

۳ 


سب رحنگمت ددآدو پا 


قوانین طبیعت پیروی نماید و چون در عالم کبیر طبیعتمحکومعقل کل است ػەداخل وجود 
اخلاق رو اقیان اوؤستہ اسان عم با بدعقل را حاکم اقمان خود جم 
عمل يك و فضیلت آنستکە ہا عقل ساز گارباشد و بنابرابن‌انسان 
باید نفسانیات راکە ازحکم عقل منحرف میشوند از خود دور کند و سکون خاطر را 
برھانتموده و ناو بضوث راەندھد و اکر چٹین کرد و نفس ر(مغلوب عقل نمودفاعل‌مختار 
خواهد ہود زیرا جزآنچەعقل حکم میکند آرزو نخولمد سود دھرچه آرزو کند بآن 
خواهد رسید پس مور خارجی ددآزادی واختیاروخوشی وسادت اسان تأثیری ندارد 
وخوشی امری ددونی استٹ عنی بعرسندی خاطاراست و ھرچہ خوددا ازعلالق بہشتر 
رھائی دھد وارستەتی خوآمد ہود واھتمام دروارستگی وآزادی چنان برای انسان واجب 
اس ت کە جہت استخلاس ازقیود وناملایمات بعود کشی 0 محشاج شود باٹا نبست 
واز دواقبان کسانی کە رشن حیات خویش را باختیار قطع کردەاند متعدداند . 
فضیلت مقصود ہالذات است وغابت اوخود اوست وآن درداتم 2 پیش ٹیسٹ 
عنی حکمت پاشیوة عقلائی کہ جئبه ھای مختلف دارد مثلا اگر ازحیث ترس وبی باٴئی 
فضابل ملحوظ شود دلیری نام میگیرد واگر نسبت بنمتعات دو نظر 
۱ ۰ بگیر ند خودداری‌خوانذہ میشود وھر گاہ ذرلعبین حعہە‌ھاوحقوق 
بریم منظور رود داد گری خوامتہ بد و ئظ باہلکھ قابل سد از يك ملقام میبائند 
هر کس دارای بکی اذآنہا باشد جامع همه فضایل است واگر فاقد باشد جامم رذابل 
خواشد ہود . 
چون دواقیان اصول مد کور درفون رادر زندگانی: مدار عبل قرار عیدادند و 
جزتفید ہپیروی طبیعت یاعقل ھیچ امر دیگر را قابل اعتناء واندیثشه نمیدانستند در نرد 
مردم بنعوت وب قیدی وعدم عاطفه ودرویشی وقناعت وبردباری وخود داری معروف 
میباشند وازاین جہات ضربالمثل شەەاند اختلاف اقوام وملل راھم قائل نبودہ همهەافراد 
مردم زامشماوی دانسته فرزند جہان مبخو(ندند وبندہ گرفتن راجایز ہبشمردند . 


شکا کان 

کان )١(‏ جساعنی ازحکما ہستند مسقد براینکه انسان بسر ڈسب علم ویفین 
ہمعلومات خودمیزان مأخد صحیحی ندارد . حس خطا می کند عقل از اصلاح خطای 
اوعاجز است چەه اشخاس سسست اختلاف بنيە ومزاج وذون و فہم وزمان ومکان واوضاع 
داحوال دتربیت وانس وعادت وغیر ]آٴنہا ادراکانشان مخنلف ٭یباشد واسور را یکسان 
نشخیس نمی کنند وہنا ہراین ددھیچ امری نبابد رأی جزعی وحکم قطعی اظہار کرد و 
هم٭ چیزرا باتردید وشبہه بای تلقی نمو دودد اععال زئد گا نی جم اختلاقی ھم سطرھی 
دوہی تمایلی وعدم عاطلمٰہ (ابابد اختیار ٹرد 


موس جوممسحممممسسولوسً سستوتع تک 


)١(‏ ہمسوناجہڈ 
٤‏ 


فصل سوم 


مرچند در میان قدسا ھم این نوع عساید بودہ و پروشاغوراس سوضسطالیٰ کہ 
پیش ازاین شناسانیەہایم نیزھمینمذاق راداشتەاست ولیک ن کسی کە باین مذھب معروف 
بلکہ مؤسسآن شمردہ میشود پہرھون )١(‏ نامی است کە معاصر اسکندر مقدونی ومردی 
بلند پایہ بودہ ومریدان بسپار داشته است وباین مناسبت ادوپائیان شکاکان دا پیرھمونی 
نیز میگویلد ۔ 
پیرشوٹن فضایمامیان شکاکان وسوفسطائیان ازجہت مشابہتی کە بلکدیگر 
داد ند فرق نگذاشتہ وشکاك راھم سوفسطائی خوائدەاند . 


سے رر یی 
(١)‏ تسفر-نوع 


سس ےہ شی ےہ ہر سس رر 





فص چھارم 
سعر زد علہ ی اُسک ر رہ ردور۔ رۃ سان 


اہ جوزہ عم اساذدر (“ (١)‏ 


در ناریىع عم : حکمٹ ہو نان رادرمائه ششم و نجم د۔جہارم اس ازملاد سال 


و۶اختسار از نطلم اذراندیم درسر(سر این قمادن دنیای ملنملان طبر ار سك نان پٹ ھی( 0 


51 سیسای غر ہی درادت ثدرت وسلطنت بادشاھان ھخامنشی ابران بودہ وجرن از آظار انی 
آن دورهہ واین انطثار شیج باقی و امللاعات ہا از آ ہب منحہںر 7 
: دو اسیا شال غاسح جاہنوالہ ازسارف آنان شش ہا 

عام وو میں ہم اجمسال مہدانیم ک درابن سسالاڈ ہز ار باب سرفت و 
درمشرث صردم ساحجبنظر بوده وبونانہاھم ازاینان اسنضادہ ہر دەاند 

اما سه اتخاس بودہ به نظ ر داش*(ئد داز سنی نمیا( م . ودرآن باب جبابه بجعدس و 
ناس وعلائم وامارت م وسل شوہم . شہا نام بزر گی کە ازەردانخدہم اہران ہر سر ز بانہا 
مصائده زردشٹت است گل مؤدسس این و نین ار انبسان پاستابی آساں . اەسا بہان حسال 
و دفندھای ا(وەر بوھا ہناروخ ادان شود و درھر حال حفق ان عسائل ازمو ضوع ٹن 


(سال٭ہ ہرون اس 


(و۶وھعاىرامسانٰ شہر 


بس اڑھا ما ٭ ہاا۳ہ یی شر فامم سا ا۸ا سو . ہا : ےر تنک ای 


سس ٠‏ ۳ ڈلی ہو اك از 7 مان عغام وبا اس ازدواقی اذ گا وا زان اس ار ہا خھر لاڈ 


.-- - ا بازا کی و ۲ - دوچ تاد خی و می چاو ں ومجال ا اسان کہ ہا وٹ ر ہر 


7 5 ہا ہو سہای ك8 مو ڈاہء شع میسن :2 ا ٹکتط 3 ناس ۰ ا سر دار ان 

اب ہمگنثدر ژ٤‏ 9 ہے ۴ ,2 ۰ ١‏ 
اسڈٹنو سو سج 1 ؤ4 ما ہز و ا (۲) سیت لھا آیجی ٢‏ دمحا وٹ ۷ پر 
بطللمیق سرب۔ا 


ا سار يہ ہجمم اورقی والام یں اھل ٹمالاھیاہه ہودند ووسائل 


۱٤ ۱‏ ال لها )٢(‏ مم ہمٹاں(۲] 
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فصل چہارم 


ا'حفیفات علمی زراار خثابخانه ک2 وہاتات وحیوانات ورصد خانه و غیرھا ازڑھر جہن 
برای آسا فراھم وحوزهۂ علمی زکرم کردند درمائە سوم ودوعم پیش ازعمبلاد دارالیلم 
اسگندربهە روئنی نمام داش (ماپسں از نہم تااوایل مائه٭ چہارم بعدازمیلاد داپر بود۔ 
داش بدان نامی ابندورہ چه آنہا ئک دراسکندررہ بودہ و چا مسدودی کە در 
افطار دنگٹرریست ؟ردەاند ہا ہونانیان سابق یك فرق بزر اگداشتند وآن ابہنستکۂ در 
و بىان سشتر ال علم جامم علم وفنون بودند واہۃ مام خود رامصروف با رشته مجہ وس 
ای صسوددف . سبسارت دبگر حکیم بہودند و در مسارف نظر 
بخلسات داشنند. درواقم ارسعلو کہ آخرین تکس ای منقدمین 
است نصنیل کس است اه تذعب ونفٹن رادرعلومفتح باب کردہ 


در علوم 


اس ولیکن او ہز حود حامم بو دہ و ْسسں اخنبار تموده است'. فا دانشمندان مأآخر 
ااثرذ ھن ہو دہ اث ڈھم خنود را مصسروف ر(رشەھاق خاص گردہ وآنہا را سو وسعه 
دانفاند و نتاب کارھا و ڈو شسمہای |ءشان اٰست 7٦‏ معارف بروران اسلامی حم آوری کردہ 
14 موضوع عدث و اعفہی ساختهە ومزید ومکمل موثہ ودرزسالہ و کنب خود بر شتە نجر پر 
وشت وط ط در آوردہ وھنکامی اذہ مردم اروا : نو :جا بعلم ومعرٴت گرد ناد از آن مز ن 
ومہع اسفاده کقامل نمودندہ جانا بعدھا ہزددابن ہاب سخن خواھیم راف 

ابو لو ہوس (١)واقلیدس )٢(‏ کە ثتاب اورا درصدر اسلام بەعربی برجم گردەاید 
ال بسدھا و اس ہر الدین عو سی حر پر مودہ دز فیّدسه نام بلنہ دارند وھردواذ حوذهہ 
7 ۱ اسکثدرىەه وازمات سوم سد ازمبلادمساشد., ار شقہیدس( ٣‏ اد رکلہ؛ 
فضلای نامی ر0 ۔ 27 ا یو وا ۸ چو ٴ٭ ) ( 0 


7 ا ات خافصه* جرانتقال غالیفام است معا اقلدس ودهہ ودر 
تس ا گا رااضات خاصد چرانتقال عالبمقام است معاصر اقلیدس اودہ و 


چریرہ صعلبہ(٤)‏ میز بس است 
تدیاس و ببرءم ارس“ جس (ہ) قالنل حر ات زمیل وھر ٹزیٹ خورشسد ہودەو 
ارجس )٦(‏ ور ارت ہے , فلہداد شدہ وھردو دزمائه دوم بش ازملاد ودەائد 
بطامروس (ما دوم بد ارزمبلاد) ساب قامفضظ ۷۸ مشہور برین علمسا 
مسا قد ہم وحوزہ عامی سز ںہ است وتعلمات او در ھت مہنی برمر اثربت رمی و 


حر ذ ان افلااد و فی 


در آن نسا ما؛هہ ضانزدھم میلادق نیساد و مدار ایسن علم بسودھ اس 


ار انوسدلنس(۸) ی ذرما لك سوںخ یس 5 ملاد سز بسن" موم دی جامع وحکبم سودہ اما 
درجفر ادا وشنثت سیحر خاسں اشن استے ۰ 
ہر سیر 5ا نام 7 دشم دڑ ا ان مغام واجب مسما باب چجالسوس )۹( ہہب تر وف 


د سالی بھر اط یی واودرمائ* دوخ مسلادی در رم مبزر یا4 وا زمانی کہ ذر اروہا عام 


(١)‏ دص نس آم ص۸ )٢(‏ م(۸(ز1ممظ (۳)علڈنصنطصعے۸ ۱٤(‏ مانمنة 
()(م) 86 (5) هو سر جنا!  ۱(‏ ٣ہ‏ ہچھ ا۸ 


(۸) موغطا٭مو٤‏ مم (۸3) مصعنلحث 


سپرحکمت درادو با 


'حداید نشدہ بود علب چالینوسی ثفر یبا منہا دستورمعالچه امراش بودهھ است: 

امافلاسفہ وحکماہمه خوش+چین خرمن قدما مخصوصاً فیثاغورت وافلاطون وار سطو 
می باشند وعابقات جند تشکیل ٹدادەاند کہ آنہا را فیاغور بان اخیر و آکادمیان آخیر 
ورواقیان اخبر وامشال آن خواندہاند درھر حال چون اسکندریہ 
تنشری مع متصل واز آنجا ارتباط بامصر وەمالك آسیا آسان 
است یوشانیان در آن دورہ بافکار مشرق زمینی یشتر مانوس 


فلاسفه وٹاثیر 

مشرں رمین 

شدر با وابن کیفیت دز فأاسفه اہشان بہنر منحسو سی ممگردد بعسی ازمتشکرین شم ذر سصٹت 

جمم مہان ػفتہ ھای پیشینیان ووفق دادن آداء آنہا با یکدیگر ہودہ ویا ازھرطایف٭ از 

قدما قولی زا اخذو در واقم دو(حکمٹت التقاط گفردہ و فلسفه“ مخنلعلی جمع آوریاشودہ 
و اسن جماعت را التقاطہ ن(١)‏ مبلامیم . 

٭78 و و سس جا ٰ 

اس ذرچ“ شہا“ ا[شخعاس 7 علیقات بمگکیای مز بورز برای .۰ 

باقیدی کہ باختصار کلام داریم سودی ندارد واکنفا کیم بەببان مختصری از حکمای 

حوزۂ اسکندررە کہ افلاھلو نبان آخیر )۲( نامیدہ شدەائد چا“ آنہا ازیكژ دجہت اعت یا 

افلاطق نیان اخیر مسذھب افلاملون گردەاند وھر چٹ از التقساماہون تیر محسو پب 

میشوند تحقیقاتی کہ درحکم ومعارف دارند ہدیماست و میتوان 

ا یمان را مستقل دانست وبدیدۂ اصسالت در آن نظر کرد وچون از افکار شرفیسان سز 

اقتباس سبار نمودەائد وبعدھا همان فلسفنہ ایغثان در افکار مردم مشرق ذمین تار کی 
داشتہ اسٹ١ز‏ این جہٹت نز براف ما بتخص وص محعل اتوج می باشند 

چسون افلاطو نبان اخیر آخرین سلسلة معتہر حکای یونان و خاتم دورۂ حکمت 

قدیم مہباشند ومعتبر ترین آنہاھم اصلا رومی وساکن روم ہودہ است پیش از نکە بنای 

محشثٹ دراحوال واقوال |ہشان بگذادیم بابد نظر ئھم برومیان وار باب آن قوم ہباندازیم 


تاشناسائی خود (انست بدا نشمندان مغرب زمین کامل سازیم. 


۔ حکمای روم 
رومیان ھرقدر در منون جنك و عملبات سیاست در کشور داری مہارت داشننهد ار 
علم وحکمت سی بہر٥‏ بودند و بعالم معقولات وذوقیات آغائفدند مکربپس از آنکہ یو نان 
را مسخر کردہ باشند ودرحشفٹ هر جا دارند ازحکمای یو نان سب گرد٭اند اما آثار 
قلمی فصسحصای ابشان خاصہ در اخلاقبات ازنفایس گرانبہای الم انسانبت و مطالیة آن 
نوشتەھا بہتربن مشعُو لسانت است ۔ ازاسىن 'گذشتنہ ددصفحات نار بخ در اب علم و حگیٹت 


رومبان چند سطری بیش نمی توان نکاش . 


۳۳٠ - دبمنمنمم[ط‎ )٢( بجسو نامہت[متا‎ )١( 


۰۸ 


فصل چپارم 


اذ واشتتَتداق رومی کسا کہ لسسبپ قفدرتن قلم پاڈوئق نُس واحوال اخلائی نامی 
مبباشند وباند شناخٹت ااینقرارند : 


: لو کرسیوس 
لو گرسیوس )١(‏ دریڈ نخستبن ازمائٔ اول پیش ازمیلاد میرپستہ اسٹ اثری کہ 
ازاوماندہ نترب اعت باسم نعاہم اشماءٴ* (٢)یا‏ طببعت کہ دلبل بر کمال قدرتٹ طبع 
شاعری اوستوآن منظومہ سراسر حکمت‌است وفلسفه ایقورراباز مینماید و رویہمرفته 
از ثار مہماد ۳ وفلسفٰی بشمار میرود اماغیراز آراء ایقوز کەمہنی 07 ذہمقر اطیس 
است چبزی ندارد ژہ محتاج بە ببان ان ہاشیم ٠‏ 


گہنکر و( سر ن) 
سیسرن (۳) ازرجال ہزرٴگ سپاسی روم وبزرکٹر بن خطیب آن وم و پکی از 
فصیح نر بن وبلیغ تر بن کوبند کان ونویسئد کان بودہ است . (وپہمرفته ازبزر کان دنا 
بشمار میرود. متمابل بحکمت آنقادمی اسٹ اما دراخلان شیوةُ رواقیان دارد . دروا: 
ازالتقالیون واھ,یت اوھمان حسن ببان است . رسائلش در اخلاتبات گرا نبہاست در 
مائہ اول پش ازمبلاد مز بستهہ است (اواسطا دورۂ اشکانبان) . 


سنگا 

سنکا (خ) اردبال مائه اول سلادی و مربی امپراطور رون )٥(‏ بود در 
فلسفہ م۔اقش با دوافبانموافق ورسائلی درموعظه واخلان دارد کہ معروف امو ان 
ا کا با کفتارش چندان‌ساز کار نیافتەاند اما بسیاری معتفدند ہرابنکه خونشیب 
رفناری نیرون در سالہای اول سلطنت اذتأئیر تربیت این حکیم بودہ است ولیکنآن 
امہراطور مخبط وسبعیت ہر مزاجش شالب بود فجابعی که مرنکب 2 
مضبوط ومايةٗ حیرت است ازجملە ابنکە ہرفضابل وجاہ ومنرلت ومال وثروت مربیخود 
رشْائ بردہ باو حکمداد ر کہایخویش رابازکند حکیم از اطاءك چارہ نداشتٹك و بسست 
خویش رش رانعی خویش را قطم کر 8 

اپینکتیتوس 

اہکیوس(٦)‏ اصلاہو انی ودر روم ابتدا از بن گان بودبعد ھا آزادضد در یابان‌مائہ 
اول وآغاز مائهہ دوم میز رس احوالش بادرسنی معلوم لیستا در فلسفہ ہا مت وج4“ اخلان 
بود وشہوڈ رواقیان رایپسندیدہ درز ند کا نی اذٰجہتتجرد ووارستگی ازنٹر اہ ردوجائن 
ہروی مبکرد شخصاً چیزی ننگاشنہ وتعلہماتش رایکی ازمستقدائش دریك کناب (۷) و 
بك رساله مر (۸) بزىان ہونانی جسس آوری نمودہ است بنباد تحشفات اواینست کە 


)٢( ]:00 61 (١)‏ بں بان لا تین ہہ 6 رںخوور ج۶81 بز بانئر ا ساوووفرادت ما دجساحصو ما 
)۴( 670 >0 ) ٭ەونصۂ8 ۔(ہ) :ث٦(‏ 
(٦(‏ ۷(25016) ١۱۵1ء‏ نچہ!3 فرمم زا اریت ٥میەنی‏ گفتگوھای| پیکنیت وس(۸) [0:0۵صہ( 


ٗ٭ 


سپرحکەٹ ددادو پا 


اموز دنا بردوٹسم میساشد قسمی کہ دراختیار ماھست اوقسمی ٦‏ دراختیار مسا نیست 
آنچا دز اختیار مسا ھست وک ور وآزاده غوق مات ہی ( گر پر نفس :خویئن صلط اٹم 
وقوث وعزم وارادہ داشثه بساشیم آزادومسنقل خواھیم بود چەہ ھیچجکس میشسواند 
ہرعقل و نفس ما مسلط شودہ سایر چیبزڑھا اڑاشخاس واموال ور آ نہا از ما نیستند واڑ 
اختہار ما بپرونند وناید ہجز آنگونە کە هسنندآرزو وتوقعی داشتہ ہاشیم نسوجہ باین 
نکتە مايهٴآساب خبال وفرانم خاطار مسا خواہد بود وہابئطر ب قکاملا خوش وسعادتمند 
خواھیم ڈبسٹ ‏ 

از قرار معلوم احروالآن حکیم سا ایسن فلسفه کاملا موافق بوده دبرد بساری و 
خودداری نمام داشناه است چسانکە رت در زمان بن گی روزی خوامه اش 
کہ مردمآزار بود بای اورا باآلات شکنجہ رنجە میکرد اوبی آه وناله با کمالآدامی 
کلت پاہم راخواھی شکست وعاقبت چنین شد و باز اونغیبر حال ندادہ بہمسانآدامی 
کفت نگفتم پا ہر ا میشکنی ؛؟ 


مار کوس اورلہوس 

در برم حکمت ×: گدا باشہنشه مقسابہل شمندے . اپیسکنیتوس بندہ ہود؛ مار کوس 
اورلبوس (١)‏ از امپر اطورھای ذبمان روم است کهە درما؟۶ە دوم میلادی زسنه وسلعلنٹ 
کردەاسٹ (اواخر اشکانیان) ومذھب وطر یقت اوھمان شیوه رواقیان بودہ اسٹ . بوجود 
اوآرزوی افلاطون بعصول بہوسته کہ مسػفت پادشاہ بابسحکیم باشد . سراسر رك کای 
را برطبق اصول حکمٹ ہسر بردہ وادارہ امورکشور را نیز بروفق ھمان اصول نمودہ 
است وغلائف سلطات را پرحسب تتکلیف ادا میکرد و حقیقت زندگانی را در اشنغال 
کرت میلائستی گناب نفیسی ازاو بہادٴگار ماندہ که ہز بان ہو نانی نوشته اسثك اسمآن 
گناب کە مجموع+ای از تفکرات‌ونذ کراتاست اہنست : ہ٭ در بارەخود“امامعروف‌است 
باندیشه ھای )٢(‏ مار کوس اورلپوس . از ابن کاب برمی آہد کە مار کوس اورلیوس 
بدستور سنکا حکیم سابؾالذکر نفس خود راھموارہ ہمعرش باز خواست درمی آوردہ 
است كکه چچ“ کردی ؟ چه دردی زا دوانمودی ؟ حجە زخم رامرھسم نہادی ؟ گدام عیب (ا 
ازخود دور ساختی ؟ جہە ترفی وبہبودی ہخود دادی ؛ ولب کلام اواشنکہ افراد هرتبط 
بخل عالم اند وحیات اثر معن دارد اینستکە ھرفردی خودرا جرے کل بداند . 

از عبارات اواینسگه هن دومسہن دارم باعنبار انکہ سار کوس اورلیوس سم 
میں ۱م رومست و باعت ارآنکه اکا لم فیہڈم جہان است ‏ وخر و سکوئی آ لست گا برای ھی 
دومیھہن نافم اتد عمل اخلافی مردمآنستگە اما تا وغمومی ایشان جلوہ وخلہود 
باب ومعنفدہ باشند ئە ھء چنا نک درخ بدون عاموعماہ بمردم میدمد انسانہم بابدہی نوج“ 


لق نعیماں وجودش برای 0 سو ےمذ باشد 


)١((‏ إقرانسھ 0 - ۷۵۴[ 7سن 


٭+‌ 


فصل چہارم 


وک 

اشارت مختصری کہ درہارۂ حکمای روم وآثاراپشان کردیم آشکار میسازد کە ' 
دانشندان آنضوم ریحث در حقہقت اشیاء وچستجوی در طبیعت وماوراء طبیعت را کنار 
ٴگذاشتہ بنسا ہبعفارش سفراط ھموارہ منوجه بتکلیف زندگانی و وظیفۂ اخلاقی بودەاند 
بعنی از حکمت ری بحکمت‌عملی پرداختەاند و کنجینەای اذمواعظ وحکم برای نوع بہشر 


آمادہ ساختەائد 7 


اک افلاطو نیان اآخیر 

مزسس این سلءە را امونیوس سا کاس )١(‏ ازمردم مصر میدانند کە درہا بان مائہ 
دوم وسمہ اول مائە سوم مبلادی در اسکندربه مرزیتہ است ولیکن ازاحوال وتعلیسات 
وشن و اکائن اوچندان آتاھی 7ھ0ھ01 فلسفة کہ بافلاملو اق مثشت 
ا[آست ودروائع بسابد کت اشراقی و عرفان نامید مر وط :7 
فلوطین )٢(‏ نامی است از یو ىا ان مصر ذە اصلا رومی ہودہ ودر اسکندر یه درك خدمٹك 
00ے وو می مسر سو یت 

۰ بہرەمند و خواھان آشنائی ہاحکمت اپرانبان و ھندہہا گردبدہ 
وبرای ابن مقصود یراہ کردیانوس(٣)‏ امپراطور روم کہ باشاپوربن اردشیر ساسانی 
جنگ داشت ہاپران آمد ودر باز ڈڈتٹ بروم رفته [ٴنجا مائد وتعلیم وارشاد کرد تادرسال 
۰ ملادی در گذتت . تار کان باو ارادت میورزند کە از جمله گالیا نوس َ( 
امپر اطور روم وروجه او بہودند . نزدمریدان و پبروان مضامی ارجمند د,اشٹ وصساحب 
گنف و کرامتش مہدانستند یواء کرو الفاو و حاشسو او عق تن 1د کا تا 
را چیزی نمیشمرد. هبچگاہ ازکمان وخو بشان ومنعلقات دنیوی گفتگوئی ہمبان نمیاورد 
از گفنن روز و ماہ ولادت خوبش کە میاصواسٹند عید بگبرند خودداری میکرد . وقی 
ثقاضا کردید کتاز ایل :اوڈائفٹن کنندگفت ٹن اصلی چہ شرافت دارد کہ بدلی ھم 
برای او بطلبیم بدن بای روح ہمنزله“ گوروزندان است سابہ وتصویراوسٹ وقابل آن 
نیست کہ سابہ وتصویر برای اوقرازدھیم . پکی از بزرگان روخ ازنائیر معلیمات اوچنان 
آشفتهہ شد کە همه اموال و کسان خود رارھاکردہ ازحیثیات واعتبارات گذشت وز ندگانی 
دروپشی اخنار نمود چنانکە ھرتب وروز يك بارخورٴاك میکرد . باری فلوطین تادبر۔ 
'قاھی بتعلیم شفاھی اکتفا نمودھ بتصنیف کپ نمیپرداخٹ عاقبت باصرار دوسنان فلسفة 
خودرا در پنچجاہ وجہاررسا لە بتحر بردر آوزد وفرفور+ہوس صاحب رساله ابساغوجی که از 
مرہدان خاص اوبود آنرا ددشش مجلد ھريك مشنمل برئە (ساله مرتب نمود واذ ابن 
رواآن تصانیف وزسالان ںہ كانه (ہ) نامیدہ شدہ است ۔ 





۲1٥٤ٗ )۴( مددی:ڈ: فونزرم تھے‎ (١) 
دہ ہہ (؛) موزللمہ (ہ) دءفۂذصسطلط‎ )۳( 


أ٦‎ 





سر حنکمت دزارو پا 


فلو طین وحدث وجودیق است(١)‏ بی حقفمقت راواحد میدائد و 
احدبت را اصل و منشاء کل وجود مپثمارد . موجودات راجمہم 
ٹر لوش وہضانی )۲( ازمہداً تنستین ومصدر کل میانگارد وغابت وجود را ھ"" بازٴٌذشت 


فاسلة فلو عابن 


ہسوی همان مہدأً می بندارد کہ در قوس نزول عوالم روحانی وجسمانی را ادراك میکند 
ودرٹوس صعود بعس(۳) وتعقل(٤)‏ واشران و کشف وشہرد(ہ) 
ناہل میشود . 

بعقید٥‏ فلو طین مبدأً نحسنین(٦)‏ ۰۰ عو جد کل موجسودات اسٹ صسو رت مطان و 
فعمل ام مہباشد ( باصطللاح ارسطلو) وفوہه فعاله است (قوہ ہمعنی قدرٹ ن٭مقاہل مل) : 
احدیتئش مبری ازنعداد وشمارہ و تقسیم سی متحبعل بر تل و غی 
معاط ونا محدود(۷) مہبہساشد : نمہتوان ہی جوردث دارد ہا 


وحدت وجوذہ 


بارپتعالی و وحید 


زبباست ہا عاقل است زبرا کە اومنشاء ونفس صور وزپسائی وفکرو عقل است . نبسابہد 
'ثفت عالم و مدرك است چە او ورای علم وادراك اس , بہادت دیگر نسبت دادن علم 
وادراتكٹإ ہاومنافی نوحیاد۔ است پعنی سوای او چزی ٹرسٹ ۹ہ معلوماوتواند شد. ھربد 
ہسی زیں | کە نقصی دراو نبست تا طالب چیبز ی باشد کل اشہام است اسا ھیجك از 
أشیاء نیست . 

ولوطین ازمبداء ومصدر کل گاھی تعہیر باحد میکند (۸) زمسانی بخیر(۹) وی 
بفکرەجرد )٠١(‏ بافعل تام )١١(‏ اماھیچیكث ازابن تعبیرھا (راھم ثمام نمیداند وھ رنمہبیر و 
نو صیفی رامايے تحلد و تصغیر او میخو |ند کہ اوپرترں آزوصسف ووھم وقباساست حتنی ابنکه 
اوراوجود سہکوبد وہر تراز وجود ومنشاء وجود مپیشمارد ومیگوید برای وصول باوہابد 
ازجس وعفل جاوزدود وہر معنوی وکشف شہود مشوسل شد. ھرچند فکر و تعقل 
نردبان عروج بسوی حقاسٹ امابرای رسبدن باو کوتاہ است ووارد حرم قدس نمستواند 
بنشود درابن ہاب میان افلاعلون وەاوطین مختصر اختلافی است عنی با نکە واوطلین سپر 
وسلوك درعوالم وجد وحال را ازافلاطون خبر وحق (ااعلی مرتبا مثل ورس معقولات 
مہداند وفاوطین اوزاہر پر از آ نہا می پندارد . 

فبدا ثت چون کافل اسٹ وبخل ودریۂ 


٤ 
مہساسىسدت رایش مسگند ھیجڑٹانگ؛ فورنده ور مہاشد وجسام لبربز‎ ٣ ہ٭وجودات ودسدر‎ 


بدارد الہ 2 وہاضش و زآئندہ دع ہ ار 


0 
۰ 


نر اوش فسمابد وھ ررند بلاواء عله اوس آ سواہ ہو ! ازاو سانّر 


فک 


عا لو جوٹ فیضا لی : ۱ ٠‏ 
١‏ ع گا. شود ٹزمرائپ مال ناو زدناٹ اس اما الیه ىاليه او نیت 
ار مملف) اوڈل ان پت . 7 بط پل : 

. ان مہادر اول عقل اسدت وعا لم دعفولات (ر برا 3ه عافل وەعفول 
)١(‏ عمامزغطاہ )٢(‏ صمناعسصعسظ (۴) سنام٭ہ۱ط (٤)ھمممصمنم]‏ 
(ھ) دماانعصلط (۸) موچنعمصط۳ عمنمصہ:ط -( (۷) فاتنست21( یا نصق 
(۸) ھ١‏ (۹) صمنظ صا (۱۰) مقر قصعہ (۱۱) ١سٗ۲‏ ۰صصھ 


5 


فصل چپارم. 


ماود بل ا واووجرود اٰستٹ (ذیرا چنانکە ػفتم مبداً ومصدر برتراز وجود است) وصور 

صادر اول ک (بقول افلاطون منل) درابن عالم اند و بعقیدۂ فلوطین نہ 

'نہاکلیات بعنی اجناس وانواع دارای مثلمپباشند بلکە ھرنردی 

عقل است از افراد محسوس در عالم معقولات مشالی دارد , خلاصہ ابن 

عالمعالم نور وصفات اسٹت ومعقولات باوجچود کنزت واحدند ھربث ھےەاند وھیه بکی 

ھسئلد وعقل آنہارا ببواسطە بعنی باشران وشہود در می یاہد . بعہارت دبگر نغستبن 
آئبله احدبت عقل است ومعقولات اخستین مظہر اومبہاشند . 

اہن صادر اول خود مسدر نیز ھست و آبچہ ازاوصادر شدہ نفس است کە برای 

ادر اٹ معقولات بتفکر واستدلال واشفکاکك وتحلبل احتیاج دارد ودر چنب عقل مانند ماہ 

اف دوم است نسمت تو رشید کہ روشنائی از او کسب ملمابد احدبت(١)‏ 

: ) ثه اورا خپر وفعل مجرد بامہدأً ومصدر اول نیز ہخواند) 

ای است وعقل )٢(‏ (باعالم مفولات (۳)کە آزاو بوجود )٤(‏ نیز عیبر 

مہنکند) ونفس با روح (ہ) افا ہم (٦)سەه‏ کػانه مہساشند وھربك بقدر مر اڈ خسود 

لاھوٹی (۷) ہستند . عقل واسطۃً میانذات احدیتونفس استو نس واسطۂ مہان مجردان 

(عالم روحانی) محسوسات (عالم جسماتی) مہباشد . 

ھمچنسانکە عقل کل شامل معقولات وکليە عفول است (منل افلاطونی وصور کاب 

ار سعلو) )۸( نف س کل ھم منشاء نفوس جزائلهە وشخصیہ )۹( وشام لآ نپا راست وھرجلد 

کہ هر نفس برای خود اسنقلال دارد بسا نفس کل نیز متحد اسٹ 


جع لہ 5 7۲ 
ول ڈفوس در ھرحال نفس مصایة حبات وحر کٹ مہہاشد وھرچهە در عالم 
ج زی متحرك است دارای نفس اسٹ . بسبارت دیگر نفس کل در اجسام 


وابدان حلول سودەوھر ہك از آٗ ہا بقدر استعداد بہر٭ای از آن بافثه وباہن طربقی لوس 
جزئی صورت اذ یرنہ است . 

اما جسم )٠١(‏ کە4آخرین وضعیف ترین ہرتو ذاث احدبت است صورتی است کە 
ذرمادہ فرار گرفنه ا(ست . حقیقت اجسام وھمانصورت کەمابۂ وجود آ نہاسٹ وماده (ھہولی) 
۱ همان قوه غیر منہنی است کە پذپرندۂ صورت است . صورت جنباً 

عالم جسمانی 3 , سم : عا مان 
3 وجودی جسم ومادہ چنبە عدمی آ نست وبنشابراین لم جس تی 
مك بذب ہیں وجود وعدم (ُسٹ ابلستکه دائم در تشبر وتبدہل مبباشد رودر ت0 شدن (١١(‏ 
اسٹ نە بودن , ( صورت ومادہ رابہمان معنی کە مراد ارسطو بودە در نظر بگبر ید و 
فہم خوددا از آن تکمیل فرمائید ) . 


).( ص'ا ٭ا فحنمہ( )٢(‏ ہمصمچنلانەخھٗٛز] (۴) ععاطتع؛للماصنہع] )٤(‏ ص0 
(ہ) 1/۵ )٦(‏ 0٥ا٥0م]پ]]‏ بعنی دجوداصل واقنوم لفظ سریانی است >> )۷) نظ اط 
)۸( 6 ہہ ص/٢‏ (۸۱)ءممائاد!ءةۃ مم دممدۂ ٘ ہ1 
(١۰٠)وچصوت )۱١(‏ 00+1 

“۳ 


سیرملکمٹت درادو پا 
مصسكادہ پعنی ہیصودتی وبہدی وزشتی وئقس وعیب وآن مسابہ گثرت )١(‏ می ی باشد 
ھمجنانکە صودث عہارث اتکی وز بائی وکمال ووحدت است )٢ )٢(‏ عقل ونفس ھم بسا 
07 همہ قمام لاھوتی کە دارنپب -- تقد ومابہ ٹیکشر وہسب حر مانشان 
از احدیت مطلقه منتسپ ہماده اسٹ , فعلبت وواثمیت ھر حقیقتی 
سا بدر جا“ وحدت وانحاد اجرای ات وہر ر حقیقنی کک آجز زایآن کاملا ملتححد نمساشد 
بہرەاش ازوجود فعلی تمام یست ووامدی فوق او نگ ہدارنده اوسٹت جنا نک ماباه اتحاد 
اجزای بدن روح است وھمپنکە روح از ہدن مفارقت ٹرد اجزا او برا گنده میشوند و 
حفقبقت اوازمیان ہر مەیخیز داشت گا ڈفتہم ماي٭ وجود احدبت مطافه است لہ ضل مطان 
مسالد ومادة صرف پعنی قوہ معطللن ماب لفرات وعاہہ نستی است 
فاوطین چون وحدت وچجودی است و ظا" موجونات راناشی ارمیدا فی و متسل 
باو مبداند در ہی لوجيە عالمفلاهھر وہان چکونہی مسوسات نہ سث بانگکاەہ ٭ر ادش ازحگیٹ 
”, اٹ ازحکمت وصول محق بعلی بعاام باطن ىا معقر لاٹ اس وگرور از غالمی 
321 ۲ نبہل سعادت ومعردت درآن ەمسکن تق ضا اہی ٰ ا ‌نظاور 
در آنحاحل میشود 
وضیح] نکە روح سانفس انسان درقوس نزول( "ًَ ٍ ملکوٹ بعالم ناسوت 
آمدہ 5 رفتار مادھ شدہ وبا لایشہای این عالم ونقس وزشنی ی ڈہ خاصہت فاده اسے 
آلودہٴ ڈردیادھ اسٹتٹ ںی ا کون او مج بمشٹر تی 6۳ مہحسوؤ کان 


قوس ازدول 


که عا ام مجازی است وبہرەاش ازحفت طعیفب وابتلاہشی بسهہ 
مادہ توی استی مدطلوف سازد وازعالم ہمقولات وروحانیت 5ہ عالم حاایقت ا|ستٹ ٭نصرف 
شود سقوعلش تامل وحرماكش ازسعادت ومعرفٹ تمام خواشد بود ومقدورات او ہساه و 
می 3 2 نر ل کے آشاء مود ہر ارنکه ددان عالم ناسوت اق اقششعادں مرانب دارند 
آّ اھ تا ہی آلو دہ بشہوات بافند در درجات ساظلنس و کلاسکہە اعمال خوددا برطبقی 
فضا ہل "َ فرار سا یں بجاش مردم]آ زادئی خدەٹ خانل ر(راشوٰه خود نسازند 
سعادئمندثر از انان مباشاد 

اما نفوسی 7 بخو اناد دا با امت ڈلادہ وووس مود ٤‏ (اہمفائند باند از 


عالم مادی اعراش سج۔ّا 5 تنزارہ و٢‏ مر (ہ) عالم ۵ی ہر دازلد ۰ 


شس از یا واط پر نودہ خودرا ار لاہئی اخ ااں‌وخواھئشی۔ 
ڈوس صعوٹ سے لج 7 ۶ نٹ ا و . ۷ ای ناو سو ۔ھ 'اسا 
سای ثصواست ہاٹ ائلندہ نگاہ در راہ سلو! ا ہام لہاان واین سلوك 


و سا مر ہله دارد شر (ہ) و قلقی ))۲( 0-7 )۸) 


00 فاؤ(م طط ۲ ۲ 6 نلوناات25 (0(1۰)۷:] 

(٣)مأفسفحہ‏ 106 ما مز مم( )١(‏ ۱۷م1(310 ۳۷۷ ور۷۳۱۳ ررہ:) 
(ہ) 077۸00۲(" 

(ہ) 1001 (۷) امہ" (۸)مئ( اط١ا‏ سا 


بن 
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فصل چہارم 


ھلرطلب حقمافت وجہال ٴستٹ بعنی جستجوی راستی وزہہائی کە ھردو تی اس را 
می آنجە راست است زیباست و ھہچ زہائی جز راست نتوآند بوٹ ڑ 
ز بہائی هھمانْ صورت اس کە.مادہ را در قدرت خود درمہآورد 
وو۔حدت مہدقد : تسابہش رو سی کا ہر جچسم مہافتد وہر تو عقل اس کا سر نفس ابد 
چنانکە ز یبائی ور بسہب دوری اواز(جسمانیت اس که نسیٹا ہجسم بملز لهُ روح مساشاف 
شوق ووجدو حالیٴ که از مشاهدہ ز ہائی برای روح دسٹت ہدھد از آٴنست کە بشمجنس 
خویش ہر میادورد و نچە خوددارد دردیگری مبابد چنانکە نغمات صوت صدایاھنگی۔ 
ھا7 ى اس ٹ کە دونقفس موجود است وازآن سب از استماع آ ہا نشاط حاصل میشود د(در 
اہن فصل ھ رجا صورثت میگو؛ ہم باصطلاح ارسطو است ) . 
باری اھمل ذون وارباب ھنردنسال تحلیات محس و سی ز ہائی و حققت میروند اما 
وت 
۰ بقسوای عقل ادراك میشود زیبرا اصل و حقبقت بائی چشانکه 
مق ػفتیم صوردت است چە ز ہائی بدن از نفس است( دوح ) دذیائی 
نفس ازعقل و عقل عن زہسائی یعنی صوردثت صرف سباشد بس همان وجد وشوری کە 


ڑ ہا أی معضصا و ضس سی جسمانی ار آوگا از ہبائی حفیقی مباشد کہ امری معقول |سہٹ لئے 


برای ارباب ذون از مثتشاهھدۂ زسائی جسمانی دست میدھد برای اھل ەعنی از مشاھدهۂ 
زیہائی معقول یعنی فضاپل و کمالات حاصل میشود واہن عشفنی است کە مرحلا دوم سہر 
وسلوك نغوس ز کە است . 

دراین مقام ھنوزعشی اثمام ا(ست وعشنق تام با باحکمتآٴ: نسٹ ک4 سہاورای زیہائی و 
سسورث نظر دارد بعنی باصل و منشاء آن خر ونیکوئی است ومصدر کل صور ھمۂ 


عشق ثمام موجودات و فوق آنہسا ومولد آٴنہاست . زببائی نفوس و عقول 


ہا حکمت 


وب و معشوق نبیشود مگرآنکه بنورخیر منور و بحرارئش 
افروخته شده ہباشد چنانکه درعام فلاھر شمایل و یکر سجان 
دل نمید بابد ولطہفة نہانی کە عشق از آن خیزد جان است از آنرو که بخیر نردبك اس 
بس نفس انسان از ز ہبائی وصور محسوس ومعقول نظارہ ومشاهدہ مہخواھد اما ھنوز 
آرام نمیگیرد وبہقرار است وآ نچە مطلوب حقیقی اوست خیر باوحدت است و ہمشاهده 
اوقائم نیست بلکە وصال اوراطالب وجو بای اتحاد(١)‏ بااوست چھ وطن حقبقی ماوحدت 
است . آرزوی مابازگشت بآن میہن میباشد وسپر بسویآن باقدم سرمپسر نیست . چشم 
سرراباہد ہست ودیدۂ دل راہایدگشودآنگاہ دیدہ میشود کەآنچە میجوئیم ازمادورنیست 
بلکه درخود ماست واہن وصال پاوصول بحنی حالتی اٹ که برای انسان دست میدھدو 
آن یخودی )٢(‏ است . درآن حالت شخص ازھرچیزحتی ازخود ببگائە است . بیخبراز 
جسم وجان فارغ ا(ززمان ومکان . از فکر مسعفی . ازعقل وارسته . مست عنق است و 
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میرح لکمت ددادد پا 


میان خودومعشون بعنی خیر مطلق واٴسطه لسیند وفرق نہگدارد واہبن عالمی اسٹت ٴذە 
درعشن مجازی دنیوٹا عاشق و معشوق بتوھم ددپیآن میرد“ یل سان ا2 
میجویند و لیکن اہن عالم مشخحص وص ہممام ر ہو بہت [ست وثنقس يَْات مادام کە تعلق بەن 
دارد تاب بای درڑآن حاكث نہاورد اڑا فنا وعدم مہہندارد , الحعاصل آن عالم دمی 
است قودیر دبردست مدھد وفلو طلن مءعی بود کا در مدت عمر جہار هر ہا آ٘ن حالت دہدہ 
وابہن لذدڈت حشیادہ اث۴ 

از سان اجسالی لہ اذ ساٹ فلوطان گردیم اھر مبشود از فیقات جہمع 
دا نشمندان سلف بہر٥‏ ہرد“ وبا للر محکمت ارسواو بال٦خنساس‏ ثر وافلادلون ہو دەوازٔ 
آرای حکما وعرفای مثرت ہین شم استفادہ لی نمودہ وبا؛ن راایل اٹ کہ فلوطزن 
راازحکمای النقاطلی شہردەاند وبانن معلیتو جا لمودہ اذەآن حکہم درقائل دن باقائیم 
ىہ كانه چم مبان نظر افلاحٰون وارسعلو وروافیان اردہ است 7 زیچ را اومسدداول 
خواندہ همان اسٹ لە افلاطون خر مطللقی زامہدہ است وعقل را ارسھار مہدأومئنہای 
نین وجود مبداند فلوطین صادراول ومسدرددخ شبردہ ونفلس را کہ رواہہان رود ات 
عا مغ میدانستنه فلوطین اقلوم سوم قر اردادہ اسٹ . ایم" شاٹا یت ۵ ولوطین مردک 
صاحنظر ہو دہ واز مایہ طبیعی خود دایر ۂ تےعقیذات فلسفی دابسط تل دادہ وحکمتی 
اس نودہ کە میسوان نظ کت افلاطاون و ادسطو دانست امااتەە آ باعرفا د 


لی 
: 


اشراقہون ما مشروب عرمفان از نلو طین وہیروان [ودر ہافتہ پامستقیما ازمذابعی ٦‏ فلوطیث 


اقتباس نمو رہ کرفتەاند مسئله غامشضی اس ذهە حلآن اگر مہیکن باشد محساج بنقحسں 
سپار واز جا 02 این رسا [ مہدتصر سان [ست: نظر سکمال شباھت کٹ افلاطو نان 


ً ۹4 


خر با لمات عر فا نی وانصوف مشرقٰ زم ڑ2 بملا حظہ اہن 5 درعمائ ا ششم مہلادی جسسی 


ازحسکمای بو نان 5ا ازافلاھلو سان ]خر ود ۰ ہا برانآمااند بعتہی از معدققاف برا ان 2د۵| ام 


کہ عر فان وتسوف ماازآن میم چون آیدہ است اىا از آنجا يہ مسداہم فاوطین خسود 


بر ای [سفادہ ازحکمت مشرق با پان امہ واز دای دانشہندان واشراٹیون اساامی 


.۲ بر ہیا ٦‏ کا دراین گور ارزدیر ڈاھی حکما ٹی بودەائد لہ درسلت اشر ای فدم بہیزدەائد 
مستوان تعەہود درد لہ |فلاطلو نان یر عٹائد خود رااز دانشمندان مشمرق ڈر فا باشنا ٠‏ 


اشاراتی کہ بععكی ازنو سن کان بونسان ہمر تاضنٹ بنا ٹردہ و ابشانرا ج کا عربان(١)‏ 
خوا ندد|انكء نبزمیتوان مو یك این نار دائلیٹ )٢(‏ ۰ 


(١)‏ برما×ڑ طار07080ت3*) )٢(‏ جنەن بنطار عیر سك پا ناو امن ررعالٹہ بامعروفے ود 


۲ از رسالل كا)ٗ اورا منوان اراوجی پەر بی آں*ہ۹ 


75 رسالاٹش تر جم“ نشدە اسثٹ مسا ت0 
کردہ و بارسطو اسبت ردإدەاند شمحجئین بعضی ازدسا ثل پر دڈآن باوطین ازرد سساعین بارسدلومسوب 
کرد یادہ زاذا ہرگ ناما ی ٭ابادۂ ازعنا رام فاوطین رازلرنضەن امن ارڈ و (جو ا2 نہر دەائلا 
چنا نەه إلہہاٹ شیخالر ئیس مھا ید نلوعابن ازداٹ امت 


ات 


۲ ۲م 
افلاملو نیان اخیں بعنی پیروان فلوطین بسبار ہودہ وبعضی ازایشان درحکمت مقام 
ہلند داشتەاند اما جماعنی ھم در عفا ید باطلۂ ی وسری مبالغہ کردہ باوراد واڈذکار پرداختند 
ہلکە بطلسم وسحر وجادونیز اشتغال پافتند وسجزات وکرامات وخوارن عادات را 
پہشهہ خود ساخنند . ضمناً دین سیح تدرںہم رواج بافت واذھان متوجە عوالم دیگٹر 
گردید ٠‏ ہکحا فلس مه علی دغم عیسو بان پرستش ادیاںب انواع وآن عشقابد را نزد عوام 
'نذوبت مار دنہ اف دہگر سان بنخر بب مذاھب قدہم کوش بدہ ودر عبن ار نکە از 
آراء حنکما اسنفادہ میک ردند بافلسفه ضدیت میلمودند ودراپنچا با باب اظہار تایفت 
کیم اڈاپنٹک٭آ نچ مبہگوئیم راجم ہمسالکی اس که جزء امہراطوری روم بہوده و 
دانشہتدانی ۵ بز بان یو ىان ولانن تر یں میکرد ند و از اقطار خودمان وفارسی ز بانان 
نقر ہا بی خبربم جونآنلسار اہشان بحلی برافنسادہ ومفقود دہ است هشینقدر مبداہم 
ہادشاھان ساسا ای داش برور بودند وابرانیان ‌ھم بعلم ومعرفت اشتفال داشتند وابن 
معلی تنہا از قرائن وادارت وآ کاھی ہروجود امثال ہوذرجمہر وہرزویه بدسٹ مباہد 
وکرنە ساحب نظرانی ٴە در اہران ہودەاند اگر نامی ازآنہا بردہ میشود بسا ماد 
جاماسپ نحلی حالنان ناەعلوم است پا مائند مزدتث وما یی موسس دین و مذھب نازہ 
مہاشند جز ابنکه تأآئثیر وجود مانی در افکار مردم چە در آسپا وچە در اروہا خالی از 
اھمبت نبوده امت وبعدھا ددان هخنصر اشارتی خواھیم کرد ٰ۱ 
اما دانمندان روم ساتاا سك کو داشٹیم مخ وص درش با ان باز بتعلہم بت 
اشنسال داشائلد ولیکن ھی کہ اەہر املوران رومی عیسوی شدند ودین مسح در قلمرو 
ابشان رسمٹ ہافت رو ین تار شنکنا تو تع کذاقت وعافكت ژوسنی بن (١ٰ)‏ امہراماور 
فلسفہ راماب ضلالت ونساد انکاشت ودرسال ٢٥٦٥‏ ملادی ساط حکمت وجوزهُ فہلسوفی 
را پرچید ولثالت ارڈ ے نشی ازحکما برای مصون بودن از تعرض بابرانآمدند وخود 
زا ساب داش پرودردی انوشروان درآوردند اعا دولت ساسانیھم روبزوال واشراضف 
مرف وچزی نگذثت کە وری روز ڈار بکرہ برگشت ویان مضصری ازآن احوال 
را کول سار کاز مک 


)١(‏ تمنمصتاءآ 


1 


۰. 


عأم سعگمی در اوابل تر ون دسطٰی 


۹ می 1 بہاء لن مسیظن 


قوعخ بہو د ٴہ عضرث کسی درمیسان آابشان ظہور نسوٹ فلسعەاو حتلمای ب(ششند و 
جز |انبباء بنی اسرائیل کہ ہموعئْله ق تحت زبان میلمّودند وھمردم را باطاعن فرمسان 
خداوند دعرت مینمودند کسی ازایتان دندەنشدہ بود لثه بععابی ومعارف ہردازد وسعنوان 
فشضل وعلم زسکیت شناخته شود 

۰- مھ 0د کر ور ٦٠‏ 1+ لت 7 :- 3 7 ۰ 

ننہا کسی کہ از ن‌قوم درقدیم بسمت حگیم سہتاشہر نی ہافنەیلون )١(‏ نامی اسٹ 
ثە دراواغر ماثەاول پیش ازمیلاد دراسکندر یہ فلہور نمود وخواست محتوبات نورات 
تیاہن متستف را با فلسفه يونان وفق دھد . مذھب تثلیث )٢(‏ را ئە عیسوبان 
پاوں ٹھو نیا اصول عقا بد خودثرار دادہ(ند 'فبہلون بہان نمود٥4‏ وشاید 5ہ 


فلوطبن ھشم ا(الحقیقات اومتوجہ باقسا اہم دہ گا زص شدہ ساشد ۰ اابن گدشتہ ع لا بد اہود 


داشەاند اخنلاشی بزر ات در میانْھست چے؛ حکای ہونسان ھیچجہساہ معالی وسا نعی ک 
فَ را ازعدم بوجودآوردہ باشد فسائل اہودەاند بلکەه ھرك بوجہی وبیسانی ل٭ در 


یضر سے ہرم جح ,, فصول یش اجمالاباز نمودییڈاٹ احدبت ومقام ربوبیٹ راحقبقت 
آفارٹ نغار اربان شی کا سو ا یر 2 
عالم ومدز ومر پیآن (نگاشنەاند وابن فرض رانگردہ الد کہ 
8 1 7 1 ین :- : 
دسا یان ھی بودہ اسٹ لەه جہان بخای معادرعخ بردہ وحی مادہ سو ر ب 
ہم وجود اداشنا است وھماه معاقد بوجود فادای ہوذدنف ۵ه“ شہیشا ووچرد بودہ و منصرف 


عالمأ نرا پسور ٹہای اف درآوردہ وەومودات (اخلی گردہ اسات . هر بحث واخلافی 


ہو پر یلو نکی ان مسادہ 7.٦‏ دو اسب تانج در ا بیو ں سیدا نان لس شوج دادم 


عبارت دیڈر ملاشب جنڈمساتں سس ان رللکه کایا اس ام ۱ر بای ھ اٹ و لی از وحنلتثٹ 


۱١(‏ رر0ہ[زد(”] [( ٢‏ ٘انتانل لا 


فصل پنچم 


ڑڈجوڈ اسٹ واما بہوٹد و کساز ىى که عقابد فلسفی خود رااز ثوردات در آوردہ| اند حکم 
کردەاند ہابنکە خداوند جہانرا ازعدم مطلق بوجودآوردہ است وآفرینش راوجودی 
جدا اذ فربلندهہ دانستەاند واسبت] نہا را سکدنگر سبت ضصا: نع ومصنوغع پنداشتەائد ۔ 

عیسو بان درادا یل امر خاطر همە رابہادت وگرمکردن حوزۂ اخوت مسیحیت و 
و و واندیشه در کک ناروٴ کردار حضشرثت ٹیس ہیمشغول داشتند و بحکمت وفلسفه سیر داختند 
بوبڑہ کە دا: نش بژدھی برای حثیقت جوئی اسٹ وعیسوبان بتعلیمات یغمبران وسیح 
وحوربان حقیقت (آبافه داز جانب خداوند نازل شدہ میدانستند وخود را بجستنآن 
نیا مند یہ یی رکاش مررای و 

| ہا ھمیشکا' کہسو یٹ از ود جاوز کردہ ومیان اقوام دیگر انتشار افتوجمعیت 
س مہ ان فراوان شراد دہرای سدافمه ار حھاانہت دین ن مسیخ در مقابل ت5 رات ومنعالفان 
8 رفتار منافشہ وہ ععادلہٴ تار وخود را بمھاج؛ و مباحلهہ نبازملد ں ید ك ناچار نکلماٹ 
حکما برداشند و ئم ٹم ہلندی مقام ایشان ہرخوردند چنانکە بعضی گمان بردندآنہا 
معرفت را از ڈنپ مقدس در بافنەاند دذہرخی تقد اقتائد کہ حا خود ملہم بودہ واز 
ھمان مہم ئە انبہاء درك معرفت سمودہ استقاضہ کردہ اند حاصل اینکە اذھان اولباء دین 
سح سم بفوز در ەسائل مداً ومعاد منوجە سد وبا قید ہسابعت تعالیم انجیل وتورات 
ازڑحکمت افلاعاون وفباون وەلوطین واخلاقہات ورواقیات اقتہاساتیکردند وحکمت الہی 
ای باعلم معرفة اث ) ٢)١‏ وضع نمودند کہ اصول عقا ید مسبحیان را تقر یبا بہیان 
علمی از میثماند و نظہر ع م تلام است در نزد ٭سلمین و خلاصا اصول مزبور ہگانگی 
020 1 ست وخالقیت اوسنی ابنکە باون ضرورت واجبار 1 
علما ھی مسد 

کی ٭ گا راہ ءحبٹ وار روی اخہار عالم را ا عی پومر رر آوردہ است 

کی۶ 

ودرعبن با ٹی ساو جود پت ٹ پار وسر وروحالقدس ٢(‏ ۲ک اقانیم سا“ کا نہ میباشند 
ہار وجود مطلی است ومٰشاء قفدرت وسر کلام اوسٹ باعقل ذذ بان و سبلہ معلوی را 
آثر بد۵ است وروحالمدس راھلہ مبان بدر وسر وجنىه مصحیٹ ا[ست ‏ ولیکن مسحبان 
اذا سمسە کاہ را درعرض ھم ومقرون بٍ دنگر مبدائند چنا نک 
اصول ڈين سیح رواوہ ا 
و مان خورشرد وافاب گە زاده اوسٹت جدائی ودوئی نسٹ ودر 
ھرحال ابن عقیدہ را منافی 'وحید نمی بندارند وازاسرار )۳( الہی مبشمارند ومعتقداند 
کہ چون بشر گنامنةار واز در گاء احدیت رابدهہ شد ونفوس بلی ادخ هھبوط کرد ودچار 
جرمان گر دید خداو ند کہ خر ولعلف محش است فرزند لٰود را جسمیٹ داد وبصوردثت 
آدہ ہی (حضرت عیسی) در آورد تادسگیر نوع شر وفدائی آ نپا شود وغوس اشانرااز 


ھلاك اردھائی لد وک 7 انام بس نجات مردم با ہمان بحضرت عساست ووظیف* 


لٰ ا 11200106 کہ زان مس مین 0227 خوا ندم | لد 
(1)۲ 7:01 1جزوھ ۲1ء بڑز( ما1ہ:؛2۵ ص٢‏ (۴) دو دفسھئئ( )٤(‏ مم نام ەد 4غا 


۹ 


سیرحکٹت ؛6دارو ہا 


ابشانانکه خداوند رادوست بدارنه وحٹرثت ۶٤+ہسی‏ را ہرورد کار بدا نند وعموخغ مردم 
راہدون امتیاز قوەیت ونژاد وتفاوت زن ومرد وملاحظه وضیع وشریف وخواجه وبندہ 

برادرخود انکارند و لسبت پا تا محبت بورزلد گا حتف خاصالہی ومایه وباعث خلقت 
اُست وبابد جو ورضا نوع ود فروتنی اوفقروریانٹ راہشه انشل خداو ند نصہب 
شود واثر تباھی کە وسوسة شیطان بروزکار انسان واردآوزدہ برطرف گردد ونفوس 
مومنین وو جمال حقنائل وواصسل 1 پا] 

چون او لیای دین سیح اھل نٹار شید و بنای انحاشقی در فعاافت گدامشتند ناچار 

بنا براختلاف فہم وذوق نت اخلافآراء پدا ٹردند وہذاهب مس مل“ در آغاز عہد 
عیسویٹ ڈلاھر شدہکی ھب ایی  )(۰‏ ود ۰ برای خداود زایش و ززند ٹا ال نشدہ ۱ 
واقنوم دومرا 0 دائسته قرین خداوند میخوامد ودیگر مذھٹ مائی )٢(‏ ابرانی 
سُه 'لفیعی از یش زردشنی و مسبحیت بود وززردشٹ وبوداو 


ا ذتنلاف مذشاطب 
۰ را کس کان خدا میدانسٹت وھورءزد واھریمن دافرین 


عیسوف 3,01 قرار مبداد وبر خلاف تعلبمات زردشت رئا دنباو قطم 
علائتی ورھیزل ازتامل وتناسپ را سفارش ارڈ : 

ابنھردوہذھب سالہا بلکەقر نہا درمغرب ومترق معنقدان داشە ودر افنکار مر دم 
تأثیرات مہم بخشیدہ است ولیکن عاقبت پیروانآ نہا ہسبب نعقیب عیسوبان وزردشتبان 
ومسلمانان قلعم وضع شداند وہاقی نہانداند ۰ 

چون تار ہخ اد بان و بحجث درمسائل د نی وشقوقٰ و شعب مذدھبی موضوغ این رساله 
نپسٹ دداین رشنه یش ازابن سغن ٹفتن روانہداریم ھیقدر توم چون اختلافآراء 
مبان اولپاء دین مسیح شدت ہافت برای حلِ مسائل واختیار طر یقة واحد سچالس کردند 
واصول دو رامطا !ابق چا“ اشارہٴ گردیم با ثربٹ شیت سودئد ورابہای دیگار رامذھب 
باطٹل )۳( خو [ ناداند 

کت اہی سیحی عوافق اصول مذا کور ددظرف چہار ہج امہ اول مبلادف 

ال بافت و کسا اب ہ اہنخار راصسورت دادند] باے دن مسبخ ) 0+00 میشو نا درذ کر 
ت۴ واعوال و و ھای ٦‏ نہ چونخارج ازەوٹو غُٗ قتاسیت وارد نمیشو یم شی تقدرل 

٦ 7‏ 7 دم ہر رك لن ٗ اکم نہاعروفم ہا سی * ج5ا)] امت 

اآو ستین وم پر ك1 خپنا مدر و ۷ کر جن ( ) می 
از ادیسای روم بود ٌََ (بہرام کور ہ۔ادشاہ 


ئ۳ 5 ٍ1 : 0 ٦‏ ۰ 
سضاضھہ) دراضار ہہ ای ہمابھت مسا 7 ک الک بعک ماوحجسے سگرب افلاعہون وفاوعلین 


!؟۷٠فث‎ 


_- 


ارد ےہ و کمی ئا ىا . عابمات ہو" ی ۰ ۰ اوت پ وو اتا عم ا کا رس مراسٹا سای اڑا باء 
(حمسصخ )٢(‏ مس ضا ص۸1 
(۳) دمنفر1[ )٤١‏ معناوظ 1 میٹ70( ٥ص(‏ (ہ) نسااسبٗیفے 


٦٦ 75 


فصل پنچم 


سیجی جو ڈنپ مادر ىً ڑ_ ٠‏ لٹ وچنان ذوق وشور درسر اتا فم در جسوائی بحلفة 
کشیشان اتی 3 مہلیں مصذفات جند در لتحقِ ق چگونگیعلم ومعرفٹ وبکانڈ ہی خداونه و تثلیث 
و چگونگی خلت و حقبقت نفس وبقا ومہداً ومآل اوومسثله گناہ وا وچبرو اختمار 
وسر نوشت واقدیرو نجات اتاق بفشل الہی وغیرھا دارد که در نہ حثثت اذلاطو نی ر ا 
بامغئضبات 4ساجیٹ جہم کردہ و بصورتث محص وص در آوردہ (سٹ چنا نکه مبتوان او را 
از محتقین ودر عداد حکما بشمار آورد مسبحبان کاتو ليك ازاولباء محسو بش داشنه لقب 
ہا(١)‏ باودادند . این حکیم ظاھر ا اخستین کسی است کە فکرانسان را دلیل بروجود 
اودائستا؛ دابن فی ھسان نار ی اُست کا مبنای ےت دکارتٹ داتع سّدهہ ودر بہان : 
فلسف این سک 7 معطللب ٢ھ"‏ خواھیمٴ کرد ٠‏ این ٭ گذشتہ نعشقاث اوهمة ات 
گرفنہ شدہ وہ:اہراین اجت بشرح وبسطآنہا ندادیم . 
گُدٹفرہۂ فُثرت 

اھل خب ردآائنه اہ درفرون او لی بار بخ مبلادی سراخر گشورمای منمدن روی زمین 
(غیرازمندوسنان وجتن) درزپر تسلط دودوك معظم ہودہ برایران ومعالك همسایۂ آن 
دولٹ ساھانی حکسوەت مکرد 7 کشورھای پہرامون در بای سید (مدہترانہ) بعبی شما“ 
سالك جنوہی وغر بی اروہا وشمال افر بقا وسوریهە وآسای صغیرزہردست رومیان ہودند 
ودر انال درقستہای شمال ومشرن اروہا وشمال آسپا طسوائفی میزیستند ازتمدن و 
ثر بت دور ک 'نفر از نکی بدوی مبکردند ورومبان ویو نانبان اہشان را بر ہر میم | ندالد. 
ازطواہف مر اور آنہسا 5 دراروبا ہوداناك سقید ہوست واز نژزاد آرہا یی انی ژرمن سا 
اسلاو وجماعتی کە درآسپا بسر ٭یبردند ازنزاد زرد ومغول ہودتف 

ونیز درھمان اوقات بعنی آغاز ناریخ میلاد قبایل بربر بنای مہاجرٹ و مہاجمھ 
سمالكٹ روم گذاشنند وبنباد آ دولت رامترلزل ساختند . امپر اطوران دروم برای ابنکه 
در ٭مابل حملات اقوام بربر بہتر مشاومت کنند دولٹ خود را 
فی دو قسمت لمودند ودو امہراطوری تشکیل دادنصف کە در 
نارہخ معروف ہامسپر اطوری ای مشرقٰ و مغرب مساشند 2 م رکڑ امہر اطوری 
مغرب شہر قداہم رع ودەومر کر ام ہراطوری مشرقیٰ شہر جحدیكد مس طنطئه کہ امروز 


ھجوم قہابل ہر ہر 


آستا نبول خوائدہ میشود ولیکن اہن ندبیرھم ھم فابدہ نخنیه . ممالك امبر اطوری مغرب 
میدان 'تاخت وناز نبایل ہر برشد وعاقبت آن دولت درهائاً بنجم میلادی درھم شکسٹت و 
منقرشٴَ کر دہد اھ راملوری مذرقٰ ودولت ساسای م درمائه ھفنم مبلادی که آغاز تارپخ 
شعجر گی اسٹ 7 نا مہاجمة عوبب شدابد دوٹك کا نکر ا نشراض بافت و ممالكث 
ابران بضسمه سوریا. وشستی از آسبای صغبر وسراسر شمال افر شا وشبه جژ یر٥‏ اسپانیا 
عید رو در آمد. 


)٦(‏ امزومڈ 


08۱ 


سپرحکمٹ در اروپا 


قضابای 0 جریىان اھور عالم رابکطلی فی ڈون کی واز جملەه :أثیرات آن 
اہنکھ چراغ علم وح؟ یٹ خاموش شد ومدٹ چند۔یپن فرن غوغای ناخت وناز گردنکعان 
قیلوثال مدرسه وداش لان راساکٹ مود ودب رسرو صدای درس و بحثٹ بلند تشد 
2 پس از آنَ کے در آسیا خلثای عباسی سلطنت (سیدندو درارو پا قبابہل ژرمن 
جوش دھپجان بازماندند وتأسبسسں سلطنتہای چند نمودند کہ منتہا بتشکیل دول وملل 
جادید انگلیس وفرالسه“ وآلٰانں وجزآن فردید ۰ 
اوقائبکە هنکاماناخت و نازسابل پر بردرارو با .ےل سا کو ہا بودہ ڈر اس جاف امن 
و آرام عاللب میکرد دردیر و کلیساھای ٭سبحیان مہماثت زیرا ڈا دلو ائف ڈرەن <سون ہر 
. ماما“ ساط سان ڑودی زڑ سابل فو کل مسب سنا ٹر 
النجاء معارف ە2.2ھ) : ھھ ف4 ا 
لد ار ؤ کلیسا [ مداید ودپرو یسا را محارم ومافدس شوردند اولہای دن یج 
می دو ھم غالبا ازمەاخله درامور دنا رشور وثر ان احراز فیگردند 
واماکن مشّاكمسی را ماع و ضس عبادث نا مد ا شناد نا براین ڈشبشان ومحدد و سا رھا نان 
۵مہ درسابۃه آرامی وسکوئٹی یہ درمحوعلہ اہشنان حکمفرہا بود ماواستہ بکارمای 
علمی نیز پپردازلد جزابنکہ معلم ومدرس عالیمقام نداشتند ۹ہ حوزہ عامی را ٹرم ٹد 
وچہارچوب خلشك عنا بد دی شھم اجازہ نمیداد ڈہ عقول وافکار ار باب دری با آزادی 
مابۂ خود را پر ور دھد ازایشرو کار دانش طلب-ان ثظر بنا منحصر بمطالعا انت قدیم و 
ج آنہا اگردید ولیکن همین امرشم برای عالم علم پوزی عظیم ودہ را یہ اع 
عامی وفلسغی وادبی ہونان ودوع تنہا بابلوسیلە ازخطر فقدان کہ ات تن 
زمی ں فاملا گرشارآن گردہدہ نجاٹ باذنہ ومحفوظ ھمانہ وبرای داش : روردان دورەھای 
آزادی ذخیرہ شدہ و چون موقعم مقتضی گردید صاحبان استعداد ہر آن کنسیندھا دستن 
بائتند دجراغ علم رادو بارہ ہرافروخثند ٠‏ 


٣‏ نهضت علمی اسلامی 


درتمام مدت سلعلنت بنی امیہ در مالك اسلامی کفنگولی ازعلم وحکمت درمیان 
مد ۱ ماممینکە دورہ بہ عا 2 رسید پر ای ‌الھل نر ثر سیم آزادی وژبدوەردمآن کشورھا 
که در تحت نأئر مدن پر ای اقم ىی دہونائی بودنددوبارہ بردان سفق و؛عرفت با 
کال اشلند ویگ ہہ 
شد ودر کر م کردن این ھلُذاءہ ابانبان بالاخنصاص دخالت تامہ داشند وازفخروئرنی 


7 
5ہ ازاین ٹیٹس نصیب فسلمان شدہ دارای نہر و ا ۴ مسماشند بت ہلت مل ہوراز 


ئل عاہی فیس "گماشتند ڈہ بر ندكژزمانی گر ۰ نظہر ٦‏ یف علی ہی ہونان 


ارجم“ شب علمی وفاسعی ہو ىا وابرام ہی وسر بای وھندی بز بان ٹر بی دھرا 'گرفتنآن 
معلوعات آغاز سد وهیتوان لٹفٹ ‏ ے“ نتو+ ھا دو مرش وھر 5 ماد ما سوماشتفال 
مہم امل فضل و دانشی شمیٹ سودهہ اسٹ .۔ سرس درعائه جہسارم ا پخجم فضلا وحسکسای 


اسلامی عالم علام وفوعرفت را بنحضقات خود روسن ساد ودر فرون بدھم ہا آنک 


اع 


فصل إنجم 


راو شہوع فلنه وفساد اوشاع روز گار چندان‌ساز گار نبود دائشعطلبان ما از سعی 
و گوشش دست باز نداشتند ودر هھررشته از تحثیقات علمی آشار نفبس از خود بہادگار 
'گذاشتند . حاصل اینکە درمائ٭ نہم ودھم وہازدھم ودوازدھم مبلادی کە اروپا راظلمت 

سے یں میں 72 ۰ 
جہل فراگرضہ ہود کشور ھای پہناور اسلامی از ترکستا ن گرفنہ سا افر بقا واسپانیا 
ہھریائ دانشگاھی متصسوب میشدو] نجا دانشمندان عالیمقام بازار فضل واذب را گرمورائج 
کردہ ہود لا ٤‏ 

راف شرح و بہان مساعی وزحسات سسلمانان وشا بجی 5ه در عالم عام بلدست 
آوردەاند مجلدات چند بابد پرداخت . اجمال احوال ابنکە مسلمانان علم وحکمٹ را 
چنانکە ہوبانیاناسیس وندوین کردہ ہودند فرا گرفتند ودرجمیع شعب وفنون آن عملیات 
وتحقہقی ردنا والسئیفہا وا لفہا پر داخنند ودرپشٹر فنون ازقہل جہر ومقابله ومثلثات 
وجفر افیا وھیلت وجاب وشبمی ہواسطه اخنراعات وا کنشافات ومطالعات تازہ معلومات 
بونانیان رانگيیل ومزبد نودند. شرحخ احوال وبىان تحتقیقاتآن دانشمندان دراینجا 
روانسٹت چ۱ کر حی معلاب را ادا نکنیم دربغ ہساشد واگر بخواھیم چلانکه شابد و 
بابەدوارد مطلب شو ہم دامنة سن دراز میشود ومنظور نظر ماھم ست زبرا کہ درابن 
رساله مراد اصلی ما[ نست کە مشی اروائہان را در راہ علم وعت باز نمائیم بس 
باڑھمان مراد را دسبال میکیم وناریخ تمدن مشرق وبحٹ درمعارف اسلامی را ہموقع 
دنگر محعول میسازیم جر اشکہ وی من سبراروئیان سویدانں ف3 معرفت باز باشارہ 
ہمطاسہٹ ذ طرق ازدانشمندان ممالث اسلامی بہہان خواهہمآورد ۱ 

۴ مفقدمة نهضت علمی ارو پائیان 

چنانکە پیش اداین ببان کردیم بس ادآنکە ددما:ہ بنجم میلادی ہسہب استیلای 
قبابہل برہر دولت روم غربی انثراض پاٹ درظرف چندبن مائہ ازدورہای کە مورخین 
اروا فرون وسعلی مینامند ,ساط علم وحکمت برچدہ ہود ونادانی چنان غلبہ داشت کە 
اولبای دبنھم ازسواد و کمال ہی بہرہ بودندجنامکە شارل کبیر پادشاەفر نگ<امپر اطور 


سا برھمة ارو ہا سلطنت داشت ومردی ھوشمنه 


شارلمانی (١)‏ کە درآخر ما اشنم 'نفر 
بود و در رویخ معارف اھهنمام مبورز بد جون‌خواسٹ فحصل کما لی کند ومکب ومدرسہ 
دارم ما .- بارىج فراوان از گوشہ وکنار دوسہ نف ازاھمل فضمل ید کردہ پیش خود 
خواند . در سن کہولت خواندن ونوشش آ 
شخص] تعلیم ہیں ومدارسس - تاشسنی ٹمسہوںد ولیکن مساعی 
شاراہا نی ندجة کامل عاجل نکشیاء چاھنوز اروبا جنا نکه کاید 
7 ۰ ۲ ای ۰س كت 

شارلمابی امن‌و |دام ہیں عاہا ہم ان مردم برای سیر درعوالم مد مسلعد 


م وخت وفرزندان واعضاء خاندان خویش را 


معارف پروری 


)١(‏ عصعح مہاب 
٦‏ 


سیرحنات دزاردوپا 


نگردیدہ بود . ہاری در سراس مائہ نہم مبلادی ہا یکنفر در آن ممالك ہداشمندی 
اشتہسار باشہ واواسکت اریژن )١(‏ ازاھل انگلسان است کا ازْحگار نالہت آن 
مان شمارمیرود ودرما:ہ دھم نمزارفضلا اقسن گە قابل ذاکر استٹ ژرر )٦(‏ فرانسوی 
مساشد کہ درپا بان عمر بمقام پابہی رسہد و عنوان سپلوسار دو' ۳)۷ اخیسار فرد واویگی 
ازتضون کسانی است آآە از ۵7 گسپ معرذت سودہ پعلی باسہانبا ( انەداس) ٭٭آن 
زسان مملکتی اسلاہی ود رف نزرد دانۂمندان آن سرزمەیل بزبان عرپی تعصبل عام 


7 نود و۳درربىانضات وشتونعوم داراق مقاصم ندوحون فرانضےه 
و ا 6ک موی می و می تچ سی نہ اناد مو نے 


پر لت اش معلوہا: وہ در اسا نام اک لها نود شمت ٹماشت 
7> و وو تر ہی 


واز ان ہس داش ططلہسان اووہا ممالك اعلامی را سہم علم و 
حکمیشسامثند ہاآنچا مسافرت ٥ردند‏ و اہ العصبل زبان عرب ومعلومات فشلا و حکمای 
افطلار ماہرداخضلہ وھمچنا نہ مسلمانان بترجم* ڈب بوشائی قامد خز انا علم را در بائناد 
ارو بائیان لیز ترجمهہ 9و غر ہی بامعرب معناح داش +2 مہ آوردید و دزمال٭ باز دھم 
ودو ازدھم مبلادی ( جم وشنشم هھجری)ھمت ارباب گال یشٹر مصروف ترجا ہودو 


تر جھه کتب عربی چسون آن زمان ز ہانہای ادوہائی ھاوز برای ادای ٭طالب علمیو 


و فلسفے سخنه زیده نشلدهھ سود نتذرحلمه ہا ورباڈ تا 
پر ہان لائیٰ گ ؟ و ور( یں کے فط ٠‏ ار ای لاف 


میکردند ونوشته ھای عامی خودرا نیز بآن زبان در مباوردند 
واز اینرو درآن روز کار اھل فضل وادب چسارہ جز فراکرفن زبان لان نداشتند 
ولبکن کسائی کہ مخواء۔تند درعلم وفلسمہ تبحر کامل حاصل نمابند زبان عرپئز تعصپل 
کر دید ک5ا ہسرچشما معرفت دسترسی داشته باشند 

بسپاری از رجہ ھای کی کہ درقرون وسعلی ازعربی لانین درآمدہ ا ؟نون در 
دست است از جمل کب ہوىائی 7 مہداہم ہوسبلە ترجمە عرئىی نل بز بان لانین سٰدہ 
ھناسہ افلندس اسٹ ومخروعلات اہولونہوس والجسطی بھللیموس وا کر تاوذبوس )٤(‏ 
وبعضی ار زسائل جالینوس وارسطو ودنٹران از 5ب کر ہی اصل له در فرون وسطی 
بلائین نتر جمااشدہ درز بناض,ات وھیات ونجوے گتاب حساب ووسی خوارزھی وسساحةالاشتال 
ذکر بعضی از ٦ٹھا‏ سر ەوسی بن شا ثر و رسائل اہوفسٹر پلخی ومدبن جاہر 


ہبانی وھیات ٹر کائی سور عبداار حیاٰ ساولی اصفہانی ومناظر 


وغر ابا ورساله بارانو باد وب ای ور در جفر ا ما 0 رھڈا! لس دای اذر اسك و او ہاللدان 
و یں تد 
اہو الفدا ودر لب ٴقامل الص۔ناء ۹ سا نا ×٭ لین قباس اخ کی تیاںن عندالدوله 


1 0 7 ۰ ٌ 0م ' 3 وین 
ڈ بامیں فان بھثر لی ایس نار و الاب خا یب أااءبم +4 شس رن 4م ان ي ڈثریسایف 


ر اریی وقسا ون سالر میم ابی غای سا3 مات جرراکح 7 8 او 7 7 نان او الفاسم 


سا 


) -- ج )١(‏ 1٘مرژرم(ا) (۴ ]ماب اڈ ٢0یا[‏ +] 
)٤(‏ موسملەضرا' 


3٤ 


۱ فصل پلچجم 


زھراوی وهمچنین کلیسات ابن ارشد اندلسی ورسائل فادابی ‏ وابوعلی سینا در فلسفه و 
مقاصدالفلاسفۂ غزالی وبسیاری دیگر وبیشترکتب مزبود پس اذآنکە فن چاپ اختراع 
وشاہم شدبچاپ رسیدہ وہضی اذ آنہا مکررشدہ چنانکە چاپ ترجمه قانون شیخالر ٹیس 
درھمان سالہا سیمرئتبە تکرار پافتہ است . اقدام بترجمە وچاپ کتابہسای عربی تامائة 
چہاردھم وہانردھم نیز جر یان داشتواین غیراز ترجمە‌ھائی است کە اروپائیان در نہشت 
علمی اخیر خود از کنب عر ہی وفارسی وز ہانہای دیگر شرق یکردہ و میکنند واذابتراہ 
استفادہ ھائی غیراز آنچە درقرون وسطی میکردند مینمابند . 
بہرجہت ازمائەیازدھم میلادی بعد بازار :تحقیقات علمی وحکمی دراروہا نیزروئق 
کرفت وقیل وٹال مدرسه بلند شد ولیکن اھل :حقیق همەطلاب علومدیلی بودند ومدارس 
دردپرھا و کلیساھا ودرس ومباحئه برای نیل بدرك واثبات اصول دیٰن واستحکام ایمان ‌ہود 
وفنون علومخ ما مقدمات محسوب ودر دومرحلەه علی میشد اول‌مرحله ثلانی )١(‏ کەعبادت 
بسود ازفواعد ز بسان )٢(‏ وبلاغت (۳) ومنطق )٤(‏ دوم مرحلهة 
رباعی )٥(‏ پعنی حساب وھندسه وموسیقی ونجوم اما دراین جمله 
مباحثات علاصمی ‏ مدت پندین فرنھرچه میلفنند مان نکراد حرفہای پیشبنیان بود 
وتحقیق تازہ نمیکردند قرون وسطی برای ادوپائیان براستی دورۂ ورزش ذھن وفکر 
بودەاست . در آن مد ت کسب استعداد نمودند سپس ازقر بح فطری وقوۂ مکتسب عجاب 
ہظلہور آوردند . اسامی ہسیاری ازفضلاء ومدرسین ومؤلفین در آن دورہ مذکور ومضبوط 
است اما نام بردن افراد ایشان دراینجا ضرور نیست هر کدام شناختتی ھستنهد درفصل 
آبندہ کە برای بیان اجسالی از فلسفهُ ضرون وسطی وچگونگیآن تخصیص دادہایم 
مذکوز خو اھیم داشت , ۱ 


۱ رواح 
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چون درقرون وسطی بحث علمی تقریبا یکسرە متحصر بود بانچ درمدارس دیر 
وکلیسا واقم میشد وعلیمات مفید بودبقیود مدارس مز بور بعنی دستور اولیای دین سی 
ومدرسه رابز بان لاتین اسکول میگفتند ازایٹر وکلی؟ علم وحکٹآن دورہ راملنسپ بہ 
اسکولا نمودہ اسکولاستيك )١(‏ نامیدەاند . علم وحکمت اسکولاستيك خسایصی داشتہ 
که هر گاہ این کلمه گشتہ میشود آن خصاہص درنظر ہجلوہ میکند ومخٹصرآن ابئست : 
اسب بعطلو رکلی حقبقات علمی وحکمتی برای اثبات اصول دین واستوار ساخٹن 
عفابد ہود نہ کشف حقابن تساآنجاکە اولیاء دین بصراحت میگفتند اہمان ہر عقل مقدم 
است پعئی برای ایمان فہم لام نیست اول باہد ایمانآورد سپس 
در صلد فہم بر آمد چەنا ایمان نباشد فہم حاصل نشود . باہراین 
اسکولاستیلا اوتیام اھل تحقبق همەمتوجه بود بای نکە عقل داخادم ایمان قرار 
دھند وعلمراہا احکام دین ساز گار نمابنسیە اصول دینکە ازجائب خداوند بانسان اضانہ 


خصا اس 


شدہ البته حق‌داشت وعقل را ٹر سد کہ ملک ر آن شود . 

دوم استقلال فکر وآزادی رأی درکار نود . درآغاز امر امکا واستنساد ھە 
بر مندرجکكات کتب مقدس واحکام وعلہمات ا٭ لہس دین بود وھر کس از آن تعلیسات 
بہر ون میشد گرفتسار تکفیر و جیس و آزار میگردبد پ اٹ تو> واستغفار کد و 
آنچە راکفتە ونہوشتہ انکار نساید وکسانِکە ہواسطه تخطی از احکام اولیسای دین 
گر فتار عقوت 79 یده پابقتل ردسیدە وزندھ سوڑائبده غدەاند ہپارند وھمجئین سگرن ز‌ 


اتغان افنادہ که کنب ورسائل را ہو اسطط مسداله لہ ہا آصو ۵ دن سوز ائلفڑیلف۔ س اذ 
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اج 


افصل ششم 


آنکە اھل تحقبق متوجه شلیمات حکمای پیشیین شەند وآراء ایشانرا بااحکام اولیاء دین 
موافق ساختند تعلیمات مز بور ھسان کیفیٹ پیداکرد واگر کسی'نظری مخالف رأی 
ارسطو اظہساز میداشت کر گفنہ ہوک . نتجہ ابنکه تحقیق علمی بجای ٦‏ نک مبنی ہر 
مشاھدات و تجر بہات وتعقل ومطالعه درامور وحقاینی وواقعیات ہاشدھمه مہنی بر گفتەھای 
پہشینبان ہود . افکارجدید ظاھر نمیساختند واصول وحقابق تاڑہ نہچستند تنہا تعلیمات 
دانشمندان گذشنہ رامسلم دانستہ مأاخد میگرفٹند وھموارہ موضوع بحث قرارمیدادند . 

سوم چون اصول ومبانی علمی موضوغع نظروتفتیہش و تفحص نمینواست واقمشود 
قوة عقلی فقط متوجہ مباحثہ و مناظرہ ومجادلہ ہود وھموارہ بازار بعث منطئی راگرم 
داشتند ودل خود رابالفاظ خوش میکردند موضوع مباحثات ھم ازابن قبیل بود . 

آباعلم خدا افرایش ہذہر ھست پانہ ٢٢یا‏ کبوثری کہ روحالقدس بصورثت اودر 
آمد حبوان واثعی ہود؟ اقنوم اول نازادہ استآیا ابن‌خاصیت ذاتی اوست ؟ حضرت عیسی 
راچون ہدار کشہدند دست وہا وپہلویش رامجروح کردند بعد کہ دوبارہ زندہ شدایا 
جای زخمہای او ہاقی ہود ؛ پیش ازخلقت آدم فرشتگان کجا منزل داشتند ؟ حضرت آدم 
ھنگام ھبوط بچه قد وقامت بود؟ 

ملاحظه میفرمائید کە درمشرؾ زمین وممالك اسلامی ھم ازچنەین قرن ہاینطرف 
جریان امور معارفی کاملا مائند اوضاغ اسکولاستِك اروہاہودہ است واین حالت بیشتر 
از بنجہت شگٹآور اس ت که شرع مقدس اسلامبلیاد احکام وکلیە اموررا برعقل گذاشتہ 
وتعلیمات ھی حکیم وفیلسوفی را ضروری دین نشمردہ اسٹ بااینہمہ فضلای ماھم همان 
جمود و رکود اصحاب اسکولاستيك راداشتەاند ونتیجە یکسان بودەاست وعجہتر اینکە 
مردمکشور مادرعلم وحکمت نسبت باروپائیان پیشقدم بودند ومغر بیان بواسطة معاشرت 
شرقیان معرفت آموختند ولیکن آنہابزودی بساط اسکولاستيك را برچیدہ وارد مراحل 
جدیك شدہ ھت شہرعلم رااگفنند وما ھنوز اندرخم با کوچە !یم بحعث در چگونگی و 
علل این حالت اذ ٭وضوع کفتگوی ما دراین کتاب ہیرون استٹ آنچه دراہنجا تکلیف 
داریم اینس تکە معارف اسکولاستيك رااجمالا بشناسیم زیرا باھمہ نکوھشی کہ ازآن 
كرَديَمٌ نبابد چنین پنداشت کە اھل اسکولاستيك همه ہر آن روش ۔بودەاند بلکە ددآن 
دورہ دانش طلبان اھل تحقیق نیز بسیار بودەائد ودرھرحال آن وو زگاڑ رانمیتوان یکسرہ 
ذمان پبحاصلی داست و پنانکە پیش از این گفتەایم دوره ودڑش فکر اروپائیان اسٹ 
ون ازسائۂ نہم میلادی آغاز میکند ودر مال پانئزدھم ختم میشود . 

وت سد 

نغستین حکیم اسکو لاستبكاسکت ادیژن رامیدانتد کە پیش اذاین ۔ازاونام بردہایم 
(نیمه مائه سوم ھجری) اومدعیست که حکمت حقیقی بادیانت حقہه مخالف نیست و حکم 
خد(آنس تکە عقل بآن حکم میکند و در حقیقت خلقت متسابل بنظر افلاطون و وحدت 
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ہیں حسقمت در ادو پا 


وجود است . ہمثل افلاطو نی قائل و[آنہا راصادر اول و مخلون 
بیو اسطه شداوئد وخلان موجودات میشہارد محلون را ناشی از 
ذذات باری ومظہر او مہداند انسان را عالم صبغبروؤ مر گز وخلابه عالم خلقت میہندارد و 
مبکوید در آغازتن اسان ہاك وشبیە بذات‌الوھیت خلق 22 بود سہس جدائی افتاد واز 
شبافت دورشد وبابد باعلی مراحل چنہد دوبارہ بدا باز گشثت اک 


اسلت اریژن 


درمائہ بازدھم مہلادی پعنی ہنجم ھجری ار دانشمندەان اروہا ای 5ہ فابہل ذ ٹر 
اأست آنسلم (١)‏ مساشد کہ در نرد وت از اولبایف دن |ست ولقب ہاك باوذاندەاند 
ایا واو کسی آثیثی گا نر بح بح گردہ اس 5ہ ادل با ۰ بحقا بی ث می 
ا ہمان آورد سپسآٴ نہارا مغ نمو ڈ اما منکو یت سی اژاہمان بقل 
شم لازم اس چون حا بل ذ ہے ی باعقلمخحالفٹ ن۔ارد + زا؛ اگ ۸2 ناا ہسان نہاشد فہملمیشود 
بناہرایەن شم ا نسلم بیشتر مصر وف ححکمہت الہی ہبوت اٰست : راکیا ساڑ' گار 7 ر دن( اہمسان 
باعقل ومخصوصاً دراثبات ؤجود باری سار کو شہدہ ا١ٰسہت‏ :. 
مشرب فلسفی او ئزردبيك 4| گوستین است چنانکە اورا ا ڈوستن دوم لغب دادەاند 
اما در اھر آفربنش عقید٥ای‏ انلہار کردہ اٰست میسانة وحلدت و جودو ابداع و میگوید 
خعداوند موجودات راازعدم بوجودآوردہ اٴست بابن وجە کە نخست موجودات فقعل درعلم 
خدا بودەاند ووجود نداشتەاند تا وڈتکە مشیت خدا براین قرار گرفت 0 ہا نہا وجود 
خارجی بدھد ونزرمیگوید صفات خداو ند عین‌ذات اومیہاشد خدا رانبابد ػفتکامل اس 
بلکە اوعین کمال است وھ چنین عادل نیست عدل است حکیم نیست حکمٹ است مہر بان 
نپسٹ مہربانی است موجود نیست وجود است وصفات اوهہه یکی اأست ومتعدد ایست ۔ 
بادگاری کہ اذ نسلم ماندہ ہراھینی است کە برای ائبات وجود باریآوردہ واز 
ھم] نہا پہداست کە فکرش مشغفول.مثل افلاطو نی است ازجمله آن دلاپل اینکه ھر چه 
اہ ات نا یکسوست ہہب آنست کە بہرەای ازنیکوئی دارد پس البتہ بك 
ٹر کرت ڈاتث : ری سے 32 2 ۰ بە 
َ نسطوئی شسنت له تکرئن مطللنق اس وہرتراڑھوجودات ڈو ست 
واوھمانسنَ ٦‏ خدامبکو؟ ا 
دلیل دبگرابنکہ رجوٹت بجذڈور لی ومطلنق باىیل علت دارد باچند علت ا گر بي 
دارد همان خداست وا کرچند ضا دازرد البت٭ه ھی“ آنہا فوەای بروجود دارند لہ در همه 
٭شترۂ است وھہان ثوہ 7 وجود آاسٹ۔ 
دلیل دیگراینکە موجودات در درجات مخلف از گال سباشند بس ساید مراتب 
گمال نامتتاھی باشد این سای (أسمتٹ سمعھی ا با بد وجردی باشد" 7 اسان ای ۳ از 
یرب 7 
) باشد وا دس 5ُسی وید شاید وؤجوٹ کال شسعلمدن اسشان سنەن شم ٢ی‏ ندارد چون 


اگردر کمال ہراہر ۰ ال قؤجودند 1 


مم سمیم بد بی اس اج سے مر سار لی و ری رم سی رہ عم مہ ور لی رم دم سد دہ 


)١(‏ عصأَٹعحٹے ااانلمہ 
۸ 


ُصل ششم 


اژھمه ہرھانہاکە آنسلم بر ائثبات ذات باری آوردہ آٴنکە پیشترمد کور میشود و 
موضوع مباحثات سار واقع شدہ آنست کە معروفسٹت ہرھان وجودی باذاتی )١(‏ اذ 
ابنقرار: همە کس حتی شخص سفيه تصوری دارد ازذات یکە از آن 
ہز ثترذاتی نباشد چنبن ذائی البته وجود ھم دارد زبراکه اگر ۱ 
وجود نداشته باشد برر گتر بن ذاتیکہ: بتصوز آید وجود داشته باشد اڑزاو بزرگتراست و 
این خلف است پس یقیناً ذاتی ھست کە ھم در تصوزوھم درحقبقت بزرکثر بن ‌ذات ہاشد 


برھان وجودی 


واوخداست. ۱ 

آنسلم وھر گس مشرب اورا داشته این برھان راہتنہائی برای اثبات ذات باری 
کلی ہنداشته است ولیکن همە محققانآن رامقنمع ندانستەاند زپرامبنی ہراین عقیدہ اسٹ 
کەآنچە در عقل السان متصور است حقیقت و وجود دارد . دراحوال دکارت فرانسوی 
خواھیم دید کک او هم چنین برھانی برذات باری اقسامهہ کردہ وماية گفتگوی سبسار 
شدہ (ست ۔ 

7 

بکی از مسائلی کە میان حککسای اسکولاستيك محل گفتگو ہود مسئلۂُ حقیقت 
کلیات است وابن بحثی استکە موضوع اختلاف مہم افلاطون ہا ارسطو بودہ که آیسا 
راع ہے وب رے۔ گی وجود حلیقی دارہ سان ویان کردم کە افلاطون مثل را 
ٌّ موجود حقبقی میداند و افراد را سایه باہر تو ا نہا مہپندارد اما 
ارسطو افراد اعیان راحقیقتی مشمارد وحقیقت نوع و جنس دادرخارج از افراد موجسود 
ماف سکائ اکر شف ان ملا رنہ ؤدربر اس طول مع ترون وسط 
بلکە پس ازٔآنہم موضوع بحث واختلاف ومشاجرہ قراردادند )٢(‏ . آنسلم از معتقدین 
سحقیثتکلیات ہودہ وہرھان وجودی اوھم ناشی ازھمبین عفیدہ اسٹ ۔گروہ دیگر نطرف 
مقابل افتادند وبرای کلات ھیچ حقیقنی قائل نشدند حتی کلی را دارای وجود ذھنی ھم 
ندانستہ وفقط لفظ وصوت پنداشتند بدرچە ای کەسردستة این‌جماعت برای‌اقانیمسە گائه ھم 
وحدت قائل نشدہ ٦ٴنہا‏ راسه شخص متمابز مسنقل بنداشت و مذھب نثلبث واقعی اختبار 
کرد که ىاتوحید منافی است . 

توجە مبفرمائیدکە فحس درکلیات بکبارہ بحثی پوچ و بیہودہ لبودہ وببك اعتبار 
نراع معتفدان ومنکران وحدت وجود است شیخالر ٹیس| بوعلی سپنا ھم درتقسیم کلی بە 
منطقی ولبیعی و‌ عقلی باسن مرحله وارد شده اسٹ . اما این بحثٹ مان محققان مسا بان 
صسورت یا مان ارو پائیان بسودہ در نباآمدہ اٴُستٹ جه اصحساب 
اسکولاستیك نراع در حقیقت کات را شغل شاغل خود ساختند 


وموضوع مہم حکمت شمردٹلاء 


أ2 ماب کہ٭ 
و أسمی“ 
(۱) عو نچہ[١)‏ دہ ۔سںەر,ط )٦(‏ عحدمہلْدلا ”ة ”لد٘9 


.: ۹ 


اعیرحکمت ددادو با 

بجماعن یکە معتقد بحقیقتکایات میباشندعنو انی دادہاند کە متوآن اصحاب 'حقق(١)‏ 
او کر وفرلۂ مخالف رامتوان اصحاب تسميه )٢(‏ ناميد : 

حکیم دیگر کە درمائه“ دوازدھم باید نام ہبرم ابلار(٣)‏ فرانسوی اس ت که داستان 
دلہستگی اوہبدختری ھلویز(؛) نا ىك عشق رے ری :سوزان ارہ او سج مدجی 
اس کە جمعبیت ہ سی پرارات زسیده وحوزہً عليا(٥ہ)‏ پاریس راروئیق ہام بخشیدہ 
است . درنزا عکلیات رأی تازه ابداعنمود لە حد وسط میان‌دوطایفه است وئرد يك بەدأی 
ارسطومہباشد پعنی کلبات نەموافق نظر اصحاب تحفقق وجود ۔حقبقی خادجی دااند نەبر 
معسب رأی اھل می“ فقط اسم وسصو رت میباشند بلک وجو ۳ نہاڈھنی و حقیقت ا نہا'لنصوردی 
است ٠‏ ہبروان این رأی رامیتوایم إاصہحاب تصور(٦)‏ بخوانیم ٠‏ 


تا اینجا سرچشمه تحثیقات اروہائبان در معقولات ھمان مختسر اطلاعاتی بود ٴکە اذ 
تعلیمات افلاطون داشتند بواسطه ایلکە بعضی از نوشتەھای اوبر بان لائین بعنیذ ہان علمی 
ارو پا ئیان ترجمہ شاك٥‏ ہود مخصو صا سہب 'تحقیقاتی کە دانشمندان نزدیٹ بدورة ہو نانیان 
مائند اٴػگوستیتن ودبگر ان‌درفلسفہ افلاحلون نمودہ وراھی ہرایاھل تحقیق باز کرد٥بودند‏ 
ولیکن ازمعلومات دانشمندان دیگر بسونان چندانآ کاھی نداشتندو اذ نعلیمات إرسطو 
شم جز منعطلقی چبزی ہبدست نیاوردہ ہودند این ہ۔ود کە در آن دورهہ درحوزدھای علمی 
ارو ہا گنتگوی فلسمی تقر ہہا منتحعص ہمباحثات منطقی ومشاجرہ درحققت کلیات وغوغای 
اصحاب تحقیق ولسميهہ ہود . 
در ما سیزدھم آرجما“ کتابہای اہن سینا داہن ارشد بز بان لانین مبان‌ارو پائبان 
شاہم وموضوع بحٹ و'معقیق کردیدہ و گنتگوی مباحث حکمتطبیعی نیز ہمبانآمد ادسطو 
از افلاطون پیش افتاد وہاآنکە در آغازاەر مردود اولیای دین بود کم کم استادمطلٰ شد 
و کفتاھای اودرھر باب حجت گردید ولیکن چنانکە اشارہ گٹردیم مس فلت ارو ہائیان لسیت 
ارسطو ازراہ اسپانیا وہوسیل حکمای اسلامی و یہودیومخصوساً ابن سینا وابنادشد 
بود وھنلوز بنوشتەھای ارسعلو مستغبماً دسٹرس ننبافته بودائد: 
ازنضلای آن دورہکە باید نسام بہریم پکی آلبرت (۷) آلمانی است کە معروف 
بزراک میباشد واوبہتر بی معرف وھردوج فلسفةً ارسطو دراروہا ہودەوخود اوارسطوف 
آ7لہرت زز رف ذرون وسعلی خواندہ شده وتالفات بسیار اک ا تعلیماتآن 
ا دانشنےه لصو صا در ره“ لمات داردوآن جسلهەد! اژابن‌ارشد 
)١(‏ برمائ؛ لا ہ بب متو جک“ بود کھ اھروڑز این افظط بمعنا آی استعمال ٭یشوں بای سم معنای 
اصطلاحی اسکولاستبات واکراگنون آن مھنی دابخواھند ادانمابنه مرن ارز میگویند . 
)٢(‏ مەادز لمھن تہ (۳) مملضل۸ ذ٤)‏ یرڑوں]6]] (۵) ئازوہ۳نصلا 
(1): سمادز آسسازرہعصہ٠)‏ (۷) لوس 8ا ١۱ھ‏ 


۲ 


اصل غغم 


ومحمد ز کرہا ومخصوصا ازشیخالر ٹیس اقتباس کردہ وازرشتہ ھای دبگر حکمت بونان 
بعنی ریاضیات والہیات واخلان ھمغفلت نداشته آست ۔ 
بزر کین حکیم قرون وسطی ومظہرکامل حکمٹ اسکو لاستيك طماس ))1 از 
امل اکونیو< ایطالیسا میباشد واواز خانوادۂ محترم ہودہ وہا امپراطورآلسان و 
ناسآ وت پادشاہ فرانسهہ خویشی داشتهہ است . حس فطرت ونجات اوھم از 
7 اود کی ھویدا بودوبا وجود اعتبارات عازن در فا ار 
طالب دخول درحلقه رھبائی شد بزرٴگان خانوادہ ھروسیلەای ہرای منصرف ساختن اواز' 
ان عزم بکار ہردلد سودمند لیفتاد حتی ابنکه درقصر ہدر عیسش کر داز وز: ہی ماھرو ۱ 
بفر پفنئش 'کماشتند اوشوخ وعبازر رانا ھمه لیم سوز از پیش خود دوالید وسر انجام خود 
را بصومعه رسانید وہس ازتحسپل مقدمات در مراحل ثلائی وربساعی بکسب معرفت در 
تردآلبرت پزرگ نال ٹردید ..ھمگنانش اورا بعبب اینکه شالبا عساموش ومتفکر 
بود ٴگاوزبان بسته لقب دادند اما استاد کە بقربحە واستعداد او برخوزدہ بسود گنت 
نمرہ ابن کاو جہانیان را بشگفت خوامدآورد . باابنکە سنش بەپنجاہ نرسید مصنفاتش 
از یست مجلدہرر کُ در کرت کن (وھم اکنون برای معتقدان ہمذھب کاتو لیك درمسائل 
بل دالبیٰ حجت میباشد ویزدآ نان مر تبە|ای پیداکرد کە لقب ہاك باودادند وازاولپای 
دین سح شمر دئل 
حبلیت مخصوص طماس دراین اس ت کہم نکمت مشاء یعنی فلسفه ادسطؤرا یکسرہ 
اختبار وہا تصرفات مختصری کہ در آن بعمل آوردہ بوجہی باز نمود کھ درست بااصول 
دیانت مسبحع ساز گار بودہ باشد واجمالآن چنین است : 
رھبر انسان سوی خداوند ھم خود خداوند است کە وجودخویش (ابفضل ورحمت 
خودہمیانتصسگری سحضر ت عبسی ہرمردمان آشکارساختہاست‌وانسان‌چارہ نداردجز اینکه ہاین 
حقیقت اہمان داشنه باشد وعقل رادر دسترس بدرہافتآن نیسٹو 
کاری که ازحکمتٹ برمبآ ید اینست کە شبہاتومشکلات رادفم نماید 
بعبارت دیگر فلسفه باید خدمتگزار دبانت باشدوچون ارسطو پیئشرو سہاہ حضرتعیسی 
بود حکمت صحیح ھمان فلسفه ارسطوست وخادم حوزه مسیحیت است . 
تعریف فلسفه چنانکە ارسطو گفتہ اینست ؛ علم ہوجود ازٰحیث اینکه وجود است . 
وجود دوقسم است ذاتی وذھنی وذوات سبطاند ہامر کب ازمادہ وصورث . 
مسادہ وجود ژسالقوہ است وصورت وجود بالفعل وجمع وتفرین مسادهہ عنارنست 
از کون وفساد وچسون صور بامصادہ جمع میشوند اواع واجناس وافراد راتحقق 
میالشند 


فلسفە طماس 


مادہ چنبه“ یں (ست وصورت جر مال و وصسہوزدث ماھر جه ىه نقصس ومادہ نزدبیکتر 


. 707 00 . 


۷۱ 


سر خنكعت دزادو پا 


باشند انواع وافرادشان بیشتر است وھرچه روبکہال میروند بوحدثت نزدبٹ میشوئد ٹا 
برسیم بصودت صور یعنی صورت بیمادہ کە بہینچ و جا انواع وافراد دا رد وکون وفساد 
در اویست واذات سبط بگانە و محرك نخستین وعلةالعلل است زیر | کہ سلسله علل 
را نہتوان امتناھی دائست واو[آفربنندہ (ست وصالم را ازنیستی بہستی آوردہ ومسابه 
ہکی بلکەخودنپکی استو بدیدر اوراہ ندارد زبراکەہ بدی عدع |ست نە وج ود 
عالمآفریئش بہتربن عوالم مسکن است چہ اگر کاملتربن عوالم نباشد مہایستدد 
حکمٹکاملە آفرید گار نقصس‌ر اہ 1 باشدہٴ اه باوجود ا شکەآفر ہدن عال یل مسکن ہود 
عالم ناقس پافربند . 
صورت ڈاتہا درعالم خداوند هموارہ موجودند وماپہ وەسدر اسکان‌عین موجودات 
پہساشند پبس موچجودات نخست صورتہساھەىند درعلم خداوند سپس درخسارج موجود 
میشوند وافراد را تشکیل میدەعند وچون درذھن انسان مصور میگردلدک ٹای لحقق میباہد 
ویاپن بیان نسہت ہخداوند علم وعالم ومعلوم 5 است وچون حقیقت مطابف علم اسٹ 
بامعلوم پس خداوند صاحب حقیقت بلکە نفس حقبقت است وچون حقیغتالبته موجوداست 
بپس خداوند وجود دارد . 
موجودات عالم طببعت مراتب دارند ھرمر تبه نسبت ہمر با بالاثر خود ماده است 
ونسہت بزبردست صودت است تاہرسیم ہمر تا حیات طبیعی بشری کە سہت ہمرائب ڈیر 
"حکم صورت زا دارد اما سبت بحیات روحانی 5ہ در سايه ابمان ہمسیح ورحمت خداوند 
حاصل میشود مانندمادہ است . بابن ببان‌حیات طبیعی نسبت بحیات اہمانی ھمچون طریق 
است ثسیت پمقصد وقوہ است سیت بقل 
نفس انسان پیش ازولادت موجود نیست اماپس ازمرگ باقی است . 
حا بت زندگانی سعادثت ونیل بن مستلازم فضایل دنیوی میباشد کہ حعکمای سلف 
نشخیس دادہ بودند ولیکن بہدون نفضل الہی مپسر نمیشود وفضل خداوئد ہایمان وامید 
احساس شامل میگردد : 
عالم اختیار است وارادۂ انسان آزاد اما خودسر بست وہابله اصل کو ئی 
ساوت نٹ رنڈ کات اھ ور تال کس افو( اسامی مال می مات 
وا از اہتراہ روی یدمد . پس سرنوشٹت (انباید منکر شد اىاآن بی قاعدہ 
ڑود ىیمأحذ ٹیست زیر ە مشیت خنداوؤند ھم جا مغ برھمةُ افوزاہم 090" قاعدہ 
وحکمت دارد وعقلائی است بعلی منشاء ومصدر افعال الہی وکارھای انسائی عقل اسٹد 
بابن بہان میتوان ذف مشبت باضرورت ملق اسٹ 
بعضدہ طماس وضع قواین گشوز بات بانظلو اجنماع مردم بشودفبام بردولت جاہر 
چا یز اس ھا تخلف ازاھر دولت بابد بوسبله واجازہ اولبای دین باشد عای روسانیت 
رقولت ہز حا .2 است اما درمسائل دینی آزادی فگر دڈزبان ساب ات وفرا ٹس 
۷ 


اصل غثم 


ازمنذھب حن بہرون ڑود وت کروی بلکه ۲ فشتنی اسٹ . 
ازشرح تعلیمات شا کر ا [اکتفا مبگلہ ہم چون درحثیثت تلفیثی 
است ازفلسفه ارسطو با اصول‌عقاید مسیحیت بوسیله ۰ اقتباساتی 5 افلاطون و افلاطو نیان 
إخیر واگوستین وجزدد آٴنچە مر بوط بخصوصات مسبحبت است بفلسفة ابوعلی سینا شہاہھت 
تام دارد . اھمیت وجود طماس دراینست کہ ہمجاهدات اوفلسفه اسکو لاستيك باوج کمال 
خود رسید وارو بائبان ھمعاقبت دارای بكافلسفه معقول تام وتمام شدئند کہ نر ديك بچہار 
صدسال فلسفہ رسمی حوزہ ھای علمی ودیانتی اروہا ہودہ وھنوزھم پان جماعتی کەمقید 
باصول دیانتکاتو لبيك میباشند باعنبار خود ہاقی است . 
۸+1 
ازدانشمندانآن عصر گسان دیگری کە قابل ذ کڑ میباشند دجر یینکن ١ )١(‏ انگلیسی 
است کہ فضل وتبجری بکمال داشت ودر تحصیل علم استدلال واقامه برھان راکافی 
ور فان ندانسته بمشاھدہ وتجربه اعتنای :سام مینمود وباضیت ریاضیات : 
سس ہز بتخوبی برخوردہ بود . درطبیعیات معلومات تازہ ہبدستآاوردہ 
واذ پیشروان ترقیات علوم ومبتکرین راھہای نازهہ علم سی بشمار میرود آزادی رأی و 
استقلال فکر داشت و گفتەھای پشینہبان راحجت کات ودرمائہ سیزدھم رفنار وافکار 
دانشمندان ماثئ٭ شانردھم وهفدھم داشت ولیکن مردمآنزما لہ شبوه اورا نمی پسندیدند و 
مستعد استفادہ ازقر بح اونبودند بلکە چون ازمذھب مختار تجاوز میکرد دچار عقبات 
شد وچندین سال ازرعمر خودرا درز ندان گلرانید : 
دیگی دیمن‌لول )٢(‏ مبہاشد کە اونیز مردی متبحر بود ولیکن مدتی از روز گار 
خودرا مصروف برابن داشت کە مقولات واجناس وانواعرا فہرست کردہ وجوہ تر کیب 
وتلفیق آنہا راجمع نمودہ دایرەھسا وجدولہا بسازد کە بمقارنۂ[نہا موضوعہاومحمول۔ 
ھای مختلف مقابل بکدیگر قراد گرفتہ انواع قضایا ثر کیب کند وقیاسہا صودت پذیر 
شود یعنی تر تیب قباس برھانی رابصورت ساشین درآورد تاشخص محتاج بفکر نباشد 
همچنانکە امروز ازارام واعداد جدولہائی ترتِت دادەاند کە بی محاسبہ وجع وتفریق 
وضرب وتقسیم میکنند وآ نہا راماشین محاسبه مینامند 
دب ر ازدانشمندانآن دورہ 00 )۳( انگلیسی است و او در بباری 
اڑمسائل بے انظر طماس مخالفت کردہ ودر مقاہل اواظہادر وجود نمودہ است چنا بکە 
معنقد بود کہ فلسفه کادم دیائنت نیست بلکه دبانت باید تابع تعقل بكاشد واحکام عقل 
معتہرتر ازظاھر عبارت تورات وانجیل است ولیکن ہسیاری ازمسائل الہیات ھم ببرھان 
درنبی آٴبد وبناىر ان حکمت الہی علم نیست ودرآن مسائل چارەای جز وسل بایمان 
نداریم ۱ 


سب 


)١(‏ مەەەمتا ‏ فیہط )٢(‏ ملئر( - فھمصرچمۃ (۳) عصدہہ8 سد 
۱ ۷۳ 


سپرحکمت دد ادوپا 


بعقیدەدنس اسکوتٹس افمالالہی واعمال انسان‌چنانکە طماس گمان میکرد محکوم 
۱ : عقل نیست بلکەه مشیثں خدا وارادۂ انسان مسلقاآزاد میبساشد و 
دن اسلو نی ھیچ نو عقید وبندی ندارد وایجاد مخلوقات وعالم برای ادضروری 
نیست اختیاری است وإقاعدہ واصل ھمان امری است کہ مشیت بر او قراز گیرد بعنی 
ھرامری کە مشیت الہی براوتعلق بابد حق است ونیکوست نەاینکە چونحق ونیکوسٹت 
مشیت ہراوقراد میگیرد وچون انسان فاعل مخشار است ھلان و نجائش باعمال وشولی 
اوبیشتر ملوط است ابفضل ورحمت الہی ونیز مادہ راامر وچودی مہداند نەعدمی ودر 
ام رکابات برخلاف طماس ازاھل تسمبەاست امایش ازطماس ہرھانوجودی آسلماھمیت 
مبدشاد نادر ند اساساً درالثبات ذات باری چندان ہرھان اعتماد ندارد زہرا لہ او ہرھان 
انی چندان اعتہاری نمیدھد واستدلال صحبح داددر پبرھان لبی یداند وسٹوہد چون 
ہرھان ہی استدلال ازعلت بمعلول است وذات باری معلول نبست تا بوانیم ازعات باو 
ہی ہہرہم پس دراثبات او نمیتوان تکيە ہر برعان تمود ازابن گذشتہ ذات باری‌ذات نامتناھی 
است وعقلالسان اذ پی بردن بعقیقت اوعاجز است وازابنجہت الس ‌آسکو تن اذ ببشروان 
دکارت (سٹ که ازین پس اورا خواھیم شنساخت . درھرحال ھرچند وئس ‌آتکوتش در 
جوا یھردہ فلسفہ|ش بھ بہناوری فلسۂ٭طماس نر سیدەولیکنمردی صاحبنظر بود وبسازاو 
بسباری ازمتفکران رو نظریاٹ ا و گردیدەائد ۔ 
پکی دیگر ازصاحبنظرانآن دودہ وبلیام اکام(١)‏ انگلیسی است کە از اصحاب 
'تسمیەاست و برا ی کلیاث حقیقتی جزدر ذھن قائل نیست . وحقیقت را درافراد واشخاس 
مدان ومستقد است که در تحقیق علمی ھرچەکتر بچیزھائبکە باید برای آنہا درذھن و 
اکام عالم تصوروجود فرش کرد متوسل شوہم بہتراست وحقیقت برای 
انسان باپدبکشف وشہود معلوم شود وبناہر این علمصحیح آنسٹ 
که بٹجں با ومشاهد٥‏ بدسٹ صبآید براھینی راکە معمولا براثبات‌باری ووحدانیت وەفات 
دیگر الومیت اقامه میکنند وافی ئمیداند ودد آنہا فقطایمان رامعتبر میشارد نەاستدلال 
را وبناہراین حکمت الہی رایکسرہ ازفلسفہ جدا میکند وبرایآنہا ارتباطی بیکدیگر 
قائل نپست بہارت دنگٗر بنساد اسکولاستك رامترازل ساختہ وبرای تحققات نازہ 
واہ با کردہ است . 
درماٹ چہاردھم پبروان [قام تعلمات اورا دنبال گردند ولوسعه دادندو بافکارتازہ 
و انقلا ہی ٹف درا شا نزدھم وشلدغم در عام وعیت و اقم اد نردیك شلیے 
مشربِ عرفان وعقایيه باطنی ' 


دد فرون وسطی سساری ازجحگہا وعلسایق ۹ لئ 

: شه تسم شر و سروف او شتلف ٹا بتشر ح و فعسل : 

عارف مشر بان بةه بتصوف مشثرق رن نہ داشنەد ن یں ا فصہل آنہا 
: 7 . 

لف ترھاٹك سپردھ 


یم داز ۴۴ ڈما اس گا دراین ا و ٹیہ نامی دلد +)] 


پیر اع مم دی تی نی اضق پمشروهسلہ تی یم مدوماہ فرھی تد ویدسر مد ہد کو 


۳۷٢ لہ ا ں (+ءستصصتانٌ3)) جوزالز‎ )١( 
۷ 


۱ فسل غغم 
بلاوانتور ابالہائی اس ت کہ لقب پاك دارد )١(‏ ودرمائڈچہاردھم وپانزدھم اکہارٹ(٢)‏ 
آلمانی وژرسن )۳) فرانسوی مبباشد . 
ہج ۱ 
ازشرح اجمالی کە دد این فصل وفصل پیش ازسبر علم وحکمت در قرون وسطی 
دادیم ہر میآید کە در آن دورہ کار مہم یکە اروپائیا نکردەائد اینست که معلومات 
بونانیان یعنی افلاطون و ارسطو و افلاطو نیان اخیر را مستقیماً یا سواسطه دالشمندان 
اسلامی و پہودی ا خذکردہ و درظرف چندین قرن آٴنہارا ورزیدہ و زیر ورو نمودہ و 
موضوع مباحثه قرار دادہ وروشہا ومثر بہای مختلف اختبار ئمودەاند ولیکن إزحدون 
معلومات قسدیم تجاوز لکردەائد, جماعتی ازٔ ایشان کلیات و تصودات ذھنی را موجود 
حقیقی و اصلی ہنداشتهہ و بعضی دبگر آنہا را بىحقیقت انگاشتہ و اسم وصوت دانسته و 
اگر وجودی برای 7ٴنہاقائل شدہاند فقط در ذھن بودەاست . بەارت دیگر اختلافمیان 
ارسطر و افلاطلون را موضوع نظر وبحثدائی قرار دادند و انواع گفتگوھا در این 
باب پیش آوردند و نتیجەمہمی کھ میخحواستند از این مہاحثات بگیر ند ابن ہود که ہرای 
انسان علم براشیاء و حفابق بچہ وسیلہ حاصل میشودآیا منشاء معلوماتما عقلدتصودات 
معقول اسٹت پا ادراکاتحس است و این بحٹ در عقاید دینی آنہا ھم مدخلیت تام داشت 
کە ما موضوع نظرخود قراد: ندادیم. 
مبنحث دیگر کە میسان حکمای الہی سیحی مطرح بود چنلسانکه اشارہ کردہایم 
مسئله بنیاد عقابد ہودکە آیاتعقل واسندلال است ہا امری باطنی واشراقی وایمانی است. 
درابن ٴگفتگوھا گامی با جماعت پبش بودند وگاھی گروہ دنیگ درمائه سیزدھم 
پیروان‌ارسطوغلہہ باشند وفلسفہای کە از تعلیمات آنحکیم اقتباس شدہ بود مبنای منھب 
دینی وعلمی ورسمی اروہائبان واقع شد وروندگان اہن مسلك کوشش داشتندکه اعتبار 
عمومی بآن بادشنادء ولیکن‌محفقان دبگرھم ہکار ننشستنك ودرمذھب رسی رخنەھا کردند 
واذھان راہرای تجدید وانفلابی کە درمائه شانزدھم وھفدھم وائم شدآمادہ ساختند و 


6560, )٣( اہ ۷مصہڈ3ا جمنوھ (۲) )صصمطعلعط‎ (١) 
۷٢ 


فصل ھفتم 


تجحد ہدحیات علم واذب 


ا اواخرمائۂ پانزدھم بعد احوال!ھل علم دیگر کون شد ونہضت علمی دوہسرعت 
گداشت اختراعات وا کتشافات پی ددہی نمابان شد وستار گان دائش پیوسته طلوع نمودند 
وچندین واقعةً مہم بابن تغیبرحسال وسرعت ترقی مدد وسائید : 
بکی اینکە چون ترکان عانی بردولت بونسان مسلط شدند و 
قسطنطليه راکە پابتختآن دولت بود مخ ر کردند فضلای یونانی اذ آن کشورمہاجرت 
نمودہ باروہا مخصوصاً بابطالپا رفتند و کتب قدیم ہونانی را ھمراہ بردند وہاینواسطه 
اروپائیان کە تاآنرمان غیرمستقیم ازدائش ہونان فی الجله آگاھی بسافتہ بودند مستقیباً 

دیگر ابنکە بواسطه اختراع فن چاپ انتشار کتابہا ورسائل ہسیار سرہع وآسان 
شد ودانش طلبان ازدستٹت ننگی از کنابآسودہ قد : 

شف امریکا وراہ یافنن باسپا وھندوستان نرعلاوہ براہنکە معلومات جفر افضائی 


رابسط داد مدان وسعی رای جولان اروبائیان فراھم کرد وجلب وجوش مخصوصی 


اسباب اث 


درایشان الداخت . 

ضنا میسان عیسو بانٰ مداھب تازہ نلہور گرد و بعطضی (زعاماف ایشان از حسوزہ 
کاو لایکی اعترال جساە وازفرمان ہاپ وخلفای اوسر ہچیداند وعنوان پر نستان (١)‏ اختیار 
افرد کابسے این و اقم“ ھی ساحبنظر ان را .نان داد وازجمود رون آ مداند و سراف بجادیا۔ 
فکرو استقلال رأی دل ثوی ساختند 

باری مجموع این انا ہشمہنا شض ا مّھای سراسی لهە در ڈذورھای اروہا واقع 
شد ازفبپل انجام یسافتن جنگ صحسال و نشکبل ملل ىازه وبواناشدن دول ومائند آن 

)١(‏ ۴ررواٴہاں؟”] یعنی معترض 


وی 


فصل عفٹم 


در مردمآن اقلہم روح تاز٥دمید‏ و نہضت علمی ایشان ازعھا؛ شانزدھم آغاز کرد ومقدمہآن 
نہضت در نرد خود ارو ہا؛ہان دوره اجدید حیات علموادب )١(‏ نامدارد . 

التثه در مائه شانردھم بلکه شندھم نیز آزادی قلم وز بان وعقیدہ حاصل شدہ و 
بسیاری اذ ساحبنظرانآزار دبدند وترقی علم ازابن بات گرفتار عوائق ومشکلات بود 
ولیکن بسہب قضابائی بانہا اشارہ کردیم وھسچنین بواسطه پختگی وورزیدگی کے در 
انذکار روی دادہبود موانم مر ور از سیر کاروان علم 0 نتوائٔست جاو گیری نما بد 
يك عامل مہم نشر وترقی معارف نیز ابن شدکہ ازمائہ شائزدھم بعد نوبسندگان در 
ھر کشور آغاز 'گردند ہابنکە بز بان ملی خود تالیف وتصلیفکنند و کم کم ز بسان لائین 
کہ ا] نزمان تنہاوسیله اظہار معلومات ہود (ما ننه ز بان‌عرب درممالك اسلامی) متروكث 
وملسوخ تردید , 

تغاوت مہمی ػە مبان اوضاع علمی قرون وسطی وعصر جدید دراروپا دہدہ میشود 
اچمالا ازاپتفرار اسبك : 

۱( در قرون وسطی اشغال انرووو رتا انعصار ہہ طلاب علوم دینی داشت 
ومنظور اسلی چنائکە ہش از این گفنەایم نیل بەایمان ویقین واثبات حقبقت اصول دین 
وساز گار ساختن آ نہا با احکام عقل ولرفسم شبہات ومشکلات ویسافتن راہ أویلات بود 

فرققرونوسعلی در دورہ جدہد ان گیفیت تغییر کرد . بسیاری از دانش جویسان 


وعضر جچد بد 


از حوزہ دیانتی بیرون ہودند وتنہا جستجوی حقیقت رادر نظر 
داشتند . 

)٢(‏ درقرون وسطی چنین بنظر میآبدکە دانشطلبان تصور میکردند دانشندان 
قدیم + بر باغ دائشھمه رفنەاند: وآنچە تحقیق کردنی ومعلوم ساختنی بودہ تحقب ق کردہ 
ومعلوم ساختەاند ووظیفۂ منأخر بن تنہافہم وفراگرفٹن تعلیماتآنان است وبابن واسطه 
درسر اسر دورہ ھزار سال قرون وسطی میتوا ن گنت برمعلومات پشینبان چیزی افرودہ 
نشد ٠)‏ اوقات شمه مبسكاحله و محسادله ادر گفتہ ھای حکسای متقدمین مصرورف 
میگر دید و هر کسی بعقاید و آرای بکی از اساتید گذشتہ متوسل و متعصب میشد 

وقول اورا حوت میشمرد و مخالغان را درگہراھی *میپنداشٹ تاآنجاکە بند وآزار و 
تکفیر واعدام٦نانرا‏ روا میداشت . درعصر جدید اھل اعلم ہساین تکٹہ برخوزدئکه 
متقدمبن هر چندمردمان بزرگ ہودہ ورنچشان دردانش پرودی بسابد مشکور بساشد و 
تاخریق السرمین انان سن ولک سوولات سور ہجار انت بیستتان داز 
اشتباه وخطامصون ہودہەاید وبٹاہر این ھر کس مکلف است خوددر مقامتحقیق ہر آید 
درستی و نادرستی گفتہ ھای بہشہنبان راسنجد ودر ہی کشف معلومات تازەنیز ہاشد / 
2-20 ى۳ بنسا 7 ھمبنکەه درقرون وسطی کوسا علم وسکرت راتمام میدا نسنناك دانش - 

)١(‏ ”ہ٭مہزوء” ٹ٤ ٠1‏ ہءساھا م۸ د+صدوعنضھدعظ 

ے ند ٹا 


کے : 
٦‏ سرک کو 


سیر حلکعت درد؛دو پا 


طلبی عبارت بود ازتعلہم وتعلم رسالەھا و کتابہای قدسا ومباحثہ وشرح وحاشبه کردن 
آنہا وتالیف وتصنیف تازہ همان جم وتفریق با تلخیس وتطویل گفتەھای پیشینبان ہود 
امافضلای عصرجدید درعین قدردانی ازآثار گذشتگان ہر خوزن ند بابنکه اثر قدما در 
طلب علم بہرەمند شدەاند از آن اسٹ کە در اوضاع وجریان امور عصالم سب رر کردہ و 
مشاهدات وتجر بیات بمل آوردہ پس از آٴن در مشہودات و محسوسات شود قوۂ فکر 
وتعقل بکاربردہ و استلباطٗمطالب نمودەاند وراہ صحیح ػسب دانش همین است وعلم 
گتا ہی (١ٰ)‏ لمیتوان قذاعت کرد پس چون دراین خوجل افتادند ھر روز ہمعلومات ناڑہ و 
ا کتشافات جدید نائل شدئد ودامنه علم راپہناورساختندد وامید اسٹ که ازاین راہ همرارہ 
پیش اذ پیش تیجه حاصل شود و بہرەھائی حاصل کردد کہ بتصور ماب چنانکە شائج 
امروزی راشی پیش ازوقوغع ہاور لسکرد۸ ' 

باری گذشتہ ازرجر پیکن انگلیسی 0 سابتا درشہارهۂ بزر گان مائه سز دھم اڑاو 
نام بردیم ولثوناردو وہنچی(٢)‏ ابطالیائی کە نقاش و شاعر وادیب ومہندس و ضاضلی 
ہی نظیر ہودہ واز رجال مائه پائزدھم است واین ھردو از یشقدمان نہضٹ علمی اروہا 
بشسار میروئد . درمائه شا نزدھم کپر نیٹ )۳) لہستانی را باید 
بباد آوریم کە بنیاد کنندۂ ھیئٹ جدید مہلی ہرمر کربت خورشید 
وسیارہ بودن زمین مبباشد وکپلر(٤)‏ آلمانی که قواعد حرکات 
سپارات راکشف نمودہ وگالیله )٥(‏ ایطالیائی کە مؤسس علم طبیعی وجرائثقال ونجوم 
جدبد است و ہسبب قائل شدن بجحرکٹت زمین نرديك ہود جان ببازد و سرانجام 
بتوبہ واستغفار اڑھلاکٹ نجات پافت درد باضیات وطبیعبات وطب وجراحی وغیر آنہا نپز 
مردان نامی‌دد آن عصر بودەاند مائندکاردان )٦(‏ وویثٹ (۷) فرانسوی کہە اولی درجبر 
ومقاہله راہ حل معادلات درجه سوم وچہارم رابافتہ ودومی استعمال حروف وعلامات را 
درآن علم افتتا حکردہ استوآندرہ و زال (۸) مؤسس علم‌تشریح جدید وہاراسلس(۹) 
و گسٹر(١٠)‏ سویسی ئە درعلمادویەوتاریخ طبیعی مقام مخحصوسسدارند و آمبرواز پارہ(١۱)‏ 
فرانسوی کە در جراحی نامی شدہ وویلیام ھاروہ )۱١(‏ ائگلیسی کاشف دورا ن کبیرخون 
ومیشل سروہ(۱۳) اسپانبولی کە دوران صغیر خون راٴکشف کردہ است واودر مسقولان 
نیز دغالت میکرد وچون بونلیث و بعضشیں ازاسول دین عیسوی معتقدنبود بحکم کالون(١٤١)‏ 
کە پکی ‌ازٴهؤژسسات ھذھب پرتستان است معکوم باعدامش گردند وزندہ سوڑازپدند ۔ 

بعضی ازدانشمندان مساله شانزدھم درمسائل اجنساعی نیز نظر”ٹئردہ ومقدمات 
افکار سیاسی جدہد را فراھم آوردەاند از جما٭آنہسا سا کباول )٥۶۵(‏ ابطالیائی است 


مسیمسد 


مق سان 
علوم جد بل 








11۷:٤81 ۱(‏ همصمزضت . (۲)اموسزم عل صف-ھ.[] )٣۴(‏ ءسممںت (؛) مامعڈا 
)٥(‏ ي16نا٘ )٦(‏ صسلتحست (۷)عاثۂ(٣‏ (۸) علیعف غرلجھ۸ (۹) لمع 
)٠١(‏ عمم٭م) )۱١(‏ ا معنمطصسفخ (۱۷) ہ٭مجھ۔ صصہز1أز ۳ 

(۱۳) ایپبء اعطمت(( )۱١(‏ رز لرت) )١۱۶(‏ آ1 ودنحامعئت9ا 


۷۸ 


فصل غائم 
کە محقق وموشکاف ہودہ ولیکن عملیات سیاسپون زمان خودرا اصول سہاست قرار دادہ 
وآن مہتنی برزور وب حقیقتی وئزوبز ہودہ اسٹوھم اکنون سپاستی راکە مٹرون بجر 
وظلم وخدعہ ونفای ہاشد ماکباولی )١(‏ گوبند . 
دیگر لابوئسی )٢(‏ وبودن (۳) فرائسویکە مدافع حقوق طبیعی بثر یعنیآزادی 
ومساواث بسودئد و گروٹ <گروسسوس> )٤(‏ ھلاندی کە مؤسس علم حقون پنالملل 
خوائدہ میشود وطماس مور )٥(‏ انگلیسی کەکناہی نوشتہ است معروف بەاوتوپی )٦(‏ و 
کشوری موھوم فرض کردہ کہ اسول مساوات واشتراك در آنجا حکمفرما بودہ واکنون 
لفظ او:وپی مبان اروپائبان بسنی امرواھی ستلمالوقوع است ولیکن کناب مزہود شامل 
تحفیفات لیف مہباشد. 
راہله (۷) اوپسندۂ فرانسوی بصورت قصہ نویسی ومسزل ومطایہەآداپ وافکار 
زمان خود رامورٹ انتفاد قرار دادەودر امور زندگانی نظرھای ہدہع اظہار داشته اسٹ 
وەن‌تنی )۸( ٹا اذ نو یسندُٹان بزز گفرانسه است دراحوال اخلافی انسان حقیقات نمودہ 
ودر حقابقیق نفی واثبات راجابز ندائسثه واز شکاکان بشمار رفته است . 
درفلسلہ بیشتر فسلای ما ئە شائزدھپھنوز بافلاطون وارسطو مشنولند . اصل مصنفاف 
آن دوفیلسوف بر بان ہو انی بدستشان افتادەو برخوردەاند با کہ آ نچہ درٹرون وسملی 
فاسژہ ذرمالۂ از( حکمت اشران ومشاء دربافتہ بوداند و لقصںی راڈیا ھا داشثه 
اس بعلت اپنکەتعلیماث مز ہوز بچندہن واسطه بآنہا رسیدہ بود 
شالزدھم ‏ ازیونانی ہ۔ربانی وعبرانی واز سریانی بعربی واذ عربی بلائین 
ترجمەه شدہ ودراین نقل وترجمه هامعانی اصلی آ نہا ؛حربف وتغیر سپار یافته ہود پس 
جساعتی از ارسەلو سلب اعتقاد کردند وبافلاطون ڈروہدند وگروھی ارسطری 'نازہ 
جسنارا درمقابل ارسطوی اسکولاستيك واداشتند وبیادآوردندکە بسیاری ازرایپای او 
ہااصول دین عیسوی مخالفتٹ دارد وروبہمرفتہ اذاین اختلافات مسلمیت استادی ارسطو 
متزازل گردید و کم کم اڈھان منوجه شد باپنکە باید بعقل خود رجوع کرد ومباحثه در 
گفتہ ھای گذشتگان برای کشف حخنیقتکافی نیست ولیکن اڑآنجاکە ہنوز عموماعلم و 
حکمٹ زا اراصول دبن نفکيك نکردہ ہودند بعضی ازمحققان ھم درسراستقلال فکرجان 
باختند وشہید راہ دانش شدئد سپائند داننی )۹) ایطاہسائی کە زہانش زا بریہ ژزندہ 
۱ سوزانبداند وپیر لارامه ذراموس> )١(‏ فرائسوی کە چون ر(سالە آہررد ارسطو نوشته 
بود کنا بش راآنشزدند وآ زارھا دیدوعاقبت درقتل عام پرتستانہا کە ددہاربس درسال 
٢‏ وائع شدہ ومعروف بواقعا سن بارتلمی )٦١(‏ میباشد بقتل رسید . 


۷0:1::۸۷ )1106م‎ ١ٰ 

(۷) ۰ 11ہ( +1 (۳۴) حزالەطز )٤(‏ ئ60 ا عسعتگلہ6 

)٥(‏ ص٦۷۸(‏ بصموعطگ' )٦(‏ منچھاتا یی ھیچ جا )۷( وْهاعطەطا (۸) مس تماہہ۷۵( 
(۹) نصز(ہ٢ا )٠١(‏ مخدہ: ہا روز یا مھت )۱١(‏ جسلعطاعظ . 51 


۷۹ 


سیر حکمت دزا(و ہا 


دبگر از کسانیکە بعقوبت زندہ سوخنن گرفتا رآمدند پکی ائین دوله )١(‏ فرانسوی 
ایکاودیگر کو رداو ری (8): ابظا لباب کال نان بر کيا عتید بضشازن 
مپروند وحدت وجودی است وعالم موجودات وزمان لابتناھی میداند وهمه موجردات دا 
دارای حیات مہندارد حکیمدبگر ابطالبائی موسوم بہکامپاتلا (۳) عقو بتہای مشہر بان 
خودرا ندیدہ اماسالہای درازٔ درز ندان گذرائیدہ اسٹواو نیز معثقد بودہکە ھمەموجودات 
جان دارند وچون مخلون خداوند توانای دانای مر بد میباشندآٴنہا همھر یك بفر اخور 
حال خود از توانائی ودائش وارادہ بہر ٥مد‏ ہستند . 


اشارت مختصری ػٌ؛ دراپن فصل ازاحوال فضلا وحکما کردہم برای این بود کہ 
خوائندٴان‌اجبالا ازسیر علم وحکمت وانال اڈفغار ازفرون وسطی بعسر جدید گا 
شوند . ابلك برای تکتل مرامگوئیم ورود -<میقی ارو پا لیان بدورۂ تجدد داش و فلسش4 
بدستیاری دومردبزر گ واقعشدہاست بکی دانشند انگلیسی موسوم ہفرنسیس پیکن )٤(‏ 
که درنیمە دوم‌مائہ شائزدھم ورہم اولمائه هغدهم مہزیسته است (معاصر شاہعباس کببر) 
دبہگر حکیم فرانسوی موسوم بەرنہ دکارت (۵) کە متعلق بہمالہ ھغدھم میباشد وشاہسته 
استکە این دومحقق رامعرفی بسزا ہنمائیم . 


1:20 ٔ ا عوقو سس ھا آو و ظر - سی یسا 


)١(‏ ٤ء‏ 1مة مصمە اتا )٢(‏ صصسط مصف م6 )٣(‏ حااعصدجحصحی 


(1) ہ٥‏ ٥ط‏ قز١صیٹ۱‏ (ئ) معامععصعل هم٤‏ 


یٰ۸ 


فصل ھشتم 


فر لسیس لیکن 


فر سیس بسکن از خانوادۂ محترم بود,درجوانی تحصیل علم کرد و فضل وشبعری 
نکمال بات ولیکن ہا اغتیان فراوان ھوس شزدیکی بادشادو خسدەت دوٹ داشٹ 
در راہ وصسول اسن مقصود کوٹش سیار وتحیل زحماٹ و 
ناماڈہمات بیکران نمودتا سرانجام بہراد رسید بعضویت مجلس 
ملی ملتخب کرد ید سبس علوان لدرد دریافت یعنی از طبقه اشراف شد وہمجلس اعیان 
دنت خاز نی مہرسلطنت و مقامات بلند دولتی ہاو واٴکذارکردند وہر یاست قضا ت کشور 
منصوب شد اما احوال اخلافیش نے ہامقام علمی او منناسب بود ونە بامراتب دولتی . 


احوال او 


نہ از فروتلیونڈلڈل اہا مسکردنہ ازخدعہ وحیلە باك داشت‌وعاقبت بجرمارتشاء محکوم 
دید مجازائش را بادشاہ بخشہد اما بحکم ضرورت از کار کنارکشید و پنجمال پس 
از آن سبب سرما خورداً ٹی 7 درضمن بعضی کارھای علمی یدا کرددرسن٥٦سالگی‏ در 


گذشت(٥‏ ۷٦۱میلادی)‏ . 
ہا هہہ کرفناریپای دنیوی ہرایس یکن ھبچگاہ ازاشتغال بعلم دست نکشید و 


مصنفات گر انبہائی ازاو بیادٴ ڈار ماندہ کە اھم آنہا ھمان است کہ شیوہ علمی‌جدید را ہر 
ہاہەای‌استوار ػٗذاشتہ است. 

عمر فیلسوف انگلسیو اندٹ فرصت و مجالی کە درز ند گانی برای کارھای علمی 
داشت ہانجام نصیف مزبور وضا کرد و ناتمام مائد زہرا کە درنِت مصئف میپایسٹ 
مشتمل برشتہ کتان باشد و تنہا دو کتاب اولش نوشتہ شدہ بلکە کناب دوم نیز امام 
و از جہار کناہدبگر فقط بعضی قطمات در دست‌است . اماحق 
اہنستکەہ خدمتنی کە ٹرنسپس بیکن بعالمعلم مہتوانستہاسٹ بکند 
0 صسص“ٔءە"' شدەزیبرا کە قاعدہ و شبوة سب علم را بدست دادہ 
است و در کتا بہایکە بتصلیفآنہا کامیاب نلگردیدہ میخواسته است نتیچەای که از عمل 


مصنفات او 


۸۱ 


سیر حکمٹ ددادوپا 


آٴن قاعدہ وشہو٭ای حاصلمیشود ہدست دھدو لیکن البتہ کاری نہودەاسٹ ؟ە یکافر بتوائد 
ہانجام ہرساند ؛ دانش‌طلہان دنیا از آن‌زمان تا کنون در آن خطاکار میکنند و قر نہا باز 
ہایه آثرادنبال نمابند و نمیدائیم سرانجام بکمال خو اھدرسید بانه چەمسلم نیست کە برای 
بشر دراأالمام علم میس باشد . 
در هر حالتصلہفمز ہور 2 ہا نجام غیر سیددز نبت فر نسیس ہکن ہنامی خوائد٥ەھیشد‏ 
کہ ترجمەاش <احیاءالعلوم کبرٴ: )١(‏ میہاشد . کناب اول آن کە :مام است ابن عنوان را 
دازد <ارجمندی وفزونیدانش )٢(“‏ و کتاب دوم ؟ەئیمە تمام است موسوماست بەارغنون 
جدہد (۳)<سازنو 4+ نظر بابنکە برای تحصیل علمطر بقڈنازہ پشنہاد کر دہ است بجای منطلق 
ارسعلو کاەدرنرد قدما ھو سوم با ارغٰون ود 
خلاصة مندرجات احباءالعلوعم از اینفرار اق وو قثات ٭ار جمندی وفررو نی دائش ۸ 
نخست شرحی دزفوائد عام و فضیلت و شرات آن واروم نگاهداری ولحلبل و تکریم 
ارباب کمال تحقیق مبکند ومن و اعتر اضاتی را کە ہعام و علما وارد مپآوزند مینماہد 
ؤسا ہل و معا ہب و ابثات مینکند کە بسپاری از سبتہا کەباھل فضل مبدھند بہتان 
: ٭ است پس اف آن خود بعضی انتقاد ھا از کسائیکە بعلم و حکمت 
ال عأم ەمشمولند میکند کہ در گفتن ونوشتن ہر بلفظ مہرداز ندو ہمہارٹ 
پیشٹر وچہ دارئد تا ہمعلی وروز گاررا ہمہاحثہ ومجادله پیحاصل میگذرائند وتکیە بگفته 
انفاراع و ماق میک وذرفرد میں می درس و لا دی ۲ لہا پر ایا 
و موہ نیس دک ژمانہاق باستان دورۂکودکی وجوانی نوع بٹربودہ یکن بت 
7 آ نچہ مردم آنروز ڈار کفتہاند درست وتثمام باشد و برای آ ند گان نحثیق و تفخحصی 
بافی نگذاشنہ باشند ونیزنا گنون اشتغال مردم بعلم و حکمت یا برای ھوای نفس ہودہ 
با اسنفادہ مالی وہا طلب اعنہار وشہرتوبرتری و مزبت وحال٦نکە‏ علم برای توانائی 
ہر بہبودی احوال مردم و اوضاع زندگانی وآسایش نوع بشر استہ۔ پس از آنشرحی 
سفارش میکند کە باید برای یشرفٹں عام وساسل فراھم رد از ماکرسە و کٹا بخانہ و 
انجمن‌ھای علمی وہای کٹابپای سودمند تدارك نیودو سد کان آنہارا دلگرم کرد 
و پاداش شابستہ داد. آ اہ وارد ذگر فون علم و تقسیمات آن میشود ومیگویدچون 
اسان سه قسوۂُ ڈھنبہ دارد حافظ و متخباە و عقل پس عاوم را ہمہ دستە منقسم میاوان 
نہوث. آ نتجه مر وط معاذئله استٹ تار بخ اسٹاعماز تار یخمدنی 


فو دعا 
ف٥‏ ۵ یق تار خطلبعی ۰آ نتجه متعانی فو متتکبلەام سشعر است چامنٹلوم 


یمیا مور و یمم میم مد مررسمی ‏ مد اع کے رہ سد ہم 


)١(‏ بر بافلا ایت میس ۰۸۴0ص ماعضرڑ د بر بانٹر انسه یممجڈمۓد فعل ‏ ماناہ سماہًا علقصہ6 
)٢(‏ ہر بان ۱را نہه وومجرم زبوم عمل ‏ ارومجرمم”ز٘ٗءءم-ا ع۵ ۲ء غانمرنة مل( ۲۷۰ 
)٣(‏ حسصیة0٥ ‏ ہ۷٦۳‏ 


۸۲ 


فصل ھثٹٹم 


باشد وچه نباشد . تیج ثوهُ عقلبہ هھمفلسفه است وفلسفہ سەموضو ع دارد خد| وطبیعت و 
انسان ٦آنچە‏ راجع بخدا میشود علسم اہی است . طبیعت موضوع حکمت طبیعی است که 
رباضیات راملحق بآن مہنماید واماآنچە راجم ہانسان است نیز منقسم بچند شعبہ است کە 
مر بوط بتن ودوان میشود ماند ہزشگی وھنرھای ڑہہا وورزش ومنطن واخلان وغیر 
آنہا وممجچنین مر بوط بزند گانی اجتماعی مردم کە1نرا علم مدنی مہنامد وبرایرشتہ۔ 
ھای سە کائه فلسفه کە علم الہی و علم طبیعی و علم بشر ہاشد مانند درخت شاخە ۔ 
ھای فرعی بسیارقرار میدھد وكئئہ ھم برایآن قائل است کہ همەمتفرع از آن مپہاشند 
وآنرا فلس اولی میناعو | ند ومنظطورش احکاماولی واصول ومبانی علوم اسٹت. 
درضمن ببان تقسیم علوم محقق انگلبسی نسبت بہربك ازآنہسا تحقیقاتی نمودہ 
ورایہا وعقیدەھا اظلہار کردہ کہ برای پرھہبز ازدرازی سخن از آ نپا خُودداری میکئیم 
چه آن گفتہ ھا البثه همە درست نیست ومحل اسنفادہ ھم نمبہباشد وآ نچه از تحثیقات 
فر نسیس ہکن اھمبت دارد مخصوص]آٴنسٹ کہ در ارغنون جدید ببان کردہ وآ ن کتاب 
مشتمل بردو ہاب است درہاب تخستین علم وحکمٹ قد ہم را مورد انتقاد قرار میدھد و 
خطا وناقس ہودن ویبحاصلی وبیثمری آنرا باڑ میناپد ودرباب دوم طریقه وروشی را 
کە در کسب عل.م درست میدانسته است نشان میدھد وصاحصل آن تحقبقات از این 
قرار اسٹ . 
”اه 2ا کتون ہعلم وحکمت پرداخنەاند باحظ نفس خودرا درنظر داشتەاند ہا 
کسب مال با طلب شہرت واعنبار وبرتری بردبگران در مبساحلہ ومناظرہ پعنی غرض 
منظور حقیقے شخصی در کاربودہ اسٹ وحالنکه مقصوداصلىی ازعلم باہد قفدرث 
ا یافتن برعمل باشد برای سود رسائیدن بنوعبشر واینکە گفتەاند 
ازعام منظور ادا نشجو ئی رسیدن ہمعرفت حقیقت‌است سعن یمام نیست 
چەعلمی کە از آن استفادہ علمی نشودچه حاصل دارد ؟ الہته حصول علم معرفت حقیقت را 
صمدر برخواھد داشت واین نتجة بزرگی است که بل‌ست صمبآید ولیکن منظور نخستین 
باب تحصیل قدرت باشد پعنی انسان بمشاهدہ وتجر بە ومطالعه درامور طبیعت ازقوانین _ 
آنامور ٦آ‏ گاہ میشود وچونآن قوانین راہدستآورد اذ آنہا پیروی مینماید وہر طبیعت 
چیرہ میشود قوانین طبیعت درا بمقتضای نیازمندی خویش استخدام میکند وآترا سابع 
ادادۂ خود مپسازد باختراعات ناہل میشود وزندگانی خویش دا بہہودی میدھد وازایٹرو 
بعقیدہ بیکن طبیعیات ازھعه علوم مہمتر است ومنظور نظر باید باشد وآنرا مادد علوم 
میخواند وعدم توجه ہآنرایکی ازعلٹھای اصلی رکود وجمود علم می شمارد وروشی کە 
برای کسپ علم پیشنہاد میکند بیشتر متوجهآنست ھرچند ادعای خود اواینست کەھآن‌روش 
راجع بسراسر علومومطلی حکمت است ۔ ۱ 


دائشمندان پیشین دوشی درست نداشتہ وازعلم نتحة قابلی نگرفتە|ند هر نتیجا شم 


۸۳ 


میرحت دداڑو پا 


بدست آمدہ ہر سبیل انفسان بودھ اس پکی اشضکه شوہ عامی آنہسا سان بودہ کہ 
غلط ہل ایج علعیٰ از آن حاصل شیشدہ است دوم ابنکه برای ت 
روریش سیمیانٰ ٠‏ ۱ ۰ و و 
21 معلوساث ازژراھی امیر سا یہ (مقصم ون یں سن چا منعلن | ئر| 
وسیِله کسب علم قرار دادہ ہوداند درو حقیقت وسیلہ ٹبیست مجہپولات سرھا ن اس“ 1 ولی٭ 
اصلی منعلق است معلوم نمیشود وحقیقت از آن مکشوف نمیگردد . فاید٥ۂ‏ منطق الزام 
واسکاٹ خصم است درمباحثہ وراسخ 'فردن خملاھائی کہ بلھن وارد شدہ اسٹ زہرا شف 
حقبقت 'ننہا بتعقل وقاس زامتخراخ جز ثبات اذ عبات میسر تسا بلک با رآبد درو جز ثبات 
مطالعد لمود ومعلومات جز لی را تثر'لیپ وانسلسل در آورد واز٦‏ ٹہتا استخراح' کابات 
کرد ومادام 5ہ ب,طالعة جز الہسات وا سفراء کی بعقا بن امور ہیدہ کو اسندلال و مل 
بی مأخذ دی بلیساد ؤەبئی - 'نخبلات وموھوسات اٰست وعلم 7 هہ از 7 ن شجلا میگرد 
جک وتحفیفی واقعیاث ثٹبہست مجہولات وموضوعات ذمن ماود .-.- و ا اجوال عسعت 
مناسبتی ندارد ٠‏ 
برای انسان درتحصیل علم مشکلات ومواعی در پیش است کہ باید از آنہا بپرھیزد 
ومہمثر ین آ نہا خطاھائی است کە ذھن مبتلای آنہاسٹ و نظر باینکہ 
آن خطاھا ماب گمراھی انسان است بیکنآترا بت میخواند و 
قسم نحستین ہٹھای ملا ئفہ آبسٹ یعنی غطا ھائی کہ از خصسا؟صس طہع بشر اٴسٹ زیرا 
هھمچلسانکە در آئینه معوج و نفاھمواراشبۂ نور کج ومنتحرف میشود وتصاویر را زشت 
و ناھنجارمیساز ددرنھن اسان ھم سحسوسات ومعقولات تحریف وتضبیع میشو ند ملا ڈذھن 
ماہل اسٹ کەه ھمة امور را منظم وکامل بداند و مہانآ نہا ما بہت ھای یا قائل شود 
چجسانگەه جون دائرە و اھ ی سَيلد یک 0 : 
بتھای طابله ‏ چون دائرہ و کرہ دای ۴ بکروبت جہان و 
وفستدیر بودن حر کات اجزراء ان میئمابد وئبز در ھرئنیز قباس 
ہنفس مبکند وبرای ھمە اهمور علت غائی سہندارد ونیز در ھر امر بدون تحقین وتأامل 
علقہدہ ودائی اختیاز مسگند وبرای درسۃ تا شمرارہ مؤژہدات صجوبد وبمضعفات توجه 
نسثماید مثلا یك بار کہ خواب بادائع تسادف میکند مأخد بگیرد امسا صدہارکە و اقم 
امیشود بباد نمہاورد و بععایدی 3 7 سار 1 ف٥‏ با بند کے مہب ٭ بگردد وغالباً انصاف 1 
اریس تٹ میدشد واز روی عو احلف ونفسابت سکم میکد شرور ولخوٹ وثرس وخشم و 
شہوت در آراء اودخالت تاہه دارد, جواس انسان ھم کہ منشاء علس اوسن قاصر اسناو 
رفھڑا فیرود حاضر نہیشود ۰ ااملونسق خطای پا را اسلاح اون ڈماھر بن ‌اسث ود 


بعسی مھنا لے نمیر ود بچای ا نکە امورطبمت رانٹریح گا کل سو ارہ مجر را اذھ ۵ و دازد 


را 
وامور نچجریدی وانتراعی دھن ود را حتیقت مہندار 
قسم دوم بتھ سایق شخصی اس لی خطامسالکہ اشخاص بسمفاضای اخاصاصی 


۸ 


فصل ھفتم 


خود بن دچار میشوند مائند اینکە ه رکس بامری دلبستکی پیدا مپکند وآٴنرا مدار و 
مجوز عقاید خود قرار میدمد چنانکہ ارسطو شیفتةُ منطق شدہ بہودو فلسفةُ خود را 
بر آن مبتلی ساخت . و ذھن بعضی کسان متوجە مشا بہت ھا و جمع امور استو بعضی 
ڈدہگی ھموارہ باختلافات وتفریق توجه دارند. بعضی طبعاً درھر باب حکم جزمی میکنند 
برخی تردید وأمل دارندتا آنجاکە شکاك میشوند جماعتی عاشق قدما ھستند وگرومھی 
پیشیلیان راناچیز شمردہ ہمتأخرین میگرایند غافل ازابنکە زمان نباید منظور نظر باشد 
هر کس حقیقت گفته بابد قبولکرد خواہ قدہم بساشد خواہ چسدید و نیز بعضی إذھان 
ھموادہ دنبال جز یاٹاست و برخی ددبی کلبات وحالآٴنکە ھردو زا باید در نظر گرفت 
و ھمتئین, 

قسمسوم بتہای بازاری است بعنی‌خطاھائلبکە برای مردماز نشست و برخاست‌یکدیگر 
دستمیدھدہواسطه نظقصس وقصوری كەدر الفاظ وعبارتھستچهھآ نہارا عامەوضع کردہاند 


بٹھای ہازراری 


آنہا مجمل و مشوش (ست و روشن وصر بح نیست مانندجوھر وعرض ووجود و ماھیتں 


و ازروی تحقیق نبودەاست . ہسپاری ازالفاظ هھست کہ معانی 
آنہا درخارچ موجود نیست ماند بخت واتفایو اقبال ویامعانی 


و کون وفساد وعنصرو مادەو صورتوغیر ٢‏ نہا و بابن ‌واسطه مطالپ‌درسٹت مفہوم نمبشود 
و تصورات غلط برای مردم دستمیدھد . 

قسم چہارم بتہای نسمایشی است بعنی خطاھاشکە از تعلیمات و استدلالہای غلط 

حکما حاصل میشود و در این مقام سکن ھسر مذھبی از مذاهھب حکما را پردۂ نماپشی 

تھای نمانہ میخواندو آن نقاقت دا سەاّسم دو 1 قسمرا سنسطی(۔ ۱( 

8 . با نظری مینامد و آنجنان است کە فیلسوف بعضی امورمتداول 

را گرفته و بدون ابنکهە در حقیقت و درستی آنہا دق کند بنیان قرار دادہ و ہر آن 

اڈسامحکمت اٴساس خیال بای مبکند و بہترین نمو نُ آنحکمٹ ار سطوست 

: که منطق رامأخذ علم گرفتہ وہمه مسائل رابقیاس‌معلو ممینماید 

درقدیم و حتی در طببعیات ھماگرتجارب و مشاھدائی کردہ باشدبراق ۱ 

آئست که نتایج 7 نہا را باصول متخذۂ خسود منطبق و ساز گار سازد قسم دوم حکمیٹ 

0.7 ٹجر ہی )٢(‏ است که برعکس قسم اول ہر تعقل و استدلال کمتر 

آ٤0‏ گا تکيه دارد و عملیات و 'تجر بیات را ہشتر مأخذ مبگرددو در 

مقام تشبيه حکمای قسم اول نظیر عنکبوت میباشنهد کە دائما از ماپه درونی خود تار 

می نند و ہرد سسٹ پی اساسی مببافد و حکمای قسم دوخ مائند 

صمورچهھ (ند کہ ھموارہ دنہ فراھم میکند و تصرفی در آن 


حکمت آجثر ہی 


نمیلماید و حال آٴنکە حکیم واقعی بایە مائند زنبور عسل باشد بعنی ھمچنانکە ز نبورمایہ 
)١(‏ مسوئنەنطجہ: منطو0ه۱انئنط۶ )٢(‏ مسونسنمرد منطچہەەہانطط 
۸ 





سیرحکمت ددارو پا 


رن ,ہم مع : 7 . 
رااز گل وگیاہ سیت و بہٹر خسود ازْآن اُکمین میسازد حکیمھم باب مابہ علمرا از 
'آنجر رہ ومشاهدہ گرفتہ شوہ عقلی از حکت ہسازد. 

ہ. قسم سوم اذ حکت آنست کہ بر منقولات و احساسات وعثاید 
حلمت موشو ما : 2م وی حر 
اك مدھہی مہئ میہاشد ما نندتعلیمات فٛا غعورث وافلادلون و سا پی 
گە خواسثااند از روی سفرٹکوین و کتاب اہوب و کتا بہای دیسر :ورات فلسفه ہسازند 
وحتی از ارواح جن دخ پر گا اس معلومات نمو نماد و ادن قسم را ىف ەموھوعائی (١)‏ 
میخوائد . 
رو یہمر ذته کن بفلا سفد ہو نان خاصہہ ار سعلر و9 اضلادلون جنەان اعناقادی نسدارد 
و از اپشان باز علمای متقدم ہر سقراط را بہشتر مبیسندد از آ ات ہٹ اس“ ہساصور طریبعت 
وج داشتةائىد و نسبت بسایرین مسکو بد ھمہ سفسعلی وجدلی و لفاظا سوٹفاندو بجاق 
اشک مشہودات و مجسوساترا وا علم قرار دھنه بفباسات پر داخاەائ.. در استخراج 
احکام کلبەعحلەنمودهہ و از جر ثہبات دشناً باصول اولیہ پرواز ٹردەاندو از مراحل مو سعلهہ 
۹ طفرہ زدەاند و حال نک میبایسٹ در جزژ ات برشتری دقت گنن 
عیب گار فدما کے 0 وت 
: و بتدریج پیثرفت آڑز مراحل فرودین بمرا تب هپا نین رونك نا 
بنوائند از روی اطمینان و ددستی بمقامات رن و دریافتاصول نعستین و کلیات بر سندو 
لسبك ہمتأخرین میگوبد ٢آ‏ نہا بندہ متقدمین شەەاند آزاد نپستند و از خود رأی ندارند 
ھر چا دارنہ[ نٹ کە در کتا بہاودفترھا مفید است ومشغول زپرورون'ٹردن آنہاومجادله 
د3 مباحدہ در آن نوشتەها مسسباشند موقع و مجالی برای ا ہشان ٹیس کہ ہمطالپ تاڑہ 
ریہ ۰ 1 0 2 مھ ےی ات س۶ 7 
بیردازند و ازرسیدن بکەفبات‌تازہ فا وسَلة و ۱ گر بہچارہەای ھم سخنی بگوید کہ از گی 
۶ داشتہ باشد غوغا بلند ممکنند و حمابت د سن را پیش میگشند چ“ 
احوال متا خرن ٠‏ ا کے اف کپ 
ار باب دبانت غالبا دشمن حکمت طبیعی ہو ددائد از ۱ نجچہت 4 
مسائل علمی را باامور دینی آمختہ گردہەاندو میئر سند اآثر علمترقی 'کند عنابدی‌مغالف 
تفسیرات و تاوىلانی ۵ه ایشاندر اصول دین ٹردەانەد ظلہور نمایدیا بنیاد دین بہم ہخورد 
و این دلیل ہر ست ثٴہ اہمان بعقاہد دبنی خوپش دارند زور میکنند و مہخو اھندمر دم 
ذر نادانی ہماننە ا آنہا ارجمنك باشاد ولیکندین اەرقی اسا یی است و مر بوعابعلمد لوق 
لیسثٹت وااگرغرشض فاسد در کارنباشد و ہدیفۂ حقبقت جوئی نگ رنہ شود مسلمخواھد شد 
ذہ علم ناقس ممکنست مردمان را ازدین و خدا دور گند اما مال علم البثه انسان دا 
شدا باز میگ رداند. 
2۰ از نشر یی ظبب ڑ نقیں ك اشنباھائی ۵ رہ 'خار ٭اصطلین علم :و تہ 0 فیلسدوف 


5 : اپ 7 0 20177 : 
اسثای سیردازد ری ری بجی ل4ہ برای ر سہ نی مققخبو 3ت ی.- ہپ مع ای لی ڈە مايه 


وانئسا ۳ بر عضل باشد در نظر داشے است و از پیش خاطر نان مہئنے ے قد ندارد 


 )١(‏ سامتائامفمچدء مناطاسلانطظ 


۸ 


فصل عشتم 


حگمت زا تبساہ کند بلکە میخواھد آنرا از راہ کج ہر گردائیدہ براہ راست یساورد و 
4+02۶+9 تکمیل کلد وئیز مذھب فلسفی تازہ نآورد بلک راہ تحصیل 
ٍْ رابدست مپدھد وشکاك وسوضسطائی ھم نیست ژیراکە نان 
عحصول علم را غیرمسکن وحس وعقل را صاجز میدانند ولیکن اوعلم را ممکن میداند و 
مہخواھد برای تحصیل آن بحس وعقل دستیاری کند تفکر واستدلال ہہماپہ وخبالبافی را 

کنار ہگڈارد وہمشاهدہ وٹجر بە برای فکروعقل مایہ فراھم کند ۱ 
اماروش بیکن چسانکە چند باراشارہ کردہایم اجمالا عبادتست از مشامدہ )١(‏ و 
ثجر بہ(٦)‏ در امور طبیعت کہ بآن وسپله جمم آوری مواد شود واستفراء (۳) کە درآن 
مواد قوه تعقل بکار رود وہرای ابنکه مطلب روشن گردد قدری 
گت علم سرای تحصیل قدرت اسث بر تصرف کسردن در طبیعت ء بعتی تخبیر و 

تبدہل اجسام . 


بپان روش پیکن 


قدرت ہر تصرف در طبیعت اینستکە در جسم معیلی کہ دادای طباہم )٤(‏ خاصی 
(یعنی خواصی) صہاشد طبم باطابابع نازہ اہجاد کنیم مثلا سیم راکە سقبد وسبك ر دارای 
مخواص معینی است زرد وسنگین ودارای خراسص زرد بنمائیم : 

علمی کە مارا دارای این قدرت میسازدآنستکہ صورت )٥(‏ یامنشاء طباہع دا برما 
مکٹوف کند , 

چنانکە پیشبنیان گفنەاند بسواسطہ علم ھمانا ہی بعلل امور بردہ میشود وعلتہا 
بگفتة ارسطو چہاراست . اما علت مادی وعلت فاعلی قاہل اعتنا نپست وامتمام در ٢‏ نہا 
حاصلی ندارد علت غائی م فقط درالہہات واخلاقیات بکار اسٹ وتحقین آن راجع ہعلم 
مابعدالطلمیعه است . 

پس درعلوم طبیعی کہ منظور اصلی است موضوع نظرعلت صوری باصور است . 

مراد بییکن از صورت ھرطبع شرایطلی (سث که بتعتقن آنہ-اآن طبع موجود و 
بففدان آنہا مفقود میگردد پس اگر صورت طباہم بر مامعلوم شود ہر ابجادآن طبابع 
قادرخواھیم ہود. پس علم عبارتنسٹت ازشناخثك صوردت طبابع 

شناخت صور طبسایع از ایئراہه دست میدھد که محسوسات وجزثیسات را ہمشاهدہ 
ولجر به در آودم وہرای استخراج قواعد وکلیات جمع آوری مسواد نمائم اماابن جمع 
مواد ومشاھدہ وانجر بی“ را سرسری نبسایدگرفت وہانہایٹ دقت وتأمل بایں ہکارداشت : 
بنقل‌قول ورواتٹ نبا ہداعتماد کر دو شخص] باید ہمشاھدہ وٴنجر بە پر داختمو ادتجر بە رافراوان 
وبسیارمتنوع باید نمود . دراستخراج کلیسات ھم شناب نبابد کرد ومانند قدما از کلیات 


(ا٦:‎ )٤( ەدعمە‌نەم_ا (۴) ہمناءصةط۔‎ )٢( ھ!لطعِج٥+هازەج‎ )١( 


)٥(‏ 6ہ[ 
۸۷ 


سپرحنلکٹت ددادد با 


ابتدائی اید بُکبادہ باحکام کلی نہامی پرواڈذ نود بلکە کم کم باہد پیش دفت ا کرات 
اتدائی کلیات متوسط استخراغ باب د کرد کە درعلم کمال اھت رادارلد دپس از آنکه 
کلہات متوسط بدست ٥د‏ ۱ ڈی توانستیم باحکام کلیا“ نہائی شم مہہرداڈیم 5 

درموقعی کە مشغول تحر ہ“ ھستیم یحافظه نباید اعتماد کنیم ونتایج مشاھدات خوددا 
بابدہ بکاغذ ہسباریم وضط ولبت نمائیم و بترتیب وکلسلدد آور 30 وچون موادف کا چیم 
آوری میشود سیارو پر اکندہ خوآھد بود برای آٴنہا با بد جدولھا تنظلیم کلیم . 

جدوڑھای ننظیمی )١(‏ عبادننه از جدول: حضود(٢)‏ وجدول غیاب (۳) و جدول 
درجاٹ ومقا بسا(): 

جدول حشسوریعنی جدولی در آن کلبه عواردی دا بت میکنیم کە ماہم منظود 
موجود و۔حاٰراست ودر جدول غباب مواردی رائبٹ خواھیم ا گه حلیع ملطلور شا ہپ 
ومفقود باشاك : جدول درجسات آنستک*“ در آن اقمبت بعنی افرایش وآ تاھصش طہم منظور 
راب مائیم 5 

بس از نکه اہن ۔جدو لہا بیشاشادہ وانجر 1 دقبق ڈو نا کو ن ہا اس قصا ی کامل ننظہم 
شد از آنروہاستقراء مبہرداذیم یعنی ازموادجزء کە جہعمآوری کردہایم قاعدہ ودستود(٥)‏ , 
ابعلی احکا مکلی درمہأودیم وچنانکه گفٹیم الِته دراستقراء دقن وتأمل تمام بکارمببریم:؛ 
مسواد را سیساد زیرورو میکنیم ومورد رد وٹقبول واثِات قرار میدھبم : نج را 
ہراستی قابہل استفادەہ است )٦(‏ میگیریہم وہاقی رادور میانداڈیم ر:شثات وبلند پروازی 
نەیکلیم تا سرانجام احکام کلی جامع ومانم ہدست بیاودیم وصورت بعنی شرابط لاذم 
اسجاد طبع باطبا ینعی رادرجسم خاسی معلوم سازیم : 

چنانکە پہش (زابنٴثفتہاہ مم کتاب احیاءالملو م کن ناقس ماندہ وحتی ارغنون‌جدید 
ج ق رون اسان شاف تی الما رس ولیکن ھمن ناس گنجبنە اڑنکات ود 
دتابق [سٹت کا در مسطوراث فوق نمو نا سبار مخنصرفق از آن آزونددم تااصول تعلیمات 
فیلسوف انگلیسی بدست آ ید ۹ 0 
حاسل کلام نکەسکن پکی از مہمتر بن اشخاصی است کە ارو ہائہان 


مقام و اشمیت اپ و ات ٥‏ ۱ 
بی ٠‏ راوارد وت علم و ھپ ترودھ است. ھرچج۔ بەھشی ازمماصران 
او (مائنهد حالیل٭) بلکە جنک نر یش آزاو ) مائنه دجر نیگن و 
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کامر لئو ناز دو نچی ا( لبق ہاین خطل افتادہ و تا یجی ھم ٹرفتہ ہ و دائد اھسا فرائسیس 
ہکن روش بازەراروشن نمسودہ وقواغعاكء واسول آن را بادسثٹ دادہ است . اھل فضل 


۱ با0( :1 لروںم مع +3[:11: ٣‏ (!ئ أمرمی 1 ۷ل ۲ڑر(ا'لٴ 
۳ ٭ص٭مہ٭”ط ١1!‏ علالنل' 

 )٤‏ رر0 7[ فک( چ حتف یق ۱ے بٗ ع٥‏ مل ملا لاٹ )٥(‏ فضٌرص(لا۸ 
٦‏ )71۷+16 وم1رطظ55ک 


) 
) 
) 


۸۸ 


فصل هشٹم 


را:زخشگی وجمود وثقید ہکتابہا واعلیمات قدیم ببرونآوردہ وعلم حکمت دا ازحوزۂ 
دبانت مسیح پپرو ن کردہ ومستقل ساختہ و ػفتہ ھای پیشینبان را ازحجت انداختہ است . 
اکرچە نسبت بارسطو وافلاملون باوجود کسال اعجاب واعترانی که بە یلندی مقام ایشان 
دارد یك |ندازہ ہی انصافی وزیادہ روی کردہ اُٰست ولیکن این تفر بط بر ای اصلاح افراطی 
کەآن روزھا ازنیروی قدما میکردەائد شابد لازم ہودہ است . درھر حال طالبان علم 
رامتوجه عببھا ونقس ھای کارشان نمودہ ورغبب ونشح کردہ کہ درراه نامش علمو 
معرفت با پای خودگام بردارند وبعصای دیگریتکیەئکنند ۔ضمنا اھمت ٹأاثر علم را در 
زند گائی انسانی معلوم ساختہ و کشفبات واختراعصات جدید را پیش بینی کردہ است . اذ 
اہنروھر۔چند فر نسپیس کن خود درعاوم وسناہم هی چ کشف واختراعی ندارد اورا بکی 
از بنبادکنند گان علومجدہد کہ مہنی ہر ٹچر بە ومشاهدہ است مبدائند وہاآنکە مدھب فلسٹی 
اسپس تنمودہبانی فلسفۂ تحققی )١(‏ میخوائند . 


)١(‏ فلسفةُ تحفقی اصطلاحی استکه برای ح۷ 1ئ00 زرا0ہ[زطام انظرما رسیدء 
ا(ٰست بعمٔی فلاسفه مبنی براموز محةقی وآن فلسف4 دزما۶ه نوزدھم قاسیس شداہ ولینکن میثتوان 


گفت مؤژسانآن پیرودردوش کن بودہ| تلفےء 


۸۸۹ 


فصل ھم 


۵ کارٹ 
بمخغش!اول 


زلد گی ڈاکارٹ وؤومصننات او 


رنەدکارت )١(‏ درلامه ازشہر ھا یی کوچكک فرانسە ددسال ۱٥۹٦‏ زادہ است پدرش 
ازقضسات ونجہای متوسط ہود . طبع کنجکاو و محثقی وی اززما نکود کی نمابان شد و 
ہدرش اورا فل-وفك میخواند . دورۂ تحسپ لآ نزمان را درصدرسہ لافلش (٣)ک؛‏ 
ژزولیٹھا )٤(‏ ادارہ میکردند درهش ٹسال طی کرد چندی هم بعلم حقوق وطب برداخن 
دچون بسن یسٹت دسید متوجه بنقس تربیت علمی خویش گردید وبنسا برجہانگردی 
گذاشت . 

حوزه ودواپر سباسی ونظامی فرانسەدرآن ھنگامآلودہ ہدسالس و باطاہم سنگین 
دکارٹ ناساز ٴگاربودپس آھنگ کشور ھایدبگر لمودوداخل درلشگر بان رلپس جمپوری 
ھلائد شد زہر( کہ آن زمسان دولكٹھا لشگر ملی نداشتند واژھمه قبسایل وامم سپاھی د 
فرماندہ بہردوری مبگرفتندہ امسا منظور دکارت نہ جنگ کردن بودلەہ مزدگرفتن بلکەہ 
وسہله سیر وسباحت میجسٹ چنانگە چننی بعد اڑھلاند ہلان رات 


لس ]2 ٠‏ ٰ' مم 
ھدنہسام توف درھلاند وائم“ لوچکی اورا دوہارہ نکر اٹ علمی مشغفول ئُرد 


)١(‏ فمابربسہل(ا ۵ا(  )۲(‏ متا پ.] باہابٹعت ھلائند اشتباء نشود 

(۴) ۰ن[ پر ڑازشہرھای کوجك راسڈاسٹ (1)وسازووثز با سام +1 منصوہج ہ٤‏ 
خدمتگداران دہانت مسیحی عرباشندکە پراز۔ ظہور منھس برنستان برای حفظ واتسکیم مذھب 
کا ولیكث جمعیتی تشکیل دادہ و سبله پبشرفت کار خودڑا تر پٹ جرانان زغامیی مدازرس ڈائسٹڈائ٭ا 
زعدرسان رفضلای آن جمعیت مر دفادك . 


۹ٛ٠ 


بعلنی روزی:اعلانی بد یوار دید مشثمل برطرح رك مسئله ریاضی کا با بعادت آنرمان 
در آن سر زمبن فضلا مسائل ‌علمی طرح واعلان میکردند تا اھل ذو بحلآنہایپرداذ ند 
دکارت ز بان ھلندی درست نمیدائنست از دہگری کە مشغول خواندن اعلان ہود درخواسٹ 
کرد مسئله را ہاو بگویدآن کس از اھل علم بود وبکمان )١(‏ نام داشت وگفت میگویم 
بشرط آٴنکە گر مسئلە را ح لکردی ہمن ہنمائی دکارت اپنکار راکرد وبکمان کە گمان 
نداشت جوان ہر حلمسئله توانا باشد از اسنعداد ریاضی او در شکفت آمدو بااودوست 
شد و 'ترغیہش کرد ؟٭ از اشتفال بعلم ٹن نرند ودکارت ابن ندرا پذبرفت تا آنکەشبیٰ 
از شہہای پائیز ( ظاھراً دھم ماہ نوامبر )٥٦١١‏ در نوبوروگ )٢(‏ از شہرھای آلمان 
در حال یکە در کنار شش تفکر میکرد روش علمی تازہای ہراو مکشوف شد وھمان شب 
سد مر تبه خوابہائی دیلاو تعببر آنہا را چلبن کرد که خداوند اورا بدنبال کردنآآن‌رشتہ 
از تفکر ات گماردہ است اما باز سپاحت را رھا نک ردہ در آلمان و مجارستان و ابطالیا 
و شاید دانمارك ولہسنان گردش نمودو مدت نەسال بسپر آفاؾ وانقس‌اشتثال و بادانشمندان 
ملاقان و گفتگوھا داشت سر انجام عشق فراوان بکسب معرت و تحقبقات علمی و میل 
بہرھیزاز معاشرت و مزاحمت مردمویرغبتی بجاەہوآواڑہ؛ اودا بر آن داش که گوشہ۔ 
تن کند پس ھلانەراکە ہرای او کشوربیگانە بود وەیتوانست ددآآنجا مجردازروابط 
و علائق باشد بر گزبہد و بیست‌سال در نقاط مختلف آن دیارزیست کرد امورمالی خوددا 
در فرائسه بپکی ازدوستانو! گذاتت کەادارہ کندو درواقع یشکاراو ہاشد . برای پیشکاری 
امور علمی ھمبکی ازدوسنان فرانسوی زا اخنبارنمود کە مرسن (۳) نام داشتوازفضلای 
عصر و مائند خود دکارت ازتر پیٹ ہافتگان مدرسۂه لافلش ہود ونوشت و خواند دکارت با 
میسن مہمثرین سرچشمآٴ گاھی براحوال دانشمندوتحقیقات علمی وعقایدفلسفی اومیباشد. 

در خلوت انروای ھلاند دکارت فارغ از امور زندگانی روز گار را وقف امور 
علمی کرد ؛ جز ہا اھسل فضل معاشرت و غیر اذ مرسن و معدودی دیگر ہساکسی مکاتبہ 
نداشت . شہانروڑی دہ ساعٹ میخوابیدو هر روز مدتی میان مردم بازادی گردش میکرد 
در حالی کہ کسی او زا نمیشناخت کھ مزاحم او شود . گوشت کم میخورد و شُرات گار 
مینوشید . بکارھای مردم مداخله و ہامور سیاسی و دولتی بہپیچوجه عناث‌نداشت تحقیقات 
علمی او بیشثر بتفکر و تچر با شخصی ہو د ئە بخواندن کتاب و چنانکه خودگفته در کتاب 
سا مفظالہ سکر سی سن و تائل ور آتاز یت و جگو نگی غلقك میشودویگی آل 
دوستائش حکابت کردہ است کە روزی بدیىدن او رفنه بودم خواهش کردم کنا خائنه خود 


)١(‏ دسدساہظ )٢(‏ چحصءطہہ (۳) عصصەہ۷( ذ8 
۹8۹ 





سیں عّکمت ددارد پا 


راہن بنمایدەر!به ہت عمارت ہرد گو سالە٭ایدیدم ہوست کندہ وتشر یح کردہ بود گت بہثر ین 
کتاہہاکە غالبا میخوانم اذ ابن نوع است. 
پس اذ آنکە چہار سال در ھلاند ہامور علمی اشتثال ورزید تصلیفی حاضر کرد 
موسوم ب٭ہ <عالم> )١(‏ و آن‌ببانی بود اذ کایةٗ خلقت وبکی از اصول عقابدی کە در آن 
اظلہار نمودہ حر کت زمین ہود و مبخواست آن تصلیف را بچاں بسرسائد در "آن منکام 
فوغای محاکماٴ گالیلە بلند شد و خبر رسید کە لن دانشمند بسبب اظلہار عقیدہ بحر کت 
زعین مبغوش اولیای دین شدہ و در محکمۂ شرع محکوم گردیدہ است ( سال )٦٦۳٢۳١‏ 
دکارٹ چون ستیزہ ہا اھل دہانٹ و غوغای مذھبی را خوش نداشت ہا تاسف ہسبار از 
نشرٴ کنا خودمنصرف گردیدو چہارسال پس از آنواقعه کتاب دیگر بچاپ رسانیدموسوم 
۶ بگفتاردر روش درست راہ بردن عقل وعلب سقبقت در علوم مذبل سەرساله در مناظر 
و مراہا وکائنات جو وھندسە ٤ )٢(‏ . 
مندرجات ابن کتاب همەنتیجە تحقیقات و تفکرات‌شخصی دکارت ہود و این نخعستیل 
کتابِ علمی و فلسفی است کە بزبان فرالسه نوشتہ شدہ زیرا کە پیش از آن در سراسر 
اروہا فلا نوشته ھای خود دا ہز بان لانین مینوشتند از ھمین رو تصلیف مزہور در نزد 
عامه بسیار دلچسب واقع شد . مسائلی کەدر ہابہای سه گانہ آن کتاب بحث شدہ سپس 
موضوع تحقیقات یشمار گردید ‏ وکموذیاد ہسیار پہدا کردہ وتصانیف مکمل تر در آن 
مباحٹ نوشته شدہ کہ ھم اکنون در مدارس متداول است و بلابراین آن سەه باب کەاصل 
ہو دکہنە ومتروكگردیدہ و لیکن مقدمہ کاب چون مشتمل ہرسر گذشت روحانیدکارٹ 
و اصول عقاید فلسفی و ببان روش‌علمی اومیہاشد از لحاظ تاریخی باھمیٹ و اعتہار خود 
باقی ماندہ و پس ازسبصد سال ھنوز یکی از معتبرترین کتابہای علمی فرانسه بشار 
میرود و موضوع مباحثہ و تحقیق داہمی فضلا وحکما میہاشد و نام آنرا باختصار< کفتار 
در روش ٭ یا تنہا "نفتار میگویند جزاینکه آن رساله چون کتابی مستقل نبودہ ودکارت 
آٴزرا بقصد دپباچه یا مقدمة تصنیف علمی خود نگاشتہ است در بیان مطالب غارت ابجاز و 
اختصار را روا داشته و غالبا باشارہ 'گذرانیدہ است چنانکە بعضی از عہادات نا منہوم 


و دو یہمر قلہ : ت بنظر سطلج او شود چندان جلوە نسیلکند و برای لہ م مطالب 
0 8۵ 7 
“٤ )'(‏ جبموطزی: عء ×-نصق٘صہ صلط عسمم مافمطاغص ١ا‏ علكذ ساط 
,1.8 معضائہا واستا مل [آندصھ مممسنْءء وہ( مسل ٣۸۱٤٢‏ ھا معطءعدله 
ءصاشنیمۂغ ‏ جت۔۔ اہ وم مغفاقت 2ء17 .سو شسامہ۵ 


۹8٦ 


فصل نہم 


آن با بد بکتب دبگر اووحتی نامدھائبکە ہدوستان نوشتہ ودر آ نپا افادات علمی کردہ 
مرأجعهہ مود 

بس از نشر آن کتاب دکارت درظرف ھفت سال دو:صنہف دیگر نیز بچاپ رزسانید ۱ 
پکی 'نہسا درمہاحث مابعدالطبیعهہ موسوم <۶بتفکراٹ درفلسفه اولی )١(‏ 4 ودیگری در 
لیڈ حکمت الہی وطبیعی موسوم بە <اصول فلسفه )٢(‏ ٭ وابن جمله در واقم: ہمنرل٤‏ 
شرح وتفسیر بخش چہارم وہنجم رسالە کەنار میباشد وچسون فضلای معاصر اعتراشھا 
بردکارٹ نمودہ وہر بعضی از آراء اواشکال کردہ ہودند جواب آنہا را ھم نوشنہ دنبالەه 
کتاب ڈنفکراتہ قرار داد 

انتشار این تصانیف آوازۂ دکارت را باندکرد کم کم فضلا متوجہ شدند وگروھی 
اڑاھل ذون نسہت باوارادت وززیدند یا در تحقیقات علمی با اومشارکٹ و دستباری 
کردند اصاآنچە از آن میئر سید وہرھیز داشت نیز واقع گردید بابن معنیکە پکی از 
معتقدان اورژیوس(٣)نام‏ کە دریکی ازدارالملمہایھلاند مدرس بود ومخصوص از تحقیقات 
عابی دکارت |استفادہ کردہ ہود رایہای اودا باذوی وشون تمام درضمن درس پیان میکرد 
معلم الہہات ھمان داراللم وشسبوس (؛) نام کە کشیش وواعظ ہنام حمایت دین وحکمٹ 
ارسطو ہمعالفتك رژیوس یعنی درواقم بمعارضة دکارٹ برخاسٹ وھنگام٭ای ہر پاکرد 
موقعی بدست آوردہ گر ہان دربدوخاك برسر نمودوعلمتکفیر بر‌افراشت . رژیوس بیچارہ 
اژمدرسی بازماند ودکارت ہرسرز بانہا افتاد ومتہم شد باینکەکارکن فرقه ژزوئیت است ' 
تامذھب پر تستان را خراب کند وبعضی دیگر گفٹند برایالبات وجود صانع دلایل ضعیف 
مبیاورد تابنباد خدابرسی رادرنزد عوام مترلزل سازد . ھیئت مدرسان دانشگاہ هھمحکم 
بطلان تعلیمات دکارت راصادر کردند . دراین هھنگام دید اگر خاموش بمانك امر مشتيه 
میشود وسخن مدعیان بکرسی می نشیند . دعصاوئ ایشان را ردکرد وسخریە قرار داد 
وئسبوس دست ہر نداشتهہ بدبوان عدالت داد خواھی مود وحکم اہی صادر شد م 
مائندہ ہود دکارت وا تبعیدکنند و کسابہایش را طعمهآتش سازئند مطلب دا بسا سفیر 
فرانسە در میان گذاشت واوبر ٹیس جمپودی متوسل وبە حکم محکمە توقیف شد پس از 
دوسال پکی دبگر ازأمتعصبسان دامن بکمر زدکە دکارت را بمذھب پرتسکان درآورد 
دانشمند ازمباحثه ومناقشہ دوری جستە در جواب کت مذھبی راکە دایەام بمنآموختهہ اذ 
دست نمیدھم ودر موقع دبیگر گفت ازمذنھب پادشاہ ھم نمیخو أھم سر پیچی کنم این 
امتناع دکارت از پیروی مدعیان باز نزدبك ہود غوغا بلندکند دوبارہ دس بدامن رئیس 
جمہوری شدند وازماجراجوئی جلو گیری کردند . 


(۸6۹:۱1 صمضذندہ+ص دنناجہعمانطم د1 غصعط٭ہہ٤ عم ذا۸‎ )١( 
٢ہۂاطسد‎ )١( منطجہەمانط۶ مھ( ك٥ ەەمنعملْىم .ع٢ا (۴) فصنیعظ‎ )٢( 


۹۳ 


سیں حػست ددادہد پا 


با آنکه تحقفات دکارت در ەسائل علمی و اسفی سہار غامش بود چون 
مطااب را باکمال روشی ادا سار د بیشتر فردم مافہیداناك وبہدر ك7 نپا مشتان میشدند 
چنانکە ہسپار گسان سہب خواندن مصنفات اوخر اھان علم فذر دہداندو کنابخانه وآلات رو 
ادواتنعل,۔ 7 ہی فراھم کردند ومثفول مباحثہ شدند وبادکارت بسنانبہ ہرداخنند واو ہا کمال 
ساد:ک5 ى ومہر ہانی واھتمام جواب سثوالاٹرا مینوشت واز جملەٴ ڈسائی کہ دراین راەوارد 
شداند پر سس اایزابت )١(‏ است ۸۹ ازطرف ہد نوادۂ فردر بٹ پنجم )٦(‏ از پادشاھان 
آلمان وا طلرف مادر نوادۂ جمز اول (۳) پادشاہ انگل س ہبود ٠‏ شاھزادہ بائو> کمال 
سیرت را ہاجمال صورت جم م لثردہ مل ودانشرادوسٹت 0 و نسبت بادٴثکارت ارادت 
بدا رد وبا (ومنخانہ ٭ سی !ء نک در تار های شغسی از اوند میگر فت وبدیدار او 
پز ماہل شد ودکارت ارحسن توجہ پرنسس شادہود 2-3 اصول فاسفہ زاہنام اومرشح 
ساخت وچمال و مال اورا سنود باشخفنی ازا تہ بااین زہائی ونبدعالی دادای شالات 
واخلان پسندیدہ نیز میہاشد ومراسلات داشمند باآن قامر اید متتتل فا علىی و 
تحفیقشان اخلاٹی ہسہار ُسٹ وقسمتی از بہتربن باد گار ھصسایف اومساشہ واحوال وصفات 
شاعصی اورانمایان میسازد کہ چاەاندازہ راستی وصمیمیت ومہر ومحبتر|ءا مناعت ومتانت 
واستقلال طبع واعتماد ہنفس واطمینان بروش علمی خویش جممداشتہ اسٹت ہاری گفتگو۔ 
ھای فیلسوف ہاشاھزادہ ہانوالپزابت ملتہی شد ہاین که دکارٹش عقابد خود را دراحوال 
نفس برای پرنسس بصورت:گناہی درآورد موسوم بہ <رسالہ در انفعالات نسانی> (؛) 
وآن بزبسان فرانسە بچاپ رسید سپس بلاتین ترجمہ شد و آخربن آصنیف هہم دکارت 
میسو پ میشود: 
اقامت دکارت درھلاند نزدبك بیست سال ہود ودر خلال ابن مدت سادف٭* ہہارپس 
رف ومورٹ کو ىۂٔ۴ اناء وطان شا لیکن ھہمگاہ ارضام ال کرد را ا(جہٹ آرامی و 
املیت ہااحوال خود ساز کار ندیدہ بہلاند سو وت تااین کهە ملکۂ سوئد دخاں گوسٹاو 
ادلف (۵) بادشاہ نامیآن 5شور کە کریستہن(٦)‏ نامداشن اورا بدربار خود دعوث نمود 
واو ملکہ با فضل و کال ہود ومسنفات وبعضی از مراسلات دکارت رادید واز ارتباط 
او ہا پرنسس الیڑا؛ بت نز ذےاہ لد عوالم مھ مچشی برذدق عامی مزید" اثردید وب ند 
خوامت مشکلات فلسفه دکارت دا پیش خود حسل ‏ ند ننوانسٹ پس باوسط سفیر فرائه 
دانشمند زانرد خود مہہان خواند , دٴکارن راھ سم جاڈیےە اطلف صاحیں ملگە با کسال 
وش وی دہدن کشور ومات ودزبار نازہ وتکربل سا آفاق وائنفس محر شد وفابدہ 


دہثرق ابی درقبو 5 ا دعوثت سور یرد وآن ان ود ۵ در یسا ۰- پنگنشش ناجدار 


)١(‏ ط) 6ل (۷) ۳ می ںمل۳م۲[ (۴) بانگلبسی ] سم ول نفرانہ وںں ا جٴ 
()مننمخال ےا عوت:ت مل مانم ڑل 
)٥(‏ مار او (ە۵ :) () عون امضسطنا 


ع۹ 


. فصل تہم 


ازشر زحماتی کە ازاولیای دین وعلىای تنگ نظر وحاسدان دیگر برخود بیم داشتاپەن 
شود چە آنرمان لوئی چہازردھم پادشاہ فرالسه صغیر بود ودر بار آن دولت محل دسیسەو 
شدع در بار بان وم رکز فتله وفساد شدہ ودکارٹ اڈ بزر گان میہن امید حصول آنمقصود 
را نداشت . پس در پائیزسال ۱٦۹‏ پسایٹخت سوہد رفت وہا ملکہ بہباحئہ وگخشگوی 
علمی وفلسغی مشغول شداما سرمای آن دیاد ہمزاج دکارت سا ز گار نبامد ذاتالر به گرفت 
وہس اژئە روز ہہماری درسال ٥٦٦١‏ بسن پنجاہ زان بال جر گنھتے> 

دکارث چاہ ومقام ظاھری وآوازۂ ونام را سزاوار داہستگی نمبدانست وجزاشتغال 
ہعلم وطلب حقیقت چیزی را ہرخود روا ئپداشٹ اڑھرچه اورا اڑتحقیق ومطالعه باز 
میداشت گر بزان بود وعمر راگرامی تر اذ آن میدانست کھ ۔مصروف نشست وبرخاست با 
ار باب دا شود . ٤‏ 

بعسشی بردکارت عیب گرفتەائد کە دراظہار عتاہد علمی وفلسعغی شجاعت نداشته و 
تئیہ راکە دراخظلہار حقابق چایز یست ور راف سرت افو فا کر شک 
اھتمام واشتیان اوهمه بابن بودکە بی دغدغہ وبفراغ مخاطر عم ر کو اہ را بکشف حقابق 
صرف کند ودر پی آن نہودکە ازافادات خو بش شہرت واعتبار تحصیل نماد وھرچندقدر 
ومنزك پافتن یش اھل فہم ودائش رادوست میداشت معروفیت درنرد عوام در نطرش 
پاچیز بود چنانکه دریکی از نامە ھایخود میگوید:<7آ نقدر وحشی یست م کہ تَوَام ا گر 
ازمن پادکنند بخو ہی باشد اما خوشتر دارم کە هہج ازٔمن بادنکلند واز شہرت بیمدارم 
چەآزادی وآسایش را محدود میسازد ومن این دوچیز راہسیار خواھانم وچنان عزیز 
مبدارم کہ ثروت ھیچ ہادشاہ داہاآن براہر نمبدائم ,> وازسخنان ہدیم دکارت کەاحوال 
روحیه اورا بخوبی مبنسابد ابنست کە ہپس از از گشت ازسفر آخری پادیس کی اذ 
دوستان مینویسد : 3 دزھر سه سفردیدخ روز گار بامن ساز گار ٹیست ودلتنگی من بیشتر 
از آنسٹت که ھیجکس ازمن ہجز دیدن چہرڈّ من نجس تگوٹی طالبان اقامت من‌ددفر انسه 
مائند مشتافان دبدن فیل ‌وشیر وہلنگ میہاشند از آن جہت که وجودھای نادرند نەازسبہب 
سودی کەدر آ نہا باشد.4 ولیز درنامه دنگ بشاسب تگفتگواز تصنیفی دراخلان‌مبگوید: 
<ایکاش میچ نگارش نکردہ ہودم چەمی بین مآسایش را ازم نگرفتہ است .آن زمان کە 
اذعلوم طبیعی مینوشتم مزاربلا بسرمآور دند پس‌چه خواھند کرد روژڑی کە از قدر وقیمت 
واقعی حسنات وقبابح بح ٹکنم باازاحوال روحوعلاقه او بدن وچگونگی تکلیف انسائی 
ولوازم زندگانی دمڈنم ؛ ھمانزما ن کہ برشکاکان رد مینوشتم شک اکم خوائدند ھنگامی 
کەابطال انکار صانم میکردم خدا نشلاسم گفتند پس اگر دراخلاؾ واردشوم البتەمضل 
ومقسدم خواھند دانسٹ بہٹر آسث کهھ بکسب معرفذت اکٹفاکٹم واز وشتن و تصیف 
دست بازدارم واندیغشه ھای خُود را اہراز نکٹم مگر تکسانیکہە سمت اختصاص دارئنك و 
لا مة اتا مات آزاز سن 78 


راپ 


بخش ۴۵۵ 


مقام علمی وفل۔نۂ دکارت 


اکر درمطالب فصول یش نامل فرمودہ ہاشبد برخو ردەابد ہابنکه دانشندان 
ہو ان دوھزار سال پیش اذاین سررشتەه علم وحکمت راردست آوردہ وباندازۂ قوہ2دود 
استعداد خودآنرا سط دادند. پس ازنکە سیادت یونانیہا 4 
روم یھا درادوپا متزلرل یئ ت0 درآن اقلیم با چند 
دانش طلابی ہکلی منروك بود وہس ازآنہم کە ارو سائیسان دربی گسب معرفت افنادند 
معلو مات یو نانیان‌دااذکتا بہای| بشان باواسطە یا ببو :دح یاغلط کر فتند باقیدا ینکەعلم و 
یکیٹرا خادم دیپن سی قرار دھند وآٴنجه بااین‌مقصود سازٴگار نباشد مطرود وھردود 
سازند. بابن تر یب اہول علءی معروف ہاسکو لاستیك پانستن ودر مدارس وحوزەھای 


نظاری ہماقبل 


عالہی ارو ہا مدار ومہساف تعلیم ولنددیس کی دید ودرخلرف چدین قرن اذان یجساوز 


نکرد ىك بلکە امکان انجاوز ہتعمورشان تھا 4د واڈر شم فکری بدا مد کہ بانعلیمات 
اسکولاستیك مخا لقت داشتٹ تاپ ات فکر ملعون وسکٹر بود شکنجهھ وآزار ممیدل یا و 


ٹ7 
بز ندان برقت بااعدام ہگردید : 


نط تا“ اینکە درآن روہ ٹکار ازھردمان سوب بمعر فٹ جماعصی ا ہر مصللحت و‌ 


إ(غراض بنفی وشخصی و ٹفردھی از روی عفہده چاھلانه باہر سبیل نقلید ہر آن بودندکە 
رعش 7 : 3 1 چا 272 0 ٣‏ 7 ٭ھ 
جموث در علم وھ و وجادوید 1اوہ عادف وٹ سیت ہا با ق ندان دنو ٦‏ و ڑ نء 
و ہر ون ازان نعارعات مجہولی ا سال يہ صاوخ شود با کی ھسسشں 


فکر متقدمین مماوم شدانی ہہس ٠‏ ۴٥ل‏ 2 نمچا؛ در وانائی اوست دریافتا 2ڈ 
انسادان نل معلوماث رادر ےا بب کوٹ براق ماود نف ہاش۸ ابا و تا ماجل این 
یست گه عاومرا از آن نسنہکھا با گاب اکا نہا رداذرج و بوشسر نما بد ذرا کہم 
نما ٹیم واکرتوہە فگری دارم ھعوارہ مروف ورزڑبدن مان افھار سا ٔم 


وازشود نسرئں 


7 لے ۳ھ وی جا 7 گی ا و : 7-"*“"جپ ۰ 
وھرجا منکلی بہش | با روج ٹیم سانگ“ ہہشنیسان سچا ڈوتدانک و در مان دانشمنەان 


۹9۷ 





بخش دوم 


گلشت کماناکسٹایی وسلیت موی ذافتہ آزسطر ساس برنھ چا نکاعادت 
بر اہن جاری شدہ بود کہ درمسائلی کہ محل اخنلاف میشد ھرگاہ حجتقاطم میخو استند 
پہاورند میگفتند استاد چنین گفتہ است )١(‏ . 

شكث نیست کہ نتاپجیکە پیشینیان از مجاهدات علمی خود حاصل نمودہ و آراء و 
انظاری کەاظہا رکردہ ہودند و شمەای از آنرادد این کتاب با نمودیم حیرت‌انگپز است 
و ھنوڑھم بنای علم وحکمٹ ہر بتیادی است کەآن بزد گواران 
, 7 افکندەائد وقدرو منز ت ایشاننزد ارہاب بصیرت بہہچوجە 

قدما کاسته نشدہ بلکہ روز افزون اسٹك: ولیکن اشتباہ متأآخرین در 
اہن بودکه علم را تمامشدہمیدانستند غافل ازانکه علم تمام نصیب ھہچکس شدەو میشوں؛ 
بلکه بشردر ھر ددجه از فہم و فطانت باشد نسبت معلوماتش 
ہمجہولاتمانند قطرەودریاست وانسان ھرچه بیناترشودبنادانی 
ود پیشتر پی میبرد چنانکە علم شریرا مینوان فقط ٦‏ گامی مجہولات دائسك ومنتہای 
شرافت کسانیکە عالم و فیلسوف خوائدہ میشوند[نست کە مارا بنادانی ماآگاہٹر سازئد 
با رداھی برای کسب معرفت باز نماپند و بلندی قدر افلاطون و ارسطو بہمین است کہ 
در بچەای بجا اب معرف ت گشودہ و راھی باز نمودە|ندو خود آنہاهم مدعی وصول بعلم تمام 
نبودہ و حیثبت واعتبار خود را در طلب وسلوك در راہ کسب معرفت میدانستند وتکلیف 
متأخر بن تنہا اینست کەآنچەرا متقدمین گفتەاند فرا گیر ند وآسودہ باشند بلکەآبندگان 
بایدراھی راکە ٴگذشتگان باز نمودەاند پیمابند و درھای بسنەدیگر راکە درسرراہ دارند 
بگشا بندشاید روزی کاروان معرفت بسر منزل مقصود رسدوعلم بشر باندازہای کە درطائٹ 
أوست بگمال نزدیك شود . 

ہاری احوال اھل علم در اروہا در دورۂ معروف بقرون وسطحی اجمالا ابن بود 
ک٭ آراء و انکاری محدود و محصور صحیح و غلط از قدما دریافتەو فکر ایشاندر آن 
دایره تنگر| کدوجامد شدہ غروروغرض و تعصبو آلابشہایدیگر نیز ہرجہل!یشان ا کت 
7 دیدہ واین جمله مائم بودازابنکە علم وحکمتباز بسبر وسلوك در آٴید ومانند دورەھای 


ہلندی متام 


اشتباه متا خر ان 


و 
نہشت علمی قدیم درشاھراە نشووارتقاء قدم ژند . 
این کیفیت تا مائه ھفدھم میلادی دوام داشت ولیکن چنانکە در فصول پیش بیان 
کردیم در مال چہاردھم وہانزدھم و شانزدھم جستہ جستہکسانی پیدا شدند کہ بالنسب 
2 نے فکر مستقل داشتند و از جادۂ کو بد اسکو لٴستبيك مشحر فگشدہ 
رنج ےت ا وی کی اشادتی مار بات نازہ بسٹ اداد دنک 
ھر چند بعضی از ابشان مائندکپر نیک وکپلرو گالیله بواسطةاکتشافات علمی خوددادای 





)١(‏ غتسنة ‏ ماءنھدا/( 
ك9۷' 


سیر دمکھمٹت دنباره پا 


نام و مقام ارجمند گردیدەو در ردیف مڑسسان علوم جدید وەحر کہپای نہضت علمی اخیر 
قرار گرفتەاند با آنکە خود سالكت مسلك نازه ہودند راھنمای راہ نو نشدہ و اشلابی 
در افکار پنداختہ و مخصوص در فُلسفه که میتوان آآٴنرا اساس علم و قلبد در گنج معر فت 
کفت حجاہی ندریہدہ و روز نەای با نکر دہ ب و دتف 
۲۷۲ 
نخستین کسیکە ہر پینکر جہل علم نمای اسکولاستیك زخم کاری زدفر نسیس بنکن 
انگلیسی بودکە اجمالی از تحقبقات او را بیان کردیم اما درکار ابن دانشمندھم ہا بلندی 


نقتصھای مقامی کہ دارد نقصپائی بود آ2 این جہت کہ عناہت خودرا بیشتر 


مععلرف علوم طبیعی ساخت سوج باھمیت روش سا ٌ 
کار پینکن 


تجر بهە ومغاهدەاورا ار اعتنا بقوڈ؟نشکر ہازداشت , علاوہ براین 
شیممنا وٹ را مقصور ہنخر بةپ بنای بہشہدبان وہحر کفساختن اذھاناز شوہ فدما والتفاتٹ 
باسلوپ ازہ خردا ۰ وی خود سکششجدید با ٹائشسشن فلسفا بدبع موی نیاعاكء ۰ 

با ہن ملاحظلات مقام دکارتن دا نشمندفراسوی در اجیاء و اتحلد ید علم وسگھنتاز از 
ا بیکن میہاشد و بلندی مرتبۂ او مبان‌اروپائیان محل اتغان استوتقر ہا هیچکسشبہه 
نمیکندکە در تارپخ معارف قرون اخیر میتوان برای این دانشمند مقامی نظیر بزر گتر بن 
حکماء سلف قائل شد, 

نتاہج و آنار وجود دکارت را میتوان بسە عنواندر آورد: نخست چۃگو نگی سلوك 
و روش و اسلوبی کە درکسب معرفت اختیارکردہ بعنی راہ تازہ کە برای طلب علم ہاز 
نمودہ است ٠.‏ دوم ا کنشافائیگه در نتیجأسلو كدر آن‌روش نصبیب 
اوندہ و تکمبلاتی کہ در علوم نمو دو انقلاپی کەدر رہاشیات 
و طایعہاث اورده است . سوم آرائی گە در فلسفہ اولی اظلہار 
داشت و حکمتی کە ٹامتین کردہ اسٹ و اکە ماھر سے فقرەرا بطور خلاصەو اجمال 


بان خواھیم نمود . 


آثار ؤ جوٹ 
۵ کارتٹ 


۹ روش دکارت در لحصیل علم 


دکارٹ در بش سچستیناز رسالا تسار اظہار مبدارد کہ 1ت کوھائی بحصپل علم 
و ادب پرداختە و بانبایت شوقن و ذوق آہهە از علم وەنون کە درغسر او منداول‌بود 
سن گن درسہت مال 


لمودہ از نجمله ری ٹہ ہم اورا فائع الد بدسناش نامدہ و 


7 آعوخله و جر ہلت فشلاثر ار 7 فا ولیکن 
ور رذن 

بنادائے ںی -غے 
نٍ تثت بر و ردہ اث با کہ اھو کی ھا تم ماد 7 شاداے اآسی باءحاصل 


سم <- - 
وەعلومات مسب ٹلشه ازریاشیات ےج لٹ سی وفبرشن نست بالکه اخمبنیو احنمالی 


کل ۰ 7 ۰ ت ای 7 م‌ْ×۹٭ وٹ ٠‏ 
اأست و اعتقاد ہا نہا مہنی پر حسن فان و اعماد ہگ ان و سشہان امت را نڈاھم ماللہ 


7 باضسات بر ہن ؤڑ سی اآستن جبز ا بی مت 8ڑ ضا آ2 ان عاك شود .۔ 


۹۸ 


بخش ندم 


پس نغستین ھنر دکارت این ہودکە در زمان غررر جوائی با آنکە در ردیک 
دانشندان واقع شد پی بنادانی خود برد واذصان نمود وبیھہودگی و ناقابلی وغلط و 
غیر بقینی ہودن علم وحکیٹ عص رخود را دریافت وہر آن شد که بقوۂ شخصی خوبش طلب 
علم نماپد ہہادت دیگرعلم راازسر نو بسازد و رسالً گفتارتقریباً سراسر بیان کوششی 
است کہ دراین راه نمودہ (است . 

ضمناً بر مآ بد کە دکارت 20.7 دانئش روش مخص-وصی اختبار کردہو بہرەدھا 
از آن بسرد٥‏ و معتقد ابی سن انسان بر تحصیل علم بعنی فہم حقیفقت خلقت و معلسوم 
ساختن مجہہولات ثوانائی دارد وافراد بشر چسون همە اسائند 
همه تو 'عقل راکە وسیله کسب علم اٰست تلسات دارند ولیکن 
همٗآن قوہ رایکسان بکارنمہبر ند چە روش راہ بردن عقل در 
وصول ہدائش اھمیت بسیاردارد و نہا کہ بعلم سز تاد با گمراہ مبشوند ازس کە از 
اآہ رامہ فقت با رھ اخلوت زاتت ری وھ یو ری کار منلہ وتنا زا 


اھمیت روش 
ذر ٹسپ علم 


١‏ کن ھم معلوسانی بدسٹ آورند ہر سبیل نصادف و غیر مرتبط پیکدینگر و سی بنیساد 
است . ازانرو بر میا ید کە وسبله حنمی کسب علم روش صحیح است واوابن روش رایدإ 
کردهہ است . 

پیشہنبان ومخصوصاً اصحاب اسکولاستیك گذشنه ازاینکە علمشان متحصر دراخذ 
گفتدھای دنگران بود وتحصپل معرفت راعبارت ازتعلم کتب میدانسٹند ووسیل کسب علم 
رامنطق یعنی فن برھان یافته ہودند وحال آنکە قواعد منطق 
ہاهم درستی واستواری مجہولی رامعلوم نمیکند وفایدۂ حقیثی 
آن ھمانا دانستن اصطلاحات ودارا شدن قوه تفہہم وببان است زہراکە برھان استخراج 
ج۸ است ازمقدمات. بس هر کاہ مقدمات معلوم نباشد نتیجهە نخواھد بود وتنہا باقواعد 


پمحاصلى منطق 


منطقی معلومی نمیتوا ناك بدست آورد وا گرمقدمات درست دردست باشد نتجه خود حاصل 
است عقل سلیم انسان بفطرت خود فوامد منطقی را بکار میبرد و باینہمە بعٹ وجدال 
منطقیان حاجت ندارد وا گرمقدماہکە دردست است غلط باشد نتیجهە ھمالبتہ غلط خواهد 
ہود وبجای معرفت ضلانت حاصل خواھد شد واژھمین روطالبان علمباآنکە قواعد منطق 
رابخوبی میدانستند خطا ہسپارکردەاند . 

دکارٹ درییان روش خود ھمچنن فرئسیس یکن درتأأسیس ارغنون جدہد عنوانشان 
ابن اس تکە منطق تازہ وضع کردەائد ولیکن نباہد این مدعا زا این معنی گرفت کہ 
اصول ارغنون باطل شدہ زبراکە آن اصول علم ہچگونگی استدلال واحتجاج و افامةً 
برھان است وبی عیب ونقص مبباشد وباطل شدنی نبست چنانکە امروڑھم چون مبخواھند 
قواعد قیاس را ہدست آورند بہمان امنول میگرابنه ؤلیکن دائفیشد انگلیسی و حکیم 
فرائسوی کوشبەەاند تاہدیدار سازندکە منطق ارسطو وسیله کشف مجہولات ٹیست و 
اھمیتی را که اھل اسکولاستيك بآن میدادند ندارد و نشابد کە قسمت بزدگتر اوقات 


۹۹ 


۰٦ 


بر مکدت ددادد پا 


شود را در راہ معرفت مصروف آٴن سازند بلکە ہاید دستور واصولی ہدست آورد کے 
بآن وسیلکشف مجہولات میسر شود. دستور بیکن کہ پیش ازین خلاصه کردیم تقریباً 
منحصر بتنجر بە ومشاهدہ بود وروش دکارت ببشتر مبتنی است بر کار بردن شوۂ فکر و 
نظرددداقم این دودستور مکمل یکدبگر میباشند وہاھم منافات ندارند ومسثقان مغرب 
زمین درظرف سیصد سال گذشته بآن اصسول وشواعد گرویدند ورسپدند ٭آنجا کە 
رسیدند )١(‏ 
4+4+4 

از نا کہ دکارت علم را نقط ہسلسوماتی اطلاق میکند که کاملا ٭برھن ویقیلی 
ہردہ وجای شك وشبپه پت بآ نا درذھن باقی نہاشد )٦(‏ ریاضیات'راندونە وفردکامل 
علم میدائك و معتقد است له برای کشف مجہرولات ہسابد ہہمان 
راه یکە رہاضیون یش مبروندکار کرد وملاحظلۂ ابنکە علم جر 
حاصل عقل جبزی لبیست پس هھمجنانکە عقل انسان پکی اٴستٹ 
علم ھم پکی بیش نیست بعنی علوم مخنلف همە بہم مر بوط وازسنخ واحدند وشخص عالم 
بایدجامع ھمەباشد ومیتواندباشد و بنا بر اینکە عام دروائع یکی 


ڈرسٹی روش 
رباضیاتٹ 


عام ۶9۱ر است ہب 
کی ات است بس راہ کسب آنہم پکی است یعنی ھمان روش دباضی و 


باپن مناسہت دکارت تأسیس علم واحد یعنی علم کل را درنظرداشت وبدلیل مذکودآنرا 
رباضیات عمو بعضی اوقات دیاضیات عمومی )٣(‏ خواندہ است ولی غرطش 
سک ا این عنوان آن نیست کہ علم دامنحصر بریاضیسات کند بلکە 
٦‏ این منظوررا داردکە مه علوم را باصول ریاضی باید دنبسال 

کرد یاہەہادت دیگر موشوعات علمی اموری است اھر قبیلکه ہاصول ریاضی ددآید و 
سبت ہآنہا تر لیب واندازہ ملحوظ شودیعنی پس وپیش وکم ویش داشتہ باشد ہعبارت 
دیگر تسا زمان دکارت ھرچه درامسو(ر طبیعی تحقبق مسگردئد همهہ ہتکن در کفیت رو 
چگونگی عوارض وجود بود دکارت بناہرابن ػگذاشٹٴلہ در آن امورھم تحقیق از کیٹ 
وانداڑہ بشود و باین اعتبار است کە عا۔وم طبیعی مم تا اھ قواعد وریساضی میشود وعلم 
کل پسا وحدت علم صورت مہذیرد واز زمسان دکارت بعد آن روش درعلوم طبیعی 


0:0 رد ہے تَ - 


)١(‏ منعاق ددنرد اد(پالیان امروڈذ بر دو۶قسم است نخست هھان ملعلق إرسصسطاوستکه حشوو 
زدایدآئی| حعذفکردہ وسادھ ومختسر نودەائد وەنطلت سودی نامبد٭ 1۴(م ر۴01 1۵ب آبج0) 
دپگرردرش وثتواعد دامعولیگ٭ پں ای کسب علوم اززعان :ہتکن ودکارت ندست آعدھ و کمیل شدم 
وغاخصبیت آن در نزد ارد پالبان بیش ا(منطنق ارسطاوت ئ آئسرا منعلق صلی یاعام بطلرںق علىی 
میشرانه (ملیرہ([10 أ۷۸۵۱۳٥)‏ 

)٢(‏ اذاینفراد تاریخ وسیاساٹو |جتماعیات ور انظار دکارت عام نیستنف ومورد آوجه |و نڈیباشند 
دددائم ہمان رباشیات وطبیمیات والہیات راعلم میدائد . 

(۳) ع1ا“ 8۷ ث٣‏ مت ۵توذا ف”ٌثطمطاہ۵ 


٠ 


ہاش فدم 


بای ماندہ و این فقی انقلاب بزر کی است که در علم واقمشدہ ویکی از نتا یج و تأئیرات 
مہم وجود دکارت میہاشد . کسائیکە بعلوم طبیعی جدیدآشنا هستند این نکتە راہآسانی 
در مببابلہص. 
در اسلوب صلیات دباضی دکارت طریقة تحلیل را پسندیدہ است که پیشینپان در 
مندسه بکار میبردند و متأآخرین درحساب نیزمعمول ساختندو جبرو مقابله نامیدند و آن 
شیوۂ تحلیل چنان است که چوندرستی قضيه را بخواھند ائثِات کنند در آغاز 
٠‏ : آ[ئرا ثابت فرض مینمابند و نتایجی را که از آنگرفته میشود 
بنظر مبآور ە و قدم بقدم از يك نتیجاٗ دیگر پیش مپروند پس‌اگر نتیجً آخریدرست 
آمد حکم میکنندکەقضیہ ثابت است وھمچنین‌ھر گاہ بەوامند مسثله راحل کنندومجہولی 
را معلوم سازند نخسٹآنرا حل شدہ مبانگارند ونتحه ر املاحظه ممکنند وکم کم پیش 
میروند تا ہمعلوم ہرسلد پس اگر آن درست ہودمائله حلشدہ است بعباردت دیگرشیو؟ 
تحلیل آنست کە قضیة بیچیدۂ مشکل را ہر گردائند شضیة سادەتر وآسان تر و دراین 
روش مداومت کنند ٹاہرسند بقضيۂکە بکلی روشنو معلوم باشد ومسئله را حل ناید و 
اگر بریاضیات آشنا ہاشید این اشارەرا بخوبی دركافرمودہ وہر خواھید خورد بابنکەہ 
جبرومقا بلهە ہرھمین بنیاد گذاشتہ شدہ اق ۱ 
دکارت پیش از نوشتن رسالً گفتار میخواسته است روش خود را دررسالهً خاصی 
موسوم بە ط قواعد ادارہ عقل> )١(‏ در ضمن سی وشش‌قاعدہ بیانکند ومقداریاز آنرا 
نگاشتہ که ھم اکنون مورد استفادہ میباشد ولیکن بعدھا از آن 
منصرف شدہ و معتقد گردیدہ است کهھ آن روش تعلیم کردنی 
نیست و تنہا مل وورزش ذھن باید آموخته شود پس دربخش 
دوم رسالهُ گفتاراصولو اساس روش ‌خود را بچہارقاعدہ در آوردہ کە بسیار مجملاسٹ 
و بی ‌شرح و بیان ہدرستی مفہوم نمیشود. 
قاعدۂ نخستینآنست کە < ھیج چیزرا حقیقت ندانم مگر ابنکه ہرمن بدیہی باشد 
و در تصدیقات خودازذ شتابزدگی وسبقذڈھن وتمایل ہرھیزم ونبذیرم مگر آنرا کەچنان 
روشن و متمایز باشد کەھیچگو نہ شكو شبہه در آن‌نائندے . 
اہن قاعدہچندین نکته رامتضمن است : نستاینکە برای دیگران نبایداعتماد کرد 
و ھیچ گنت ایرا نہاید حجت دانست وھر مطلب را باید بعقل خود سنجید امروز کسی که 
استقلال فکر اوضاع علمی قرون وسطی وآغاز عصر جدید را درنظر ندارد 
این سخن‌را مبنڈل میپنداردولیکن باید بیادآورد کە بہمین عرف 
ریش اسکو لاستيكث کندەشدہ و عقل نوع بشر آزاد گردید٥ہاست‏ ۰ 
نکتہ دیگر ابنکەهآزادی عقل انسان تنہا درمقابل اشخاصیکە آرار اسکامشانححت 


(۱) ۶ا ذچّ:ہ(إ1 ٥‏ صدمذاەەەنٰة :ا ٥ة‏ ہەايےذظ 
ام 


قواعد روش 
ٹ کارت 


سیر حکمت درإارو پا 


شدہ کافی نہست بلکه هر کس درجستحوق معرفت ازخود نز باید بترسدیعنی مر اقب باشد 
کە عقلش اسیر نضی نشود زیراکە سہق ذھن وتمابل وھواھای 
نفسانی فالا عقل ‌رادر رد وقبول بخطا میاندازد ومائع میشود 
کہ مطالب را بدرستی بسنجدودر آنصورت از روی شتابزد کی بلمی و اثبات مر دازد 


عدمتمابل 


و کرای صبرؤٹ . 

اما نگکثە اساسی این قاعدہ [ نست أە داثارت معلوم واقم آنرا میداند گے در نزد 
عقل ہدہہی باشد و دراین مقام اسططللاحی اختبار ‏ در دہ اشف 5 سلوان٦‏ نرا وجدان پا 
کشف با شہود ) ١‏ ذفت و موی معاوع راعقل بای بشہود دریا بابد(علم ضروری)یعنی 
ھمچنا نکە چشم چیڑزھا را مے ہی بہنا۔ عقل 0 م معلومات را وجدان :.- اید و 71 امجاد در علم معبر 
اٰست شُہو دغقل است نە إدراك حسی و وھمی را گے جس خعلاھا 0 اما آ نہ عقل 
بشہود دریافٹ و بر ای او بەیہی شد شنا درسثٹاسٹ ووجندان امریف استفعلری عابیعیٴ کہ 
ہی احتیاجہتشکرو اسندلال دركاحقابق مینماہد چنا نکەعقل هر کس بشہودووجدان بالہدامہ 
حکم بوجود خو ہش مسکند با ادراك مینماید کہ مثلث سه زواہ دارد وگرہ پیش از باٹ 
سطلح ندارد ودوچیز مساوی ہائچیز متساری ھستند . 

اموری کە عقل آنہارا بہداھت و شہود ووجدان در مببابد سائط ١ٰ‏ )اند بعنی 
اەوربکەہ سپار ساده و متمایز باشند (اولیات) و‌ دُھن نتواند از انا امہورروشنتر و 
متمابزثر استخراج کند مائند شکل ‌وحر گت وابماد بعنی عرض و 
طول و یق لالہ آزانوو مادی غرتث) بدانالی ڈنادان و 
بقیں وشاك (امورعفلی صرف دوجود وؤمدث ووحدت (اذ امورمشتر كمبان‌مادی و عقلی) 
و غبر ا نہا )ك5 ادرداك عقل ٹسبٹابا ون فہل امور یقینی و ترسن ات ونطڈا - ایدھ رلدسٹث 
لس قد مگر رہ۳ فاہگە میخوآمد ؛ ٍ1 فی 5۰ اثباتحکمی و انیقی کید ہہ در آنسو رتسہیی 


ڈذھن وتمایہل و شنا ہز د و مانڈ ۵مر ھیشود ناس ١‏ اہ 07 و تصدینی امری اسٹارادی 
و بنا بر این احوال ! اخلاقی در کک داردواختار را ملا متا لوائہہذارد 

دراپنجا مشخلی یش دنا يك لہ ١‏ قب شض عامرا منحدر باولیات ومعلومان بدہہ یو علوم 
متعارفه کیم (پا طباہم بیط وامود ٭طلق) ػہ انسان سہت ہآ نہا علمبی واسطه دارد و 
بشررود وجدان درمہابيه در] نورتد آئرە معر اك مابسار محدود خولهد بود زبرابكاا؛ط 
در جاپ ھر کات و اھور مطللق درجاب اوور سی سار نوف ١8ا:؟‏ کر نابران باشد 
مجہو لات را نک باہ معلو )۱م و اھیم ,ە دو در ۱ سک نو بساخحشی۔ 


ل این ت7 از قاعدۂ دوم دروع ابشود کە سوبد ھا مشگلاتی کے 


0 و (۲) کاھی ھ9 ےم بکائطدا امورمعطلق مبخرواف ( سرراویوراآن صپص]) د 
ر بات داامور نسبی ۔ 0 08( ) 
٢‏ 


بخش دلدم 


بمطالعه در آورمتامپنوانم وہاندازہای کە برای سہیل حلآن لازم 
است تقسیم باجزراء ایم4 واین ھمان عمل تحلیل )١(‏ اس که 
پیش بیان کردیم ٠‏ بعہارت دیگر چون مجہول البثه امری مر کب ومعتقد استپس برای 
معلو کردئش آنرا بقدری تجریە کئیم 'نکاہجزء سیط سادہ کہ معلوم است برسیم وگرہ 

را بکغاتم ۱ 
بس از نکه مہادی واجزاء بط يك مسثله مر کپ دا استخراج نمودیم میردیم 
بر سر ابنکە مسثله مبتلابہای ما چگونە از آن مہادی وبسائط مرکب شدہ است وہاین 
روش حقیثتمسئلهہ مکشوف خواھد شدہعلی پس ازتنجزیہ وتحلیل 
بن کیب (٦٢(‏ میپردازذٔیم وابن عمل ھسانست کهھ در قاعده سوم 
باہن عبارات اداکردہ است کە <افکار خویش (ابترتیب جاری سازمواز سادەتربن‌چیڑزھا 
کە علم ہانہا آسان باشد آغاز کردہ کم کم بامعرفت مر کہات ہرسم وحتی برای اەوری 

کەطبماً تقدم وتأخر ندارد ترتیب فرش کلم .> 
دراین‌ٹسمت نکتەایر ا کہ مخصوصاً سٹارش میکند رعایت‌تر تہب استدر سپردادن 
ذڈھن ازامر بسیط معلوم بامر مر کب مجہول یعلی از بسیط مطلق باپدرفت بەسیط نسبی 
407 کە فی الجملە مر کب باشد واز نسبی نسبی تر وبرھمین قباس ہا 
یج برسیم نین کت تام کەمجہول ومطلوب اسك واگرغیر ازاین کنند 
چنائست کە از ہای عمارت ہخواھند ہدون‌وسیلۂ نردبان بفراز بام روند . 

این عمل رادکارت استنتاج )٣۳(‏ ناد و آنرا وسیله رسیدن بعلم مسر کات 
دانستہ وتصر س حکردہ اس تکە انسان‌تنہا دوراہ برای حصول یقین 
دارد نعست شہودپاوجدان نسبت‌ہبسائط مطلق وقضا یائی کھ نزد يك 


قاعدغ تحلیل 


قاعدۃ ثر ٹیپ 


استنتاج مر کبات 
ہآنہا ہاشد دوم استنتاج نسبہت ہامور وقضایای مر کب بعید وباین وسیل دوم وقتی بقین 
دسٹ میدھدکە بدستور فون عمل شود بعنی نخست اجز ای بسیط استخراج شدہ ہاشد سپس 
از آن بسائط بنرتیب و تدرپج قضایای مر کب بعیدرا استنتاج نمابند چنانکه حلقۂ ز نجیر 
دا پکان ہکان بشہود وعیان میتوان دبد وپیوستگی پکی واہدیگری سنجید ودراینصورت 
نسبت بسراسر زنجبرو بوستگی آن اطمینان حاصل خواھد ہود اگرچه دربيك نظر شخس 
نتواند پہوستگیھمگی ھمڈحلقەھا رابنکدبگرمشاهدہ نماد . بالاخرہ کمال وتمامیت حصول 
نتیجه بآنست کە خواہ درتحلیل وخواە درثر کیب جمیع مُراحل امں زا پسمابند واستقصا 
بعملآورند وگرنە رشنة استلسا خ گسیخته میشود وچنانکە درز نجبر اگر يك علقہ گکسٹت 
پیوستگی محال خواهد بود درکشف مجہول ەم اگرجزئی از اجزاء مہمل ماند ودر 


سوسسمسچممس سس مسر دای ات ےو ےر سمل بے می سس سس 


)١(‏ موجلوصھ )٢(‏ ءەفطلصوة (۳) بأمزاعںة0:3ا امروذ اپین لفظدا ہنی قپاس 
منطقی استعمال میکنند کە ہامر |دد کارثمتفاوت استو ہر ای احتر از |ز اشتہاہاستنتاج رچہھ کر دیم: 


۰۳ّ 





سر حکمت ددارہ پا 


مرحلەای ازمراحل عافرہ واقمشد مطلوب‌ازدست میرود و اتہجەعابد نمبگردد وای‌ٹتکپیل 
مرام رادرقاعدۂ چہارم نمودہ ئە ػفته است ۶درھرمقام شہار(١)‏ 
امور واستقصا را چنانکامل اہم وہازدید مسائل را ہاندازہ کلی 
سازمکە مطمئن ہاشم چیزی فرو گذار نشدہ است > . 


قا عدۂ استقصا 


میدقد وھر گاہ بخواھند بہشٹتر محقیقت ہر سندکلیڈأمصنفاتو نو شتہ ھایآن‌دانشمند رامطالعہ 
فرمابند وبك اندازہآشنائی بعاوع رپاضی ھمضرورت دارد. 

درروش دکارت نقسہائی شمدیدہ مبیشود وشردهہ ھاہر او گر ئنەائد کہ ازان یس 
بآ نہا اشارہ خواهہم کرد ولیکن شاشانیپسٹٴلە ہواسطه اہن روش دکارت دروازۂ بزر گی 
برای علم ڈشودہ ودانش طلبان رارھبری بسزا نمودە است رتا از دوچہٹ کی 
ابنکە متوجە کردہ کہ منطق وسپله کشف معلومات نیست وبرای معاوع ئردن مجہولات 
روش دیگر لازم اسٹ دیگر اصرار وا گید کە ھموارہ داشتہ است باہنکە هر گس بابد 
خود بحقیقت ہرخورد وا کتفاباخذ وضہط ػفته مای دیگران نکند و بە٭تکرار عبارات قالبی 
کھ ز بان میگوہد ودل نمیفہمد قانم نشود کەآن شیوہ ری ندارد جزاپنکه عقل رادر 
چہارچوب خثك گذاشته واز کار ہازمیدارد ومعرفت ہافی 7 نانکە پپرواین رامند مانندشر 
کو ای اأست که طبع شعر ند(رند ومیخواھند ازروی فواعد عروض وبان وبدیع 
شاعری کلند ولصر یح سد ۸ اکر کی شمام قضاپا ومسائل علم ریاضی را امو زددر 
صورتی کە خود سررشته حل مسائل راہدست نباوردہ باشد ویاضی دان نخواھد بود ونیز 
اکر ھمۂ تحقیقات افلاطون وارسطودا فراگیرد مادام کە خود منصرف درتشخبس حقابق 


نشدہ <نەمحقق بودنه دانشمند ٭ . 


0 8۳ کے و ما کک 
۴۳ہ ا ۲تفاقات علامی ٹ کارٹ و تابہحی کە ارروش ٹارزۂ 
اذ آنچە گفتیم دوشن شد کہ قر بنحه دکارت قر با ریاضی:ودہ ودراین رشثہاستعداد 
سخصوص داشله است وبہترین آثار علمی او که کہنھ وسٹروٹ نشده ھمان تعمیم روش 
ریاشی است ددعلبیعیات وترقپانی کە بخعودعلوم ریاضیدادہ (سٹ . 
تو شیح! نک درزمان د گار ث اساسعلومر ماشی مخصو صا دذرقسیت حساب وشندسه 
سہان بود کە ہو نانیہا بئباد نہادہ بودند ہا بمشی تصر فاٹ ونکلانی کہ سلای دوره 
اسلاەی دران بھلاوردہ وبارە ایت قیات 5 درمائُ شا نزدھممبلادی باستیاری اشخغاصی 
7٦‏ بعضی از ایشانر! پیہشی ارین نام بردہ ام )٢(‏ سال ں۵ ہو رق مہمر لہ“ سلوان 
(۱) جروزاسۂ 50ر[ ک٭ آنرا اسنقرا۶ (ررں بن [یچوز؛ ہم نامید اسٹ دلینکن :14 ین استقر| 
و نەاستنشاج باسطلاح عامة خلا استسعال نشنم و ننباید اشتباء کرد 
)٢۲(‏ دجوع شید بصفحه ۷۹۲۷۸ 


٤ 


بش دم 


گفت درحساب وھندسهە نسہت ہآ نچە اقلیدس واستادان فگررتان باد گار گذاشتہ بودئد 
ابداعی نشدہ وانقلابی روی نشمودہ بود. 

داکارت در دنبالہ روش علمی خودکەه مہنی ہر تحلیل ھندسی قدمىا وجبر ومقابله 
منآخرین ہودکامیاں شد کہ ہاب جدید در ریاضیات بازکند وعلمی راکە امسروز موسوم 
بہندسة تحلیلی )١(‏ است اختراعنمود وابن فقرہ پکی ازمراحل 


اختراع ھندسة 
و مہم شرقی (ریاضیات و تقریباً دارای ھمسان کیو اکتشافات 


تحلیلی فیثاغورس وارشمیدس میباشد 

”گسانیکە بعلوم ریاضی آشنا ھستند میدانند کە اساس ھندسه تحلپلی ہرایئست کہ 
مسائل ھندسی داازراہ جہرو مقابله حل نمایند بعنی بچای آٴنکە خطوط واشکال ہسازئد 
وتوای ذھن رامصروف تخیل وتفکردر ٦‏ نہا کنند دستورھا )٢(‏ ومعادلات جبری راہبجای 
آنہا قراردادہەو بملپات جبری مسائلھندسی راحل ومجہولات را معلوم و شضایا راائبات 
نمایند . پواسطۂ ابن اخنراع دکارت اشکال راکە ازمقوله کیفاند ہمقادیر تبدبلکردہ 
اس تکه از مقولۂ کم میباشند واز طرف دیگرترتیبی اختیادکردہ کہ نسبٹھا وتناسبات 
ومقفادہر وعملیانی کە در آنہا میشثود بخطوط نمودار کردد یعلنی کم منفصل بکم متصل 
نمودہ شود وابن جملە ماب آسائی بسیارشدہ وبعلمای رباضی ہر کشف وحل مسائل قدرتی 
تمام بخشیدہ وکلید اختراعغ شعب دیگراز علوع رباضی گردیدہ است مائنند حساب فاضلہ 
وجامعه ( )٣‏ کە لابینیتس(٤)‏ ونوتن(٥)‏ آنرا اختراع نمسودہ ووسعت دامنەریاضی را 
پہنای فلكث رسانیدەاند . 

هھندسةً تحلیلی إ ختشر اعی دکارت ! ین چہ ببلت اعتبار تکھهھیِل ونسہبل ھندسه است 
باعتبار دیگر میتوان آنرا تکەیل جہر و مشاہله دائست ولیکن 
گذشتہ اذاین اختراع دراصل جبرومقابله ھم دکارتتصرفات و 
ھا نی نمودہ است مانندآسان کردن حل معادلات درجۂ سوم 
وچہارم سرت ترتہب استعسال حروف و علامات برای نمودن مقادیر وعملپاتی کە 
در آنہا باپد واقع شود چنانکە بناہراین گداشتہ ہودکە معلومات رابحروف کوچك و 
مجہولات را بحررف بزرگ(٦)‏ ہنساید ( اسروز معلومات را بصروف اول الغباء و 
مجہولات رابحروف آخرمینمابند ) وابنکە اکنون معمول است قوای اعداد رابرقمھای 
کوچك مینمابندکە ہالای عدد وطرف دست راست گذاشتەمیشود وہفرائسه اکسپوذان(۷) 
میگو بند وما نمابندہ میخوانیم از ابداعات دکارت است وکسانیکە ازرموزعلوم رسای 


تکمیل جہر 
ومغفابلهە 


)00 عم ضائی اف0 )١(‏ ٤ء‏ آ70 
(۴) اآوەجفھ( ٤ہ‏ امءاخدہ×ۂ+/نة اسعلدھ٥) )١٤(‏ ٭نصط(ء٢۔‏ (۰) دہ [٢٢۷٣۷‏ 
)٦(‏ معلتەفموٗجہھ ام عمثلەعەسزہص- ٤۶:٥‏ هاا6]٢ا‏ (۷) اصددہ 0× 


"٥ 





آگاہاند اھمیت این اختراعات دا مبدائند ومتوجه ھستند کە چە اندازہ کار را آسان 
کردہ اٴست ۰ 

ا سانا کو گردیم برای غوآند کان تصوز اجمال ہی اذھنرمندی دکارت ونظر بلند 
!و در خَاشات حاصل میشود ویش اذہن درابن منحٹ سخن را دراز کلہم و کا 
ہر ہاضبیات آشناهستند معللب (ا درمہیابند وا قرا شلا نباشند دراڑزی سان ما جچز ملا 
خاطرثمری نخواشد بخشید . 

اما درطلبیسات آرا وافتار داکارت ہشتر جنہھ فلسفی دارد ومناسب تر آسٹت در 
ضمن ببان فلسفٴاوەذٴ ٹور شود ولبکن ا کتنان ت اودر میٹ لوروهہ ناظار ومزایا دارای 

ا کنغافات برجمتتلی مخقصوو ں |ُست و امحضیقا: - ۰ دراساسسی واتگسار لورد 

نل لام 7 تو 

در طبیعیات چو نجی ابصارو بہیان سحادو ن پوس وفزرح وقراعد تر اش و ۰.- کب 
ہلور ھایف غا۔سی برای ساختن دور بین وعاتدا نہ نمودہ در 
ترقی علوم ماہیعی دخالت تسام داشته است و آ سد از ان تحقبقات درسٹ ثراست راجم 
ہانکسار نوراسٹ درعبور از اجسام مخناف وھم ۱ گنون قاعدەای لە د قارت درابن یصو ص 
کشف کردہ باعتبارخود باقی است( قاعده نسبہت جیب زاوپەہ تاہبش وانگساد) و تحقہقات 
فونق زا ھمآن دانشمند بنا ہر ھمان قوه رباضی و بر طبق روش مخسوس خود بمل 
آوردہ است 

ہا وجود استعداد فو العادہ دکارت در حل مسائل ریاضی واعتقادی ”ئە ہباستواری 
ودرستی ریاضیات داشتہ (ست این ون رامقصد قرار ندادہ وفقط راہ وصسول بعلم دائسته 
است وپس ازابداعاتی ک‌ درجبر ومقابله وھندسه نمودہ وتحقیقائی کە درملاظر و مرایا 
عمل آوردہ قسمت ٭ہمآ نہا رادر تسشن ثصسلیقب مجر وف ود که مصسادرل برسا ل کفتار 
صبباشد لبیٹ اذردہ است ریاضیات رارھانمودہ و بےےفیقات دیگر ہر داخه ا(ست زہرا برخلاف 
سشیلبان ٹہ ارعلم فايده دنبوی نمبخواستند دکارت لیز مائنه سکن معنقد بودہ (است فََهە 


برای کار س یا 


بعلم حلب امہدواری بسہاری داشنه است کە بآ نواسعله موجبات 
نندرستی ودرازی عمر فر اھم شود وباین منطلور درسا لہا آخر 
مھ شٔ موی 

زند ثائی یشتر بنشر بح بەن وچلو نگی اعمال ووظائف اغضامشغفول بود ودرابن مسائل 
ھم نحقہفات لیکو لود ولیکن روز ڈار ہاو جندان امان نداد کہ آنہارا تکمیل گناو 
ٰ“ شس دہگران خو اہ 1 0-7 ا ہ و ذظرتن باہ نار راو نان 7- تارج افجار او 7 ارگ بافنہ 
: ٹا در اضحاحاجت سان تدة قات او ندار 23 ھر جا دتدرتدن 2 32 تار تر 'خاہاتآن 


اسب ڈا 
۹ جم ائل اشسارا, لف خو أاھیم درد ٠‏ 
۳ فاسفهہ دکارت ثٹرالھیات و تابیعیات 
ابا ای گے ددرت درا ششافات علمى حاسل نعودهہ وباجال بان گردیم ھ ذر 
فتٴ۹۰8 


بخش ددم 


روز گار جوانی و از سن بیسٹث اسی دست دادہ بود ولیکن چنانکه پیش از این اشارہ 
‌ کردہاہم همت بلند او بان نتاہج قانم نمیشد وھموارہ در فکر ٹاسیس فلسفهہ و حکمتی 
ہدبع و بعبارت دیٹر عال مکل ہود زیرا او نیز مائند قدما نظر داشت ہاینکە مت با ید 
چەع معلومات وببان کلی عالم خلقت باشد جنانکه در بعضی از نوشته ھای مود میگوید 
فلسفه یعنی خردمندی و خردمندی كُذشتہ ازٰ حزغع و عقل عبارنسٹت از معرفتكکل آنجە 
حکمت رت انسان میتواند ہدائد خواہ برای پبشرفت کارز ند گانی ہاشدخواہ 
: برای حفٹظ تندرستی 75 اختراع فنون و در جای دبگر میگوید 
فلسفہ حقہقی جرڑےم اولش ما بعا۔| اعلہبعه اس و جر؟ دومش طببعی و ناہرابن فلسقەدرختی 
اس کا رہشەاش مابعدالطہیعەو تنەاش طببعی است وشاخہائیکه اذ این نہ برمبآیەعلوم 
دہگر مبہاشند کە عمدہ آنہا طب و اخلاق و علمالحیل )١(‏ است ونظر بہمین عقید٥‏ یر 
خلاف ارسطو و پیروان او کە ازطابیعت ابتدا کردہ بمابعدالطببعه منتہی میشدند دکارت 
در فلسفه اومابعدالطلہعه آغاز کردہ مطبیعت مبرسد بعہارث دبگر 1 نہااز ظاھر بباطن پی 
مصببرد تا۔ دکارت از باطن ہی ہبظطاھر برد٥|ست‏ ا 
اابن‌مرد ھوشمند متوجه بودہ اسٹ کە درعنفوان جوانی شخص هر اندازہ باقر بحە 
و استعداد باشد برای پاتتس 0 آمادہ لیستٹ ہناہراین بس از بافئن روش عامی و 
اکنشافائی ک در علوم نود چند سالی باز ہمیر آفاق و انفس پرداختہ و در کار جہان 
اعجر بل حاصل کرد وك جند درھلانہ گوشہ انروا گرفته آنگاہ بنای نوشتن تصنیف وچاپ 
ونشرەعاوەمات ومباحمهہ قلمی بافضلای عصرخود گذاشت وفلسفەاواز مجموع آن‌تصا نیفضفوؤو 
نوشتاھا باید استنباط شود . 
بنا ر9 ان آنجە من لم 'محقیاث ِ فلسفغی دکارت شامل دو قسکرامت ما بعد | لطمیہ٭ 
) الہیات ) وطمبعت .٠آ‏ نجھ راجع ہما بعد[ لعلیعه سك در بحعش۔چہارم 7 ڈفتار 4 ورساله 
+ فکرات؟ و بحش اولرساله ,اصول فلسفه> ببان کردہاسٹ 
و محلیفاتر اجع مطبعت رإدررسالەھای چندقید نمودہ وماحصل 
آنہا رادر بخش دوموسوم وچہارم رساله 2<اصول فلسفه>مندرچج 


ما ھں! لیم4 
و طامیعت 


ساخثہ اسٹ : 
الھبات 


دکارت هممجنا لگہە در روش 5سب عام چادہ کو ببدە بیشہنیان رارھاگردە راه تازہ 
در ہش کرفت سہت بخود علم بزمسین شیوہ را اخبار کرد یعنیآنچه دا از پدرومادر 
و مردم و اسناد و :علم و کتاب آموختہ ہود نیست انگاشت‌ساط کہنەرا برجبدہ وطرحج 
نودر انداخت پس بنا ہراین ػذداشت کہ جمیع ەحسوسات و معقولات و منقولاترا کە در 
خزبنەہ خاطرء مورد ئٹ و ردہد ترار دھد نہ بغصد ابنکە مشرب شکاکان اختیار کند 


)١(‏ عوو سا:۸۵( 
۷" 


سیں حکمٹ ددادو پا 


که علم داہرای انسان غیرمسکن‌میدائند بلکہ باین نیت کە بقوۂ 
اتعقلو فحص شخصی خویش (ساسی در علم بدسث پیاودردومطیٹن 

شودکە علمش عاریتی و تقلیدی نیست . ہمبارت دیگری شك را راہ وصول یقین ترار 
داد و اڈاینروآ نرادك دستوری )١(‏ ئا نی٤صاعتی‏ خواندہاست دو کامیہ مك افراعلی )۲( 
1ئ تا آشکار باشد کە عمداً شثك را بدرجۂ افراط و مہالفه رسانیدەاست وموجہاب 


شثش دڈستوری 


قَه و تر دیك در ممتقداتر! چنین سان میکند کە ہمحسو سات اعتبار ٹیسٹز پر اجس خطا 
ہسیار میکند وچون دو خواب شخس بہیچوجە شبہه در بطلان مشہودات خویش نداردو 
حال نکە بتبناً باطل است از ػگجا میتوان اطمبنان گرد ٴ"ە معلومات پداری ھمان 
اندازہ ای اعتہار نیست و آ8 بقین ا(ست ژ۸ من ود پر ودارایف چسم وجا نمو چگو نہ 
مہتوان دائسٹت ٴە مشثیت خداوند براین قرار گرفتہ کہ من در خطا ہاشم ہا شیطان ثصد 
گەرامی مر لنمودہ |سٹن ۹ و تی یقت من بایلکە دو و سا ہنج سیشڈود شاید از شہہاثئی 
باشد کہ شیطان من الٹا کرد٭اسٹ و ناہراین کاہاہ افتھارمن باملل باشكد ہپس فبلاتتکلیف 
من آنست کە در ھمه چیرشت داشته ہباشم دھیچ|ەری از اموردا بقینی ندائم . 
چون ذھن ہکلی اذ قید افکارپیدین رھا شد وھیچ سسلومی نماند کہ محل اتکا بودہ 
و مشکوك لباشد متوجە شدم که هر چە را اك کم ان فقرہ را نمیتوانمشاك کنم کەشك 
ت چون شكمیکنم پس فکردارمو مپاندیشمرپس کسیھستم 
کە میاندیشم بس نخستین اصسل متیقن و معلومی 7 بدست آمد 
پس‌ھسٹم بت تکه < میا 
٢‏ ا 2۹1 میاندیشم س‌ھشستم ٭ ٭ این عبارت 7۰۹ یاندیشم !بس 
ھستم ٭ یا فکر دارم پس وجرد دارم )٣(‏ َ فلسثہ ار پاہاقی مائدہ ومەروفتربن 
باد کار دکارت است . نضلاق معاصر او خردھہ گیری کردہ و نہ (ئد ہا لکە ہرھان قاس 
بشت پازدہ ہودی در اساس فلسفہ خود برھان اقامه نمودی و بدون اینکە ملتغت ہاشی 


میاندیشم 


صغری و گبری نرتیب دادی بابن‌قسم < ھرچہ مباندیشد وجود دارد و من میاندیشم پس 
وجود دارم ۔ ولازمه این اسندلال آنستکە پیش از تصدیق بروجود خود دومقدمه دیگر 
بعلی صوری و کرای ساىق الد گر زا تصدیق کردہ باشی پس شك دستوری خراب شد 
و اساس فلسفه پاز ہاصسول منعلقی بر گشت آنہم شكافس زیر | کە کر ای قیاس‌ خودرراات 
شمودی . اما دکارٹ جواب ػفنه اس کہ اہن اصل که ٭ اندیشه دارم پس وجود دارم ٭ 
از ثر تیب ثشابای صغری و گری بدست نیامدہ بلک بوجدان و بداھتدر بافت ہام وازروش 
خود بدر نشدەام کە تنہا سلومات سادةٗ بیط را ئە صرف ہوجدان ادراك کلم ودرنظرم 
ہیی باشد مورد قبول قرار دم ۱ 
بت سڈوید ال ڑنکە بہستی خویش یں شدم تسوچه گردم بای بلکە چە 


(١)‏ ٥۵0س0۳+۵ھ0ھ0+40"‏ 1000 سوافتت سا ڈاا0ہ(ا 
(۳) عاندہ مز صمل مسمع مل 
ظ× ے 


پش دودوم 


ھستم ودیدم ھیچ حتیقتی رادربارۂ خود نمبتوانم بیقین قائل ہباشم جز فکر داشتن ڈیرا 
تافکر دارم میتوانم خوددا موجود بدانم واگر فکر (شعود) از 
من زائل شود دلیلی برؤوجود داشتنم نخو اد بود وچون وجودم 
(ہمنی وجود نفس بااھنم) فقط مبتنی برفکر داشتن است وائبات این وجود درحالیمیسر 
شد کە ھنوز وجود بدن واعضایآن ثابت نگردیدہ پس اثبات وجود ئەس محتاج بائثبات 


ما گظہت لفس 


بەن ومکان ولوازم دیگر نیست بس حقیقت وماھیت من (بعنی نفس من) جزفکری چیزی 
یست وا زکلمات د کارت برمبآ ہد کە مرادش ازفکر همه احوال ومتعلقات نفس است از 
جس وخیال وشعور وتتل ومہر و کین واراده وتصور وتصدیق وغبر آ نہسا عازو یکو اید 
هر گاہ کسی مدعی شود که مدرکات محسوس ومخیل پقیلی :راز علم بوجود نفس یاذھن 
استگوثہم چنین نیست زہرا محسوسات ومخیلات را ھم ذھن درك میکند وخواہ حقیقت 
داشته ہاشند پانخپل صرف باشنددلیل ہروجود ذھن ہانفس کە1نہا رادرك باتخبل میکند 
میباشند ودراین خصوس شبہه نمیتوان کرد . 
پس ازائبات وجود لفس ومتعلقات آن نخستین حقیقتی کہ دکارت خودرا براثبات 
آن توانادیدہ وجود صانع اسٹ ولیکن مقدمتاً مہگوید درضمن اہن تحقیقات بك اصل هھم 
ماثث را ہرمن‌مسلم شدوآن اینستکە ھرچه راعقل روشن ومتمابز دویابد 
شی حق است پنانکه یقین من بوچود نفس از اینجہت میسرشد کہ 
آنرا روشن ومتمایز دریافتم واین حکم برای تحصیل علم دردست من قاعد ٥‏ کلی است و 
این درواقم عبارت دیگری است ازأھمان قاعدۂ نخستین ازقواعد چہار گانه روش تحصیل 
علمکە پیش اذابن بیان کردەایم . 
مقدمةً دیگر اینکه بجز نفسآنچه من ادراك میکنم جز احوال نفس بعنیآنچه 
ہرضمپرم میگذرد چیزی ئیست وآن باارادبات است پا انفعالات پا تصدیق یا تصور ہت 
بارادیات وانفعالات راسٹ ودردوغ وخطا وصواب موزرد نداردو 
فقط میتوان نکی وہدی دربارۂ ٦نہا‏ قائل شد . بتصدیقات ھم 
اعتمادی بست زبراسیار دبدہایم کە در[ نہا خطا داقم میشود . پس این سەقسم ازنْھنیات 
داکنار میگڈذاریم وتصودات دابنظر میگیریم یعنی معانی ومفہوماتی کە درذھن ماستو 
می بیئیم آن معانی سەتسم مسکن اسٹ باشد : 
نخست فطر بات )١(‏ بعنی صوریکە همراہ فکر ند باتحولات فکر بساقاعدۂ تعقل 
میباشند . دوم مجعولات )٢(‏ بعنی صوری کہ قوۂمخیله درذمن میسازد . سوم خارجیات )٣(‏ 
)فو 0ڈ بعبادت دیگر تصودات ناشی ازعقلکە اتی اسان است 
(۲) وممزاں ,ع٤‏ بیعغ0] کە مینوان آنرا تصودات خیالی نامید 
)٢(‏ وەمزاوت او ومث[] یا تصودات حسی 


۹ 


احوال ئن 





سیں صکەت در ارپا 


: 0۳ بعنی آ نچ بوسیلا حواس بنجٰگسائہ از ارچ وارد ذڈھن میشرد 
و رات سەٹسم تصورات مجمول دا جو ن مبلا میسازد ہدام کہ البنه ممئبر 
است نیستند ۔ مفہوماتی ہم کہ از خارچ وارد ذھن میشولد نیثوائیم 
معلمئن ہاشیم کە مصدان حثیقی درخارج دارند | گرھم داشتہ باشند یقن لیپستکە صورت 
موجود درذھن ماہبا امر خارجی مطابق باشد چنانکہ صورئی کا ازخورشہد در ذھن مسا 
میٹ 7-. سا حققثت موافقت نذارد (زبرا بقواعد نجومی میدائ م۴ خُورشیكد چندہن هزار 
ہراہر کرہ زمین است وحالآٴنکہ صوراش درذھن ما باندزۂ پاک کپ دست فلت ۔ 
درھرحال چون ەسلم اس کە هہج امر حادثی بیعات نمیشود ویز ہدہہی اسٹ 
کاحقیقت عات گمٹر ازحفیقت معلول ۰ بود وھمسڈنین کامل از نائس رتا بد وقائم 
ضرا متاوَفد باوامکواند باشدہ بل کا ما ومقوم ھراەر اثر از ٹالار ناف 
اٹل کال اوباشه بسەمانی وصودری ثە درذھن من است باباہد 


لاعت بعشی ناشی ازوجود خودم باشد باحقیفنی خارجی 


مخعلوی ذھن ەن بعٹی 
آنرا درذھن دن اہجاد ئردہ باشاك وآن علٹ خارجی ٭ملاائل باندازہ دذھەن بعلی نفسھن 
دارای حقیقت و کمال باشد . 
حال چونصور موجود درذھن خودر!ازمد نظر میکذرانم می ہم بعت ی اصلاردوشن 
و منایز نبسثند تا بتوانم آنہا دا حق ہدانم مائند ٹر سی وسردی و روشنائی وتارہکیو 
امتال آن زیرا کہ مثلا نسدائم آ آہا سردی 0 است با اثرمی عدم سردی است پا 
ھردوحقیقٹ دارند وشا یا ھی چ کدام حقیقت ندارئد !س ۱ کر حقہقت ندارئد منشاحففی ی شم 
ندارند بعلی جنہا ناس وعدمی ذاٹەین منثا ٹہاسٹت ٦‏ ِ حقیقنی دارند چنان ضسفاسكت 
کہ ٤‏ ذات خودمن از نہا قفورثر است وممسکن‌است مننا - ا باشد واما صوراث دی رکە 
درذھن ٥ن‏ ‌اسٹ مسانند جسم ومادت وعدر وغیر آن کہ روشن وممایزك وہشایر این بابد 
آنہا راحق ہدام باز نسلوانم معلمن ہاشم 7 وجود خارجی دارند زہرا مثللا درخصوس 
چسپھرچند اوداراق[بعاد است ونفس من |بعاد ندارد وبنابراین با ھم متبابن انداہاھردر 
جوھر ند وجوھر جسماہی ہر ٹرؤفویئر آزنفس ەل بث بس تصور جم واحوال اومسکن 
است ىاشی از نمس خود ٥ن‏ وبسە باوباند. سصورعدت راھم یتوانم ماوق ذھن شود 
ہدائم زپرا وجود خودرا درحال حاطر کی اسم وہاد دارم کہ یں ازا بن ھم موجود بودم 
اک ایل افار ماد لی تنماق در نفس اود “٠‏ ك۴ اود کن پر مم اہجاد 
٭ مو حاتص ل انگ سسجت از صور ھی خنودرا سام ڑا ور اہم برای اوہ نداو 


ل مصوھ : 


ڈاا ٌَ حقبقی فائل 


سا فرماند تورم ون21 ان شوری اسن ئە ارنداوئك در 


برھان او سیت 
رو لّ دھن دارہ مع وا نا نام وجاو کا و لی اش و سا ں وشمادان 


ت3 


: 
پر رق ×بوٹ صائع ؤ شماد وا ڑہ٭ سود ەن ھر خاز "7 ۰ ٦‏ دوجود بد ٭ەاول 


۰ 


۱ بشش ددم 


٦ 
ومخلوق اوسٹ . این تصور راحق اہنست کھ نمیتوائم از خود ناشی بدا|نمز یرا من وجودی‎ 
محدود ومتناھی هستم پس نہتوانم تصوز ذات نامحدود ونامتناھی ایجاد کنم زیرا کە‎ 
حقیقت ذات نامتناھی وی تراز حثیقت ذات محدود است وناچار باہد تصور ذات نامتناھی‎ 
درذھن‌من ازوجود نامتناھی اہجاد شدہ باشد واکر بحث کنند کە٭آن تصوز ھممائند تصور‎ 
سردی وتاربکی امرعدمی! اسٹك وممکن است مخلون ذھن باشد جواب میگوہم چنان نیست‎ 
ذات نامتناھی بعن یکمال مطلن و کمال امرعدمی ٹیست ومەن شث دارم وشات داشتن از‎ 
نادانی استك وخواھش دارم وخواھهش داشتن از نیازمندی است پس من ناقصم وا شص‎ 
بی بکمال نمیتوان بردبلکه سہبپ تصورا ت کمال کە درذھن من ھست بنقص خود برخوردہ‎ 
وطالب کمال شدہەام و نز کمال از تصورات مجعول نیست زیراکە نمیتوائم آنرا متبدل‎ 
و کم وہبش کذم ازخارج ھمبذھنم نیامدہ زیراکە از محسوسات نبستبناہراین از تصوداثت‎ 
فطلری اٴست وچون ہی علت نمبتوانكد باشد پس موجدش ھسان ذا تکامل نسامتنساھی‎ 
خواھد ہود‎ 
ونیز فکر میکنم1 سا هھسٹتی من مستقل است سا طفیل ھستی دیگری است ؟ پس‎ 
می بینم | گر ھستی من مستقل ہود یعنی خود باعث وجود خویش میہودم همه کمالات دا‎ 
دا شكەوخراهھثة درھ. نینود وخدا میبودم اما مرن‎ : 
برھان 7 رو ھا و اتی ہت ما وی روف‎ 
ما٥دیشخب کہ عوارضرا نمیتوانم بخود ہدھم چو ت4 ھستی ود‎ 
بملاوہ اگر من توانائی داشنەام کە بخود ہدھم البته باید بتوانم ھستی خود را دوام‎ 
دھم وحال٦نکە ابن قدرت را ندارم ودوام هستی من بسته ہوجود دیگری است دوآن‎ 
دبگری بقین خداست پعنی وجودکامل واجب قائم ہذات است وچون قائم بذات است البتہ‎ 
جمیع کمالات را بالفعل دارد نە بالقوہ زبراکەککسال بالفوہ عین نقص است وحاجت بہە‎ 
وضیح نیس ت کە انتساب وجود من ہدر ومادر ھم مسئله راحل نسیکنەد زبراکە آنچه دا‎ 
مبتوان ہدر ومادر نسیت داد تن اُست وحال آنکه مساگەنگواز روان میکنیم واگر‎ 
بح ث کنند کە شایدمن معلول علٹھای چند ھسنم که جمعبکمال اندگوئیم بکی از کمالات‎ 
کهە تثصورآنرا در ذات باری دارم یگانگی وجامعیت اوست واگر چنین وجودی نہودمن‎ 
: اہن تصوددا نداشتم‎ 
ونیز کو ٹیم بعضی امور جزء ذات وحقیقت بعضی جبڑھاست و باھم تلازم دارند مثلا‎ 
دوقائمه ہودن مجموغ زوابپسای مثلٹ جلزء حفیقت مللث است ذات باری شسم باوجود‎ 
تلازم دارد نجرا کھ عین کمال اس وکمال ہدون وجود متصور( ٹیست‎ 
7 برشسان سوخغ‎ 
ج| ڈر موجود نباشدکامل نخو اھد ہود مائنه اينکه کوەہ بی ددہ‎ َ 
منصوز نمیشود و کو بنا مسکن است مثلی نیساشد کھ دوقائمه ہودن زوا ہاش لازمآ بد‎ 
وکوھی نبساشد کہ وجود درہ لزوم باب دگوئیم اہن قیساس اطل است زبرا نسہت‎ 


۱١۱ 


سیر سیت ددادو پا 


وجود بدا تکامل مائلدنسبث درەاسٹت بہگوە پعنی ھمچنانکە کوە بیددہ نمیشود ذا|ثکامل 
سے : 
ھم ہی وجود نمیشود بعبارت دیگر وجود ذاتکامل واجب است )١(‏ . 
بس وجود ذاثت ہاری نے یىی کامل نامتناھی ثابت|ست ؤھر چنا ذھنھ ن ہو اسملة نفس 
و محدودیت حود د نمیتواند بر آن محبط شود وچنانکہ حق اوس ذہم کن ولیکن روشن 
ومتمابز درممبابه چنانکە فی ‌الیثل کوہ را درآغوش نت میتوان م بگیرم اما مہثٹوائم اََالِتنَ 
کم وا کون کہ وجوٹ خداوند ثات شّاك میفہمم لە نقین ن .ےت ھر چا روشن ومتمابز 
ادر اك میشود حناستٹ ھمانا بسہپب ابنست کە ذاتکاملی مو جد وخا ل کل امور است‌باین 
معنی 7 چون خالی کامل اسٹ پس اث راست و درست است و فر ببندہ نٹپیسٹ زہرا 
ما 75 7 کہ فر ہیک کی از عجزو شس آسٹو! گر صدورات روشن وتمایری 
۷“ مین ۱ ۱ اد 
بج لہ خداوئد درذھن من نہادہ حق نباشد پا حقانیت از آنہا سلب 
شودپس دو نہ بایدفر بہندہ باشد وجون خداونا فر سندہ و بل نسیتوانه باشد سس ھر چا 
عشلآنرا روشن وەنمایز مہاب ھموارہ راستوحق وەععل اعتماد است . 
جال مسکن (ست ابراد کنند پس‌چر! دربپاری ازموارد خطای میکلہمآ یا در آن 
: اق یں ۰ ٰ2 1 
موارد خداوئد مسارا بخملا نساندازد ؟ ثوئیم نسه . عابہسببآن اسٹت کە ذات ساکامل 
نیست وچیڑزگی اأست میان نیستی وھستی کامل . س شر چہ رادرست دریاہم از جپ .3 --. 


وجودی انی 6لسم ہا بیخدا|ست و کی خطا میکنیم ازجہت جنما علامے ںی لڈذس خود ساستن 
مضایق لا ودر تصوراٹی کہ عقل انسان روشن ومتایز دوكمبکند خطاواقم 
7 نسشود 73 خھلا ھمثشا در تصدیقات است وسببآ . ابنست کە 
لفس انسان دوقوہ دارد یك قوہ فعال وب قوہ ملنفعله . قوہ فعساله مسايهً عزم دارادۂ 
اوسٹ وقوە منفعله وسیلە علم وحسول تصورات ذھن:ہۃ اووانسان ھروقت تصدہق بی 
حکم ہنی واثشات مینکند اراده اودخیل میشود نی بقوۂ فعال نفس 'نصورات باصله در 
عقل را اک و کردہ قشایسا میسازد اما عفل انسان محدود و مفد اسٹ و ارادہ اش 
نامعدود و آ زاد, سی هر کاہ ارادہ خود راشامل امورق می: نما بد کە عقلش٢ٗ‏ ںانہارادرست 
فہم تکردهہ وروشن ومتابز درٹ ننہودہ اسٹ بخطا مبرود 7 گر مر اقب ومتوجه باشد 
٦‏ موضوع نقی والبات سازد مکر آ اہ رر روشن ومتمایز دركمیکند ھمیشه راہ دذرست 
عو اد رقت 
واگر بحثت گلند چرا بای خدا مارا ناقمں خزز کن ن۵ باشد کہ بطلا روم :گوم 
من ٴلە ذات ناقس وضسغم تو انم غابات افعال الے 7 در یاہم ولکن اینقدر مہدائم کە 
من رك جزرے ازاہ+زاء خلقت ا تو یم ور اق ناقص‌است اما کقل. عالم خلقت دااگر 
سا 7 ہم تا تتامل اسشہ 


(+) این ھان برھان ا٭جرودی است گ4 آ نسلم متوجهہ شدھ و بعباراٹی اداکرده استکە در 
ھا“ ۸ل نقل ئردہا یم 


(۹۲ 





بخش ددم 


دکارت قدرت ارادہ خداوندرا محدود بہہچگونە:حدی نمیداند حتیآنچه نرد عقل محال 
میلمابد زہرا کە ضروریات عقلی را هم خود او خلق کردہ اآست . ھسرچه محال است ہر 
انف ساد 0ت مغیتحال شدہ وھ رچھح نی |ست اوحق قرار دادەومیثوانسٹ 
۱ خلاف آن مقرر دارد و ارادۂ خود را بر| نجە بنظر ما مصال 
ٹھی است نز تعلق دھد سارت ڈنگو ھم خالق وجودات است ھم 
جاعل ماھیات اما ابن عقہدہ هم نباہد اطمینان مارا بقواعد عقلی متزلزل سازد و حقایق 
ارت (١(‏ اند زیرا آ نچە مشیت اہی مقررساخنه تغییر نمییذیرد چه آنکس کہ ارادہاش 
نیل وھ تام تقاع است:سائت دیگرراست اس کهە ازرادهۂ خداوند ہر امرمحال 
تعلق نمیگیرد اما ئە بعلت اینکە نمیتواند تعلق بگیردبلکە سب اینکە ارادۂ او آنامر 
را محال رار دادہ و ارادەاش تغیبر ناپذیر است . 
خداوند ھم صائع است ھم حافظ بقول حکمای ما ھم علت محدثه است ھم عات 
مہقیہ و از کلمات دکارت چنین ہر مآبد کە حافظ ومبقی ہودن خداوند را باپن وجه قائل 
انت کنھیل علق مسا نے ۷ن اگ رآنی خداوند از خلق باز مبماند عالم معدوم 
می رود ٠‏ 
باری دکارت پس از آنکەاز همه گفتدھای بیشینیان سلب اعتماد 
نمود و جمیع معلوماتو معتقدات خوہش رامحلشك وثردیدقرارداد وبر آنشد کە شخصاً 
اساسی برای علم و یقین بدست آورد بشرحی کە بیان کردیم نخستین اصل ثابتی کە پیدا 
کرد ھ870+تیھ) بود ودومین اصل وجود ذات ہاری آنگاەمدر بی آنشد کەحثیقت 
عالم خلقت را معلوم سازد ودر ابن مورد میگوید بنابراینکە اطمبنان حاصل نمودم کە 
آنچە راعقل من روشن ومتمایز درك میکند حق‌است پس‌ھر گاہ چبزی را اذ چیز دیگر 


خاق مدام 


بتو انہجدا گانہ تعقل کنم یقین خواھم داشت کە آن‌دوچیزاست نە بكچیز. 
حال چون بخوبی در میکنم کہ نفس من فقط فکردارد (۳٢)‏ وابعاد ندارد و نیز 
نصور روشن متمابزی دارم از ذات دیگری کہ ابعاد دارد و فکر ندارد وآن تن و جسم 
مِباشد پس یقین است کە نفس و بدن دوچیز ناك : ازطرفدیگر 
تأاثراتی بر نفسوارد میآبدو احساساتی میکنمکه چون باختیار 
مود فیست مخلون نفغفس من سیباشد و | نہا را طبع منتسپ بچیڑھای خارجی سيگنة و 
اکنون که بدر کات شود اعتماد بید| کرد ام میتوانم آن چیڑھای خارجی را موجود ہدانم 
یں قائل ہوجود ٹن واجسام دیگر کە تم دا احاطه کردہاند میشوم و نر ہہمان‌تا ثرات 
از تن یا بوسیله تن بر نفس وارد میاید نبتوانم نفس و تنم دا با نکدیگر غیر 
مرتبط ہدائم ولی نفس‌رادر تن‌مانند ناخدا درکشتی نبتگرم بلکە در عین ابنکه ٦آ‏ نہا 





٤6م5انمح أفسمننلصہہ‎ )٢( ۷۸:٥۵ ہہ11آتص8ہت۵امث‎ )١( 
غفلت نکنیم کە عراددکارت از ضکر اعم اڑحس دشعور وتعقلوغیر آٴنہاست‎ )۳( 


(2 





سہر ٭کمت درارو پا 


را دو چیز میبینم ناچارم مہان آنہا نوعی اڑیگانہی قائل ہاشم جزابلکە ہمعضی امور را 
ھم در طبیعت تصور میکنم کە خلاف حقیقت است و ہاید از آٴن اشتہاھات پرھیزمپنانکە 
نشی اجسام ادا قرمی مینکنم و چنین میپندادم کە آنہا ھمانگو نه گرمی دادندکە 

ن در وجود خود خاق کک آنجه را میتوائم معتقد شوم ابنست که در آتش‌چیزری 
قث کہ ذروجرمن اناد خی گزمی میکند (ماازاین احساس 


۱ ال ذرلڈ 
جوا 06 0 موی ہر می سان سای ان کو ۷ر موا سی 


ائة ٹیسٹلک 7 
ابق بط در انسان تنہا برای تسبز سود اززبان و تشخیس مسالح وجود 
است ووسیلاٗ ددیافت حقابق نیست۔ 

حاصسل ابنکە ازابن سپروسلوك سە اصل ثابت بدیہی بدست داکارت آمدنفس‌وجسم 
و ذات باری وابن سا حففقت را چو ھر مبنامند چون قائم بدات مسباشند وھربىٹ از آنہا 
جوھرھای سا ضانہ حبقثت اصللی ( بقول بعضی ات صفت اسیا () پعنی حقیتی دارند 
متسو سش بعود ! حمقت نفس فثر اسٹ (شعور) دەدقت جسمابعاد 
است و صفت ہاری کمال و بای امور شما* احوال اہنہہ حقیقت| ند : شمناً نو جا میلھیم 
کہ داکارن مفقولات ذہ کا نہ وکلیات بننجگانہ ارسعلو را کنار خُذداشتك شمہا؛ امور راسەاقسم 
میشمارد : نست آنچەٹائم بذات است آەجوھر )١(‏ مینامیم و سبگوبد قائم ہبذاتحقیٹثی 
ہبکی بیش نیستبعنی ذات باری کە جوھر مطلق نامحدود است و نفس وجسم جوھر نسبی 
محدودند دوم صفتاصلی )٢(‏ جوھر ( ہاصفت نفسپیه) کەمقوعم ماھیت و حثیقت اوستو آندر 
هر بل ازجوھرھا یکی یش نیست (فکردر نس بعد در جس م کمال درواجب الوجود ) 
سوم حالات )٣۳(‏ وعوارض جوھر ئًٗە بدون جوھں موجود ومتصور نمیشوند . 
این بود خلاصة تحشیقات دکارت درماعدالطلبیعه پا فلسفه اولی که بتر'نیبی درآوردہ 
و بعبارانی ادا کر دیم ک٭ فہم آنآسان باشد وچنانکە ملاحظه میفرماد آن‌دانئشمند در 
این باب چندان بطول هو تفصپل قائل نگردہدہ ووارد مباحث بسیار نشدہ و رویہہرفته 
آشکار است ػه از مسائل فلسفه اولی بکمتر سن مغدار ضرورت قناعت داشنە ودر بعضی 
از نامدھا تصریح کردہ است باینکە ضخص نبابد اوهات خویش را مصروف فکر در آن 
مسائل نما بد و" شھمیقدر قافی ات گا یه در ھا قمر 2+ اسول مابمعدا لطلبیعا را فہم: 
وضبا کند و بقیه اوقات‌را بمعلالعات دیکر عشغفولدارد و دربارہ خود میگوید من سالی 
یش از چئتٹ ساعث معدود بافخارراجع مابمعدا تلہم“ نمرداختە|م و ھمین اندازہ ھم کەدر 
این باب اھتمام ورزیدەاست چنانکە بیش از این ہم برای ابن بودہ کە اساس‌ومأآخذ 
' بر ایق نقاتك ہمعلومات لسم باورد 7 !ما (ننکہ از اد۵ اہتثار بدرسی !و آمدہ یسا نل“ 
دا بن ارت (ست 4 


0 ریسفت 7 اتحطآازئییھھ (۳) دمن لم35( 
1. 


پیش زاین گفتایم کہ دکارت بہمە علوم بنظررباضیات مینگریست وددھرموضوع 
اصول طبیء از ان جنبہ تحقی میکرد درطبیعیات این کیفیت بخو بی محسوس 
٢ی‏ است چنانکە از ببان آیندہ معلوم خواهد شد . 

بعقید٥‏ دکارن علت نھائی امورعالم ہزانسان معلوم شدانی نبست وبشر ہاہد مدعی 

علت غاز را باشدکە درمشورت خاناً خداراہ پابد پس درعلم وحکمت دنبال 

تاد رت علتہای غائی امور نباید رفت وفقط چگونگی واسباب وعلتہای 
ات فاعلی و محد 2ہ آنہارا بابك جسٹ . 

بەھیچ خاصیتی از خواص جسم ازرنگ وہو ومزہوگرمی وسنگینی وغیر نہا اعتنا 

نباہد کرد و آثاری را که بحواس ادراك میشودو معقول نست ابد معتر دانسٹ 

زسراکە هھربيك از آن خواسص راچسون درنظر بگیر یم می یلیم 


جسم شلمان : بت 
۴ مواردی ھست کە مغَمفود ند وازفنقدان إ نہسا ھستی جسم لیک 


بعل است'ٴ سے 7 
نمیشود پس ان خواص ضروردی جسم وحقیقٹ او نلبستند وك امر 


اُٰست وبس کە ہدون اوجسم 'تعقل شود وآن بعد ھندسی ُست (طول وعرض وعمق) کە 
حقیقت جسم میہاشد یعنی جسم ھمان بعد است و بعد ھمان جسم است وخواص دیگرواحوال 
اجسام تنہا نتہجه4 جر کات آنہاست وبرای ببان چگونگی وحقیقت عصالم جسمانی دکارت 
همین دوامریعنی بعد وحر کت راکافی پنداشتەہ و مخصوصا ددریکی از وشتہ ھای خود این 
كد 3 ھمان ذففر ہ٥‏ راتصر بح کردہ و گفتہ اٰست: 23 بعد وحرکت (اہمن بدھید 
حواص سم ۱ : کی ا 
کت است جہان دا میسازم ٭ ازاین قرار علم طبیعی (فیزبك) مبدل بعلم 
ٹف آست س 
2 حر کات (مکانيك) )١(‏ میشود و مبساحث آن ھمه مسائل ریاضی 
خواھد بو : 
دکارت سس از نکه این اصول را اختبارمیکند چندین تتیج4 میگیرد ازجملهہ ابنکه 
عالم جسمانی نامحدود است زیرا برای ابعاد حد نمیتوان تصور 


عالم نامحدوٹ 
رہ کرد . دیگر ابنکه چون حقیقت جسم بعد است وفضلا و مکان 


أآست 


پی بعد معقضول ٹبست پ ڈ سن مکانی پیجسم نمیشود بعنی خلاء 
موجود نیست واگر مکانی بنظرخالی اید اأجہت تقس و عجز حواس ماست کە وجود 





)١(‏ عہ‌نصہہ ۸6( مترجمھای قدیم ما این فن دا علمالحیل خوائدەائد ہسبب اینکە درز بان 
یوانی این لفظ بمعنی تدبیروحیله ہم ہودھ است . مترجمہای اخیرجراثقال آافت14ند بسہبآ نکھ 
فوائد جراثقال ہم اذاین علم بدست میآید بعقیدۂ اینجا نی ھیچکدام اذاین دو إصطلاح منساسب 
لیست و تعلاعلم حر کات (ا اختیادمیکنیم کە ہحقیقت و تعر یف این علم نزدیکٹر است لفئظ منجنیی 
نیزھمان لفظ پونانی مکائيكگ (ست داینجانب تصودمیکنم نخستین منحلیق' بودہ و بتصحیف منکا نی 


شٛده آاست ۔ 


۹" 


سے ےی سس ہیس سرت 


سیں حػکمت درزدو ہا * ١‏ 


ٹن انسان اہن صفت را دارد و جز ماشین چیزگا نیست جز ابنکهھ (نسان نفسی 5 روانی 
ش داردکە مایه حسو شعور و تعثل اوستو اإمری زا برٹن است وائکھ یان ػفتیم 
بکلی متبابن است و دخالتی ددکارھای حیوائی تن ندارد و ابنکە میگویندیبرون 
ن تن سبب م رگمیشود خطاست بلکه برعکس مر گسبب پیروندفتن دداناذ 
فسادو تباھی تن ‌میباشد چنانکەچون برماشین عیب راہ پافت از کار 
باڑ مہماند و ھمچنین اشتباہ ای کا عرکات تن نافی آز شس تاشد بلکە مایا حر کات 
سر کە در أو موجود اسٹو آنحرزارتھم وا نا ری آئش وحدودث 
ای نکامداری آنضرورت دارد 


رفتن ردان اذٰتن 


تن اسٹ وسبب هر 


اعضاء 'ٹنن حرارتی ا 
و زوالش ہہمان شر 
[سٹ وئبیل دکارت 


ابط و قواعد واقع میشود د ھرا پر : 
و نابدة تلفس همبن از :نخستین اشخاصی اس ػە اءنقاد ہبدودان خون 
را تأبیدکرد٥اسٹ‏ ۱ 

و اما روان ہانفسکە وظیفەاش اذ تن 
از تن انجام مبدھد مائند تعقل و فکر و بعضی دیگر را بتوسط تن مائند احساس ودرك 
لذت و درد ومہر وکین وغیر آ نہا و چندروان درتمام تن اہر دارد ولیکن بہشتر بنوسط 
مبکند و ازغرایب عقا ہد دکارت اینستکھ غعدۂ صاوبسری مز را مقر اختصاصی 


ہکلی جداست بعضی از اعمال خوددا مس فلا 


من زکار 
روان میداند. 

اما جانودان دارای ووان نستند و ہاین سہب حس 
آنہا مائند ماشین است چنانکه انسان ھماگر از عقل و شعورش صرفانظر ػلہم حرکات 


معرفة الحیاٹھم شسە ایا( حکمت 


وشعور وعقل ندارند وحر کات 


حیانیش مانند جانوران حرکات ماشینی اسٹو بناہراین 
طبیعی ونابع قواعد علمحرکات آشیتا 
علم اخلاقق 

دکارت ذر بش سوع رسالہ کفتار میگوہد ہون ناہرابن”گذاشنم کہ گل معلوماث 
خود را ساوت فرار دشم نااز روی تحقیق سلعات ا ا ہت رظ 
کارھای زند گانی نمیثوائم پخال بردہد بمانم ونا وتتکە اصول و مبانی محکم ناف 
عقاید دا نکردەام ہر سبپل موقت باید دسنوری تجہت اخلاقی بیشنہاد ود ہنماہم. آنگاہ 
آن وسٹود را درضن س۶ فاعدہ شرح دادەونکات لطیف ددآن موقع بیان مبکند )١(‏ 
آورد در عام اخلای نیل 
مطالعات دقیق نمود اما گنابی ہساین عنوان ننگاشتہ ر ظاھراً ہم داشته اسٹ از ابنكە 
گرفتار معارضۂً اولپای دبن شود و عقابد لو را در اخلان با بد از نامٹھای او مخصوصاً 


[نہاکە به پرنسس الیزابت‌نوشتہ است اسشاط نمود , سے ارر سال ٭انضالات نفسانی"؟ 
ەامروڈ 


بس بعد از آنکە قواعد روش واصول فلسفه خود را یٹ 


شم مربوط باخلای میشود ولیکن آن‌رساله در واتع روان شناسی ات معناار 





)١(‏ مراجعە کید بگفتارد کارٹ بخش سوم. 


٦١۸ 


,شش دوخ 


ہر ای این ‌علم قائلند 1 1گ کول رر انقانی سی ورمیش ماب سی و غسر 
این بحثداہمابعدالطبیعہہحول نمودہەاند ودوان شناسی علم باحوال روح است وبروزاتآن 
ودوابط دوح باہدن وأثیر ات1 نہا بینکدیگر دابن‌علم امروز درنزد حکمای مغرب پہنائی 
عجیب ہسافتہ است ومیتوان گنت کە پس ازارسطو او ل کسی کە ا راہ علمی وارد این 
مباحث شدەدکارت است ولیکن مابرای احتراز ازطول کلام از بہانآآن خودداریٰ میکنیم 
وہاشاراتی ازاخلاقیات دکارت اکتا مینمالیم . 

دکارٹ انسان رافاعل مختاز' میداند باپن معنی کە ارادہ |شآزاد ودارای اختیار 
اسٹداما این آزادی واختیار ن4٦‏ نچنان است کە ادادۂ خوددا بی شرط برھرچیز تعلق دھد 
یاابنکه بہر امر اردادہ کند انجام بگرد بلکە مقصود این اس تکە ارادۂ انسان قاصر و 

اسان یزیر صانعی ندارد ولیکن البتہ ہترجیج پی مرجخ نمیگراید وبرای 
اختیساراتن خود دواعی دارد وھموارہ میخواهد نکی وصلاح:را 
است بر گزیند وازبدی پپرھیزد وابن قیدمنافی آذادی نیست ویطرف 
بودن‌ادادۂ انسان را اختیار نہتوان ػفت بلکە عین سر گردانی است . پس انسان مختار 
ا(ست امسا اللہته درھر مورد آنجه را صواب میداند اختیار میکند وطرف حرا میگرد 
گر ابنکە باشتباء افتداز آنروکە فہسش کوثاہ است ودرھہمه حسال درك حقیقت نمیکند 
ذہراکە میان ارادہ انسان و مئبت الہی این تفاوت ھست کە خدأوند حق را اہجاد 
مبکند و مقرر مبدارد و انسان مسوجد حق نبست لکه باب آنرا تشخیص کند و 
پروی ماید. 

و نیز باید در نظر داشت که اگر اداده انسان آزاد و نا محدود است قدرٹں 
نامحدود نیست و لکن قدرت خداوند حدندارد وآنچه مقدر کردہ محتر م آست امااز طرف 
دیگر چون خداوند وجودکامل است البتهکاملا مہر بان اس پس 
آنچە ہما میرسد در خیر وصلاح ماست اگر چه ظاھراً بار نج‌وغم 
ھمر إأہ باشد, پس نخحسنین دستور اخلافی باہدتسلیم ورضا درمقابل خواسٹت خداوند باشد. 

چون معلوم کردیم کہ تن وروان‌کاملا ازیکدیگر متمایزند وروان مجرد روحانی 
است واشرف ازان است وفنا باوراہ نمببابد بس خوشی روان برتر از خوشی تناست_ 
و آخرت بہثر ازدنیساست بس باہد از مرگ تر سید وہسال 
دنسا دل نبابد بست ودنال لذایذ روحانی بابد رفت . این دو 

دمال دنا اذ اسول مابعدالطبیعه بدست آمد اما از علم طبیعی ھم میتوانیم 
دستور اخلاقی برون یساورم ہابن معنی کە چون بە بزرگی جہان پی بردیم ودانسنیم 
آن را نہایتی نیست حقارت وجود کرۂ زمین را کە مسکن و‌ 


تسلیم ورضا 


۵ل ہستن بد نیا 


احتراز از ت؟ ع ات دای بت 
رر ز نہر مأوای ساست دو خواھیم بافت وہرخواھیم خورد باہنکہ میکن 


وتدالل نہست کلہە عالم برای وجود زمین وزمین برای وجود انسان خلق 


۱١۹ 


سیرحکمت دزاروپا 


شدہ باشد چە این عقیدہ اچار منتہی میشود باینکھ مقر اصلی انسان ھن خاك است و 
زندگی حقیقی ھمین حیات دنیاست ودر این صورت ھمت (نسان پست میشود وچون غالبا 
وا ویر گار راف خواھیم گذرانید ولی اگر امید سعادت آخروی راداشته 
ہاشیم ھرچند حبات دنیوی ہروفقن رضانباشد خرسند خواھیم بود ضمنا نظر بابن مراتب 
ناغرور وتکبر بیجا خواھیم داشت ەذلت وفروتنی پست‌ہخود راہ خواھیم داد . 

اما دستوریکەدر معاشرت بامردم دنیا باید پروی کرد بنیادش بر اہنس ک4ا گرچه 
هر فردی از ما از افراد دیگر جداست ولیسکن چون تنہسا نمیتوائیم زہس کیم ناچار 

: ا با بد منافم خود را تاہم منافم حقیقی جماعتی کە جزےآ نہا ھستیم 
لوج پرستی ہنمائیم پس دداینصورت روشن میشودکە کرۂ زمین جزئی ازکل 

جہسان ومسکن هھرہك ازافراد بشر است ولیکن ھرفردی بقسمی از این کرہ بیشتر 
محظاوظ اس دو ہملت وخانوادہ ای کە در میانآٴنہا متولد شدہ یکر ستکگی دازرد ونست 
ہآنہا وفاداری ہساید بنماید . کو برای اندك خبر دبگران نود شربزرراگ وارد 
آورد ولیکن عکسآنہم خطاست واگر کسی اپن حس دا داشته باشدکە صلا ح کل مقدم 
برصلاح جزءاست مکارموالا ازاوظہور خواھد کرد وحتی برای خدمت بدبگر ان جان‌خود 
رابخطر خولهدانداخت . ۱ 

در کارھای زندگی نردید وعدم تصمیممایة پر یشانحالی اٰست زیرا کسی کە نمیتواند 
بك طرف را اختیار کند ناچار از کار خودداری مینماید پابی ‌رویەکار میکند آنگاہ اگر 
ارأعملبا بی عملی اومفسد٭ای تولید شود پشہمانی ودلعوری برای اودست مبدھد وپر یشان 
حال میک رد بس برای پرہیز ازاین پیش آمد باید سہب تردید وبی‌عزمی راجشست و 
آن جز ھواھای نفسانی چیزی نیستکە نسگڈارد خبر وشر را 
چنانکه ھست دریاہم بناہراین ہاید نفسانیات را بدرستی شناخت 
وموارد ظہور وہروز آنہا رادریافت ودانست کھ چگو نہ میتوانآٴ نہارا خنثی وئی‌اثر کرد 
باازِ آ نہا استفادہ نمود وچون هواھای نفسانی غالباىا اختلالات مزاجی همراە است برای 
جلو کریق بادفم آ نہا علمطب ھمدستیاری تواند نمود ورسیدگی ونکتہ سنجی در آداب و 
عادات اھل زمانه نیز سودمند ومؤثر خواہد بود ۔ ِۓ 

خلاصه اینکه عمل انسان باید ھموارہ عقل ہسند باشد واگر چنین شودالیله سعادتو 
خر سندی خاطر که مراد ومنظور ازعلم اخلای ھمانست حاصل خواهد گردہد . 

ابن‌بود مجملی از آثار وتعلیمات دکارت کە چون ازددازی سخن پرھیزداریم بیار 
باختصار گذرانیدیم وجز آنچه ضروری دانستیم نگفتیم ۰ اکنون وقتآنستکە اند کیھم 
نقادی کیم سپس لتےھه بگیرہم 7 

خردہ بزر گی کە بروش دکارت در تحصیل عللم گر فتەاند اہن است کە در بش 

۳:]۵ء( 


پرظیز ار آرذید 


بش ددم 


دوم از رساله گفتار آنجا کە قواعد روش خود را بدست میدھد از مشاھدہو ٹحر بہ سخلی 
ہمان نیاوردہ و مائند اصحاب اسکولاستيك ننہاتعقل را اساس 


خر ٹگ,ر ی 
ل و تحصیل علم قرار دادہ است با اینکە ازتحقیقات فر نسیس بیکن 
برٹ رت آکاہ و بتجر به معتقك ہودہ وبدان عمل مبمکردہ اسٹ تا آنجا 


کە یکی اذ آزمایشہای معروف )١(‏ کھ در علمطبیعی واقع شدہ و نتيجّه بز رگ بخشید 
باشارہ وسفارش او بودہ و آن آزمایش بلندی ستون مایاسعدر لولا سر بستەدرارتفاع 
مای مختلف کە ہآنواسطه مسلم شدکہە بالا رفتن مایم در لولە بسبب امتناع خلاء نیست 
بلکه فشار و وزن ھوا علت آست وکسانیکہ علم فیزيك جدید خواندەائد از ابن‌مسئله 
مسبوقند . از ین گذشتہ دکارت در بخش بنجم ھمان رسالە بلزوم تجربهە اشارہ مبکندو 
جای دبگر میگوید استقراء باید بوسیلە آزمایش ثابت و مکمل شود ونیز جہانراتشبیہ 
سای گند کة براق عل آن اع رض سس ہس ا اض را کروی باید 
درستی آنرا شنجربه آزمایش کنیم شی میتوان ػفت کھ هر چند دکارت در یان قواعد 
روش خود نجر بە را مسکوتگذاشتہ اذ آنہم غافل نبودہەاست ۔ 

خرد٥‏ دیگر کە برروش دکارت میگیرندوحق است این است کەهمه بسائط آنسان 
کە او تصود کردہ بدیہی و روشن و منمابز نیستند وروش ویاضی برای بحث درجمیعم 
علوع کفابت نمیکند وراہ وصول بعلم واحد وتام آن اندازہکە او فرض کردہ بودنردبك 
لیست و این بزر گتر بن‌اشتباہ دکارت استودراین باب باهمه مخالفتش بااصحاب اسکو لاستيك 
نتوانسته است ذھن خود را یکسرہ ازروش ایشان پاكکندو اعتماد و اتکایش ہر عقل 
بش از آن بودہ کەدرخوراست و بقدر کشات پمحدود و قاصربودن عفل پی نبردہ بود . 
و دعوی اوبابنکە بیانکلی از عاامخلقت ہنماید سہب شدہ کە ازخطا مصون نمائدہاست 
چھ یگنن ھرقدر ھوشمند و محقق باشد محال اس تکە از عہده ابنکارہر آید وہاآنکه 
از زمان دکارت اکنون در ظرف سیصدسال ھزاران‌داش طلب در آن راہ قدم زدہ و 
مجہولات بسیار مکشوف کردەاند ھنوز سررشته حقایق درست بدست ننپامدہ اسٹ و از 
بیان کلی عالم غاوت وعلم واحد بعنی دستوری کە بآن وسیله ھمه امور جہان دا بيك ہا 
چندقاعدہ کلی دراورم ہسپاردودیم ٠‏ 

در مسائل مر بوط بعلوم طبیع ىی‌هھمدکارت اشتباھات چند کردہ است کەبعضی از آنہا 
عجیب اسٹ مائند ابلکەه جواناترا بکسرہ بیحس وببشعور دانسته و ماشین پنداشن اس 
و عد٥ٌ‏ صنوبری مفزرا مقردوح فرض کسردہ است و آ نجه درحفیقت جسم وحر کات آنو 
گردبادھا وہہثت عالم گفتہ اسٹ تمام نیست بعضی از عقاید او بطلائش معلومو برخی محل 
تردید پا محناج ہنکمیل است . 


)١(‏ آذمایش پاسکال 





سیرحکمت دداروہا:ٴ 


در کلبات فلسفه و تحقیقات دکارت در مابعدالطہیعه ازھمه بیشٹر خردہ گپری مل 
7 بش کات دستوری او (ا بجا ندانسته وطعن زدەاند که در آغاز همه معلوماتٹو 
مدرکات حتی بدبہیات را محل تردید قرار داد بعد برای وصسول بیقیل بہمان بدیہیات 
استنادکرد و نیز مدعی شدہ۔ند که :اصل <میاندیشم بس ھستم > مصادرہ بمطلو ب‌اسٹدو 
متقابر و مستقل بودن نفس اذ بدن ہوجھی کہ او ببان کردہ است نمیشود ونیز گفتەشدہ 
است که یش ازدکارت شھم دانشمندان متوجه بودەاند کہ انسان ہروجود نفس خود شكت 
نمیتواند بکند وعلم بنفٹس علمحضودی است )١(‏ . 

و نیز در این ہاب بحث بسیار شدہ است کہ دکارت درھرٴ امر ہداھت‌وروشن ہودن 
آن امر را در نزرد عقل ماب یقین دانست و ھمین بداھت را برھان ہر وجود ذات ہاری 
قرار داد سپس عذوان کرد که یقینی ہودن امور بدیہی مہتنی براعتقاد بوجود ذات ہاری 
است )٢(‏ و اہن دوراست چون یك امررا بر امردیگر میتی کرد سپس امردوم بر امراول 
مہتنی ساخت . دکارت ہراین اعتراض جوا بگفته ولیکن حق این استکه منظوردکارت 
ھرچه بودہ باشدصورت استدلالش دوری است . ۱ 

و نیز گفتہ شٌدہ است کہ براھین دکارت برائثبات وجود باری نە از گی داردنەمقنم 
است چنانکە ہرھان وجودی دا اول دفعه آنسلم اقامه کردہ و ھمانوقتصاحبنظران باو 
اعتراض کرد ند کہ وجود ذھنی مستلزم وجوذ خارجی نیست (۳). 

بعقیدہ ماحق این است کە ہسیاری از خردەھائی که اشارہ کردہاہم بردکارت وارد 
است ومخصوصاً میتوان گفت دکارت انقلابی را کە دو رباضیات و طبیعبات کردەدرمحٹ 
مابعدالطبیعه نکردہ است وشاید این فقرہ از آن‌باشد کە ہما بعدالطبیعه عقیدہ ودلبستگی 
نداشته چنانکە خوداین فقرہ را اقرارکردہەاست .)٤(‏ 

ہا اینہمه مقام دکارت در میان فیلسوفان وکلیه اهسل علم بسیار بلند است و حق 
اہن استکە پس ازجنبشی که بؤ نانیان درعلم وحکمت کردند و 
منتہی بتاسیسی شد کەاصحاب سقراط مخصوص]|فلاحلونو ارسطو 
در فلسفه نمودند نغستین‌انقلابی کە در این تأمیس‌واقع شدہآن 
است کە د کارت بسلآورده اسٹت واصرارو تاکد ما بخاطر نشا ن کردن ان اآمسر نه 
برای اظہار ارادت بد کارت و تجلیل اوست الیتەه تجلیل بزرگان کاری بسندیدہ است 


مقام حقیقی 
۵ کارت 











(١)‏ إگوستین این‌فقرہ ([(تثصر یب کر دہ (دجوع کنیدہ رصاىٔا إ ٦)دمدعیان‏ دکارت باوغاطر نشان 
تمودند ولیکن او 5فتہ است من اڈاین فقر٭آکاه نبودم . شی خالرٹیس |ہوعلی سینا ھم در کتاب 
شفا وھم دراشادات باین امر|شادکردہ است ولیکن حق اینست که پیش ازذدکارت ہیچکس علم 
انسان داہرنفس خود !ساس کل علم قرادندادہ بود و بیان دکارت اڈاینجہت بدیع است ۔ 

۱١١٢۶ ۱١۱۵۱١١۰١ دجوع کید بصفحة‎ )٢( 

(۳) دجوعکنید ابصفحة )٤( ٦۸‏ دجو عکنید بصفحه ۱١١‏ 


٦ 


بحش دوم 


ولپیکن اصل مقصود استفادہ ازوجودآ نہساست واگر کسی درست ہمقسام دکارت وانقلاہی 
کە اودر علمآوردہ پی نبرد معرفتش درفلسفه وعلم ناقصعں خواھد بود ومفا برای ابنکه 
خوانند گان ماازابن نقص‌مبری باشند محض آگاھی ایشان میگویم برای پی بردن بانقلاب 
دکارٹ بایددید وحکمت پیش ازدکارت بچەہابہ وچگونە بودہ وپس ازأو دراروپا 
چگونە سیر کردہ اسٹتآٴنگاہ بابد در گفتەھا واندیشه ھای دکارت ازرساله ھای متعددی 
کەنگاشتہ ومکاتباتی کە بافضلای عصرخود نمودہ مطالعەوأمل نمود )١(‏ بانوجہ مخصوص 
باینکه دکارت این سحن راہکرسی نشائد کهھ محقن ودانشمند واثعی آن نیسٹ کە ھموارہ 
گفتەمای پیشینیان رازپروروکند وباید بااستقلال فکر درامور عالم نظر و تأمل کرد و 
یز اومعلوم نمودکە فن منعلق آنسان کە اذ پیشینیان ہما رسیدہ وسیله کسب علم نیست 
واگر فاہدہ داشته باشد ھمانا دوری جستن ازخطای فکراست ودرست سان کر دن مطلب 
وگر نہ معلوم کردن مجہولات بہحثدر کم وکیف وجنس وفصل وتشر بح قتضابای شرطبه 
وحمليه ومعدولە ومحصله ومتصله ومنفصله ومحصورہ ومہمله وعکس وضدو نقیض و تقاہل 
و مانعةالجمع و مانعةالخلو وامثال آنہا صورت سہذبرد چنانکە در ظرف دو ھزار 
سال ازاین گفنگوھا ھیچ‌معلوم تاڑھ بدسٹ نامدہ و آن مقصدراہ دیگری داردو آنراہ 
رادکارت تقریبا بدرستی نمودہ است ومائند فرسیس یکن اکتفا بخردەگری و نکتہ۔ 
سنجی ودستورز دادن ننمودہ بلکهە بعمل راہ راباز کزدہ است دررہاضبات ہواسطه اختراع 
هندسة تحلیلی ونکمیل جبر ومقابله فح بساب بزرگی نمودہ ودر طبیعیسات گذشتہ از 
کشفیات خاصی کە نصیب اوشدہ اساس علم دا دگرگون ساخته و نشان دادہ است کە 
بغیر از 1 نجه ارسطو وہبروان او کفتہ!ئند حرف دیگر ھےم میتوان زد نوع دیگر سان 
میتوان فکر کرد : علم وحکیت اسکو لاسنبیك ھمه حکابت حد ورسم وجنس وفصل‌وقوت 
و فعل ومصادہ وصورت وخاصیت وطیتٹ و نفس نباتی وحیوانی وانسائی یعنی لفاظلی و 
کا لیسضائنی بود بالا رفتن بخار بسببآن بود کہ جسم گرم طبیعتش میل بہالا دارد وذیر 
رفتن سنگ بسببآٴنکه طہم جسم سرد مایل ہز براست . نمو گیاہ اذاثر نقفس نباتی بود وحس 
حرکت خاصیت نفس حیوانی وقس علی ذلك . 


(١)‏ شلیدم کسی پس ازخواندن رساله گفتار اظہارکردہ بودکه | ینجا نب این کٹا راترجے* 
کردم .ااپرانیان بہیننكد دکارت که بودگتر ون فیلسوف ارو باست ھیچمقامی ندادد دلیکں! کر 
'شخیص مقامدکادت بخو| ندن رساله تار میسرمیشد من بخود زحمت تمبد|دم کھ کٹا سیر حکمت 
را ہنویسم و م5ك 4۸ آن رسالہ قراھ دھم و آنگویندہ سا این مقدمه (إ خوائده ودر شرح 
فلسفه دکارت ومقام علمی اوتاھمل نکردە است بسابیان من کوتاه عودھ است اآزایترد ددین 
موضوغع اندکی ہمزید توضیح پرداختم ولی باز خاطر نشان میکٹم کە ‏ اکسی بعلم وۂلسمة 
جداید آشنا تباشدمقام دکارت را ہدرستی دز نخواھد یافت ورسالە کفتار نەمعرف دکارتاست 


نہ مین عام وحکمہت جدید و اإاشمیتش ازجہت دیگراست : 


9۳ 


سیرحّكمت ددارو پا 


دکارتن معلوم کرد که این ‌عبارت معنی ندارد و گویند گان ٦‏ نہا خود ودہگران رافریب 
میدھند ونادانی خویش دا پنہان میسازند انسان را حبوان ناطق تعریف کردن باگیاەر| 
جسم نامی خواندن از حقیقت انسان وکساەہ چیڑک بدلست نمیدھد وازابنکه بگوئیم جسم 
ھیولائی اس تکە صورت جسییه اختیارکردہ ہرمعلومات ماراجع ہماھیت جسمچیزی افزودہ 
نمیشود . علٹ‌ھای غائی کە ماہرای امور خلقت قائل میشویم ھمه قیساس بنفس استکار 
خدا را ازخود نباید قباس بگیریم فکرما قاصراست اذاینکە بفہمیم خداوندگیتی راہرای 
چەآفربدہ ومرادش ازاین حوادث چیستماباید چگونگی واسباب حدوث اموددا ددیایم 
واذاہن علم خویش برای کار زندگائی استفادہ کٹیم ۱ 

نکتە دیگر کہ بابددرآن تأمل کرد ابن است کەدکارت مانندسقراط وافلاطون جدأ 
درپی این مسئله رفته است کە علم وادرأكك انسان برچه پایه وبنیاد است] یا ہمحسوسات 
اعتہاری ھست یا نیست ؟ آیا برای علم وسیلٔ حقیقی انسان حس است یاعقل ؟ حس نا 
چە اندازہ معتبر است وبکدام مدرکات میتوان اعنسادکامل نمود ؟ حکمای قدیم وعرفا 
کفتہ بودند عالمظاهر حقیقت ندارد |اما ببان!یشان درین باب بہشتر شاعرانه بوددکارٹ 
(ول دفعه بوچھ علمی باز نمود که محسوسات انسان باواقع مطابق نیستوفقط وسیله ار تباط 
بدن باعالم جسمانی است وتصویری ازعالم برای مامیسازد کە حقیقت ندارد واگر حقیقت 
چیز دیگر است مثلاگوش آواڑھائی میشنود اما صوت حقیقت ندارد واگر سامعه واقعرا 
درك میکرد فقط حر کانی از ھوا یااجسام دیگر ہمامینمود )١(‏ ھرقلیطوس و بعضی دیگر 
ضصم حرکت راحقیقت عالم گفته بودند امسا دکارت آنرا بدرسٹبی نما پان کرد واذاپٹرو 
طببعیات را مبدل بعلم حرکات نمود وآنرا بر اساسی قرار داد که امروز سم مدار 
علم است ومتوجە کردکە نسایش ھای عالم مسادی ازبٹ جنسند جسم هھسه جا پکی 
است وعلوی وسفلی ندارد . تغبیرات ھمه حر کاٹ مکانی ہستند وحرکان کیغی وکمی و 
وضعی سم در واتع رن لت اینی میہساشند ومعرفت بامور طبیعت بالمال بکایەد منتہی 
شود بعلم مقادیر اجسام وحر کات آنہا پعنی اصول ویاضی بر آنہسا حکم فرمساست واز 


)١(‏ اذاھمیت این نکته نباید غافل شد . حکمای قدیم میگفتند علمیمنی صودت اشیاء ددذھن 
عین آن اشیاء نیست اما ہاانہا موافق است یعنی مثلاآٴنچھ ذھن‌ما !ذگکرمی وسردی دمائند 
آنہا ددك میکند باحقیقت منطبق است ومیدا ٹیم کە کنە حقیقتش ین ‌است کكە مادرك میکٹیمو 
چنان دداین عقیدہ د(اسخ ہودندکه میگفتند ہر کس دداین باب شبپەکند دیوانه است امردڈ 
ہمشاہدہ دتچر بە ددلیل و برھان عقیدۂ دکادت ثابتشدہ ومسلم گردیدہ اِست که (دد|کات مابا 
حقیقت' منطبق نیست و آن صود داذھن انسان |زذتأثیر اپنکه برادوارد میآید میسااد و ەتنہا 
صوت ہلکه حرادت ونور ورنگہا وھمه خواص جسم ناشی ازحرکت |ست داگر ذھن ائسان 


این صوددا نەیساغت ہکلی چیل دیگر ددك میوکرد وعالم ر1 دیکر گونە مید یل 


تہ 





پخش ددم 


ایئروست کہ دکارٹ دنبال تسس علم کل یا ریاضیات عمومی بودہ واین ھسان فیر یك 
ریاضصی (ست کە امروز اساس علم طبیعی واقم شدهہ است . نامحدود بودن عالم وقاعده 
نشووارتقاو چگونگی ٹکوین عوالم شمسی و سیاری ازمسائل دیگر کە امروژڑمسورد 
تعقیل وجستنجوی علما و حکما میباشد افکاری اس کە دکارت متوجه بودہ وبسیاری اذْ 
تحقیقات او ھنوذ یسا عینا مقبول است یا با تصرفات ونکملاتی کە درآنہا بل آمدہ 
محل اعتنا واعتبار میباشد و آنچه هم مقبول نیسٹ باز این تاررا داشته است کہە افکار 
را سنبش آوردہ است وبنابراین دکارت مجدد علم و حکمت ومؤسس طلسفةُ جدید است 
]0 فَليَمة جدہد ھم خخود داستانی دراز است که ہموٹقم بابد بان پپرداڈٔیم ' 
واما ابنکە تحقیقات دکارت درمابعدالطبیعہ دلچسب ما نیشودآنراھم نان کان 
کرد از بی بنیاد بودن فکر اوست بلکه برعکس بابہد گفت فکرش ریفہه عمیق دارد 
چنانکه امروزڈھم سسھساری ازحکما با او ھمعقیدہ|ند 'توضیح مطلب ابنکه دکارت در 
فلسفةً مابعد| لطبیعه مذداقش نزديك بافلاطون است شس انسانی دراذاتی میداند قائم بخود 
وبکلی مستفل ان وجسم و برای معقولات ھرچند که جچای آنہا درنفس است وچجسود 
حقیقی ذاتی قائل است یعنی هممانکە ٦نہسا‏ را مفہومات فطری )١(‏ مینسامد و در فلسفة 
افلاطو نی مثل کامیدہ شدہ است وحصول علم بجر دأاث را برای نفس محتاج بادراكٹ 
جزییہات نبداند و ھم عقید٥‏ نیست باکسانی کە وجسود مفہومات مجرد را ذڈھنی ومائند 
نصاوبریمیدائند کە در آئِنه نقش میشود وھمبناعتقاد اودا ہر ہی اعتباری محسوسات متوجا 
نمودہ وسرانجام علم را:نحصر ہمدرکات عقلی دانسته است وازاین سہب اس تکھ میگوپد 
من بہیچ چیز اعتماد ندارم مگرآٴنچه درنرد عقل من روشن وبدبہی ساشد بعنی ھمسان 
مفہومات فطری (ا اساس علم واقعی مہندارد و ؤقتبکه سک ود من وجود باری را 
بہداھت در مپیاہم صادق است: اکن چه در اشتباہ باشد یعنی از روی عقیدہ کو ید و 
ہرھان وجودی ھم بر ذات باری )٢(‏ مبنی ہر ھمین اساس است وھ رکس در بارہ نفس 
و معقولات عقیدہ دکارٹ وآٴنسلم وافلاطون را داشتہ باشد ناچار این فقرات دا ؟صدینی 
میکند و نزام همه بر مینگردد بابنکه آ ہا معقولات حقیقت دارند یا فقط تصاویری ھستند 
در ذھن نقش میبابند و شاید بشوان گت ہسان دکارت عجب نیست عجب از کسانی 
است کە ہرای نفس وجود متجرد مستقل اذ بدن قائل باشند و ساد عقایدشان در فلسفه 
اولی با افلاطون و دکارت موافق نباشد ونیز نکتہ دیگر توجه کردنی مربوط بہمین 
بحث است کە چنانکه گفتیم معمولا محققان وجسود عالم جسانی زا مسلم دانسته اذزآن 
ہمچردات ہیمیبرند دکارت عکس این روش راپیش گرفته وازمجردات پی بسالم محسوس 
بردہ است وچون بمقیدٴ دکارتدر بارہ نصورات فطری‌وذات باری و ہداهت عقلی درست 
ہی بردیم مشکل استدلال دوری (۳) اودا هم میتوان ح ل کرد ومنآنرا ابن قسم تاوبل 


(١)دجوعکنید‏ بصفعحة ٠۰۹‏ _(٢)دجوع‏ کید بصفحة ٥۹۱‏ د۸٦‏ (۳۴) دجوغکنید بصفحه ۱١١‏ 
جاک 





سیر حگمت ددارو پا 


وک کہ مب خواہد بگوید خدا ذاتی است کە وجودش سبب نظام وسامان داشتن جہان 
است واگر بوجود چنین ذاتی معتقد نہاشیم کارھای عالم را ہی سامان وشرج مرج باید 
ہدانیم در آنصورت بوجود حقابق اہتی )١(‏ درجپسان نمیتوائیم معتقد بساشیم پس من 
چگونە اطمینان کٹم ک4 نچە امروز حقبقت میباہم فرداھم حقیقت باشد ؟ اماچسون دانستم 
کە خد| ھست بصحت حقایقی کە درمیباہم میتوٴانم اطمینا نکنم : اہن است که با جا در 
وجود باری ہداعت عقلی استناد میکند ویکجا اطمپنان ہداھت را ازوجود باری میداند 
وابن‌استدلال بنظردودیمیاآ بد. 

پس درما بعدا لطہیعه ھم نمیتوان گفت فکر دکارت ہی پاي٭ ومایه است مگراینکەدر 
ہناد فکر اومناقشہ یم وآن داستان دیگری اسٹت . درھرصورت مطاب قاہل تأمل‌است 
وازمطالعه آٴن فکرھای نیکو برای شخص پیش میآبد چکكانکە برای مردمان صاحہنظر 
پیش آمدہ وازاین پس معلوم خواھیم کرد . 

واگر کسی 02 از دکارت جه حاصل کھ درطبیعیات خطاھا واشتباھاثت داردو 
الہیاتداھم ہر ہابە قرارندادہاستکە بی تزلزل باشدگوئیم توقع شما فوق طاقت بشراست 
ونہ کسی از گذشتگان تاامروز ہآن مقام رسیدہ ونە ااین پس انتظار داریمکە بزودی 
برسدکە حقیقت راتسام بیاہد. هر کس فیالجمله دامنه جہل ماراکوتاہ کند اڑاو ممنون 
میشویمواورا مردی بز رر گمینامیم وفلسفەھای فیلسوفان چنانکھ, پہش اذاین گفتہایم )١(‏ 
مائند کاروانسراست کەکاروان علم چند ددآندغم حوائجمیکند سپسآ‌ نراثر كگ کردہ 
بکاردواسرای دیگرمیرود : 

امیدواریم این ترشضعات جو آئند کان را بفہم حششقت فلسفة دکارت ئردیك کردہ 
بالااقل متوجە ساختہ باشد کە سرسری بآن نباید نگریست وبیش ازذاین در این موضوع 
سخن راندن زیادہ از گنجایش ابن کتاب است وھنگام آن رسہدہ کە بسپرحکمت دراروپا 
بس ازدکارث ببرداذیم ۰ 


۳٣ دجو غ کید ہصفح‎ )٦٢( ۱۹۳ دجو عکلید بصفحہ‎ )١( 
وہ‎ 


گفتار - 


در روش راہ بردن عثڈل 





رنەق کارت 


فیلسوف نامی فرانسوی 


ہھٹھٹ 
ٹرجمه ہفارسی 
نگارش : 
محم علی فُر و عی 


ضمیمه جلد نخسنین از کتاب سیر حکمت درارو پا 


سبرحکعت دراڑؤ پا 
ص ۰ ۱ 1 َ‫ بی 
گفتار در روس دذرست راہ بردل عقل 


وجحستجوی حشقھت در علو م 


اگر این گفتار پردراز نماید کہ خوائدنش همه در یت هنگام میسر نباشد مینوان 
آثرا شش بخش نمود . بخش نخستین ملاعظات جند درہاب علوعمزا در برداردء بخش 
دومقواعد اصلی روشی کە مصنف:دپیآن ہودہ است .. بخش سوم پارہای ازقواعد اخلاق 
کەازآن روش ہر آوردہ است . بخش چہارم دلاہل اتثبات وجود باری ودوح اسان ی کە 
بنیاد علم مابعدالطبیعۂ )١(‏ اوست . بخش پنجم تر تیب مسائل علم طبیعی کەآنہا راجستجو 
کردہ است مخصوصا ببان حر کت قلب وہارہای از مشکلات دیگر کە متعلق بطبمیباشد 
سیپس نغاوٹی کە میان‌روح انسان ودوح جانوران ھست . ودر بخش آخُر گفتگو میکنداز 
آنچە ضرور است برای ابنکە درتحقیق احوال طبیعت بیشٹر پیشرفت حاصل شود وآ نچه 
مصنف رابنوشتن این کناب برا نگیخته است . 


)١(‏ مسچ نہ جطاچہا۷۵ 
۸ 





بخش افول 

مبان مردم‌عقل اڑھرچیز بہتر تقسیم شدہ است )١(‏ چاھ رکس بہرۂ خود وااذآن 
چنان 'نمام مبدائد 5ہ مردمانی کە درھر جبڑ دبگر سیاڑ دیر سندند ازمتل پیش از نکه 
دارندآرزونیکنند و مان نميرود همه درابن را کج رفته ہاشلد بلکە ہایەدآثرا دلیل 
ڈائسٹ ا تکە قوڈ ذرہست حکم کردن ولمپزخطا ازصواب بعلی خرد باعقل طبعاً درھمه 
بکسان است وا٭لافآرا ازاین لہست کہ بعضی بیش ازبعش دیگر عقل دارند بلکكه از 
آ نسنگە مکر خودرا ىر وشہای مختلف بکارمیبر ند وماظور ھای واحد در نظر نمبگیرند 
چانھن یکوداشتن ہائی نیس ت‌بلکە اسلآست کہ ذھن رادرست بکاربرند ولفوس ھرچه 
بزر کوار باشند ھ,جنا نکە فضا؛ٴل بزرْک راہ میتوائئد بافت بخطاھای فاحش نبر گرفتار 
سٹوائند شد وٴ کا سک آھستہ مہرونداٴگرھموارەدرراہ راستقدمز لند از آ نان کە میشتا بند 
وازراهہ راست دور میشوند بسییشٹر ٭یرونادا ‏ 

من در بارڈ مود شر از مان ذردەام ازمیچ جیت درست تراذ ادذھان عامه باشد 
بلک عالبا آرزومند ‏ ددام کا کاش مانند بعضی کسان فکرم نندیا خیالم واضح وروشن 
باحافظ۸ام وسہع وحاضر مہہودوجز این ‌صمات چبزی نمیدانم کە برای کمال ذھن بکار بہاشد 
چەعقل راچون حفیقت انسانیست وانہا مابهً امتباذ انسان ازحبوان است درھر کس تسام 
مہندادم ودراہباب ہیر و عقیادہ اجتماعی حکما هستم کە متگو لا :کو ونشی دراعراضاسٹتٹ 
ودر ھر نوع ازموجودات صورت )۲( باحقیقت افراد پیش کم ندارد ۔ 

و ہے ١‏ ز5 : 

اما باك ندارم وەیکوہم کە بکمانم طالمبباد بودہ ودر روڈ گار جوانی براھہائی 
افنادەامکە مرا بنظر ھائی واصولی دھبری نمودہ وہان واسطه روشی برای خود درست 
گردہ ام دہ مستوائم بآن‌روش اك اندك بر معرفتم بیعزایم و کم کمآ نرا ببالاثرین مر تبھ 
کە 2 7 ا کو تنا من امکان وصولش رامعتمل استٹ برسسانم چاھم اکنون 
بہردھائی ازآن ردەام )٣(‏ کہ ھرجنكد در احکامی کھ در بارہ خودم کم میخواھم سشت 


جا لپا١كامتائلن‏ اف تافررر وچون بدید٥ٔ‏ حکیم بکار ھای ھمه مردم مینگرم تقریبا 


)١(‏ ددبادی نظر ا بن مدعا غر ببمینما ید و بعضی گمان کردہ|ند مصنف ابن کلام داازدویاستہزاھ 
ممگوید ولینکن مراد |دازذعقل آنست کە باصطلاح حکما معیرانسان اذحیوان است و ٹمیخو|ھد 
ہگو ید ھمەمردم دز فہمددائش ہستند وازڑ بیا نات بعدمطلت روشن میشود باا ینہمه عبادرت ددم 
ک٭ھیچکس ازعقل بیش از آنچه داردآرزو ەیکند خالی |ڈاستہزائی ٹھست ٠‏ دیگران ھم؛یش 
اذدکارت این سرف راز مەائیے 

()١(‏ صورت درایئھا باصطلاح إارسطرو ورر مقا ہل مادہ استعەال شدہھ یھنی حقیقت شھرچیز ڑ 
صورت ومادمکه وھ ادامدل اإعراضند واعراض شخصبت افراد رامندقق میساز ند 

(۳) ھنکامی کە دکارت (ین کٹاب (امینوشٹ باآنکە چھل سال بشتر نداشت دد دیاضیات 


ا٤نشافات‏ عمدھ لمودہ ودر طبیعیاتٹ دالپیاٹ :عقیقات ید 96ہ 


۱۹ 


سیرحکمٹ ددادو پا 


ھیچبات نبست کە بچشمم لو وبیہودہ نیٍاید با ابنہمە از پیشرفتہائیکە بگمان خود در 
جستجوی حقیق تکردہام ہسی خرسندی دارم وبرای آبندہ ھم چنان امیدوارم کە میثوانم 
بہاو رکنم کە اگر درمیان مشاغل بشری شغلی درست نکو ومہم باشد آنستکه من 
ہر گزیدەام . 

ولیکن ممکن است من باشتباە بودہ وآنچه را زر والماس مہندارم مس وخزف 
باشد زیراکە میدانم ماچە اندازہ دربارہ خود ممکن است سہ و کنہم واز تصدیقہائی هم 
کە دوستان در بارہ ا نل ہاد بدگمان ہاشیم . اما دلخواہ منآنست کہ در اپن گفتار 
ہئمایم کە از چەراھی ٌَ واحوال خودرا مائند تصویری نمایش دھم که همه کس بتواند 
در بارہآن حکمکند )١ ١(‏ تاازعقایدی که اظہارمیشود وآوازەاش ہمن‌مپر سد وسپلەمعرفتی 
یش از ] نجه برحسپب نکار مبیرم ہدسنم آآید : 

پس دراینجا مرادم این لیست کە روشی نشان دھم کہ کی و 5 درست 
براہ برد بلکە تنہا مقصودم ابنست کە بنماہم من عقل خویش دا ازچه داہ بردەام زیرا 
کائنکه مشرآمند بد یگ آندستور تعلدباید خرکرا: از انان دآتاش ‏ بدانتراگر درائدكف 
چیزی بخطا روند سزاوار سرزنش غخواھند ہود اما ابن نوشته راتنہا مائند 'سرٴگذشتی 
بابلکەافسانەای پیشنہاد میکنم کە پارڈاز نمو نہ ھمایآن شاید سزاوار پروی بودہ وہسپاری 
از نہا درخور متا مت نباشد پس امیدراوم بعضی سود دھد و بہیچکس زبان نرسائند و 
ہمه از صداقت من خشنود شوند . 

من از کود کی درفضل وادب پروردہ شدہ ہودم وچون اطمینان میدادند کە باینو سیله 
ازآنچه برای زندگانی سوددارد مہنوان ببقین ووضوحآگاھی یافت بفر ا گرفتنآ نہاشون 
تمام داشتم . اما چون دور٥‏ تحصیلاتی راکە در انجامآن برحسب عادت شخس درصف 
فضلا پذہرفنه میشود بہابان رسانیدم بکسرہ تغیبر عقیدەدادم چەخود را باندازہای گرفتار 
شبہه وخطا بافتم کہ دیدم از کوشٹی کە دردانش جوئ یکردہام ھہیچ سودی نبردہام مگر 
ابنکە ھموارہ یشٹر بنادانی خود برخوردەام ددصورتیکه درپکی از نامی ترین مدارس 
اروپا (۲( بودم کہ اکر درجائی آزروی زمین مردمان دانشمند وجود دارند بقین‌داشنم 
آنجاست وآنچە دیگران دردآن داراللم فرا میگپرند آموختہ بودم بلکه بعلومیکە 
ہما نعلیم میدادند قناعت نکردہ هر کتابی کە از معلومات غریب غیر متداول بحث میکند 
وہچنگم میافتاد مطاليه میکردم ونیز میدانستم دیگران دربارۂ منچە عقیدہ دارند ومرا 
ازھمقدمائم ست ترنمیشمادند باآنکە بعضی ازایشان بنابود جانشین استادان ماشوند 


() اشادہ (ست بنقاشی کە ہشت پردۂ نقاشی خود بنہان شد؛ بگفتگوی مردمانی کە نقادی 
مینکردند گوش عیداإد واستفادہمیکرود۔ 
([٢)مدرسه‏ معروف؛ بساطانی ددہلدۂ لافلش جراعم18۵] ور ازشہر ھای فرائسه ۔ 

+۰ 


تقدار 


و عصر خُودر۔ ھم از جہت رواجعلم و سیاری دانشمندا ن کمٹر از اعصار گذشتہ میلدیدم 
بناہر این میتو|انستم دبگران رانیز بنوب خود قباس کردہ معتقدم شومکەه در دنا ھیچ 
علمی چنان نیست کە ہمن امیدواری دادہ بودند . 

ہا ابنہمه آٴنجه را که در مدارس بدان اشتفال میورز ند ناچیز نمیدیدمو میدانستم 
زبان ھائی کہ در آنحا مباموزند (١)‏ برای فہم کتب پیشینیان ضروراست وظر ات افسائہ۔ 
ھا )٢(‏ ذھن را بیدار و آگاھی بر وقاہعم مہم تاریخ طبع را بلند میسازد و چون آدمی 
آنہا را بانمپز بخواند قوە نعقل خوہش دا پرورش مبدھد:. وخواندن همە کتب نیك‌ ما نند 
ھمصحہتی با مردمان بزرگوار دورہ ھای گنشنه است کە نویسندۂ ان کتابہا میباشند و 
مصا حا ہارو رہ آاذبث کل درضمن دن بہتر ین افکار خود را ما مبنمابند : و بلاغت ثاثرات 
و محسنات ہی نظیر دارد . ولطافت وحلاوت شعر بہجت انگیز است . ودرریاضیات'ند| ہیر 
دقیق بکار است کە ھم طبع کنجکاو راخرسند وھم کایه فنون را آسان میکند و بارزحمت 
انسان را سبك مبسازد و رسائل اخلاقی مشتمل ہر تعلیمات سودمند ہسپار است کە مردم 
را ہاکساب فضائل برمیانگیزدو علم الہی راہ بہشت زا ہمردم میلماید . وقلسفه شخس 
را توانا میکندکە چون از ھر ہاب سخن راند درست بنظر آہد و عوام را باعجاب‌افکند 
)۳( ونقہ وطب وعلوم دیگر ہمشتغلین آنہا عزرتو نعمت میر‌سائند و بالجمله مطالعذڈھمه 
حتی که خطا و باطلل میباشند رواسٹت نا آدمی قدر وقیمت واثتعی ھریيك دو با بدو ہتو(نداز 


فریب خوردن پرھیزد . 

ولیکن )٤(‏ گمان داشتم کےە بفد رکفابت عمرصرف آموختن زبان و مطالعة کتب 
قدما وتواریخ و افسانەھای آنہا کردەام زپراهمصجتی ہا مردمان پہشپن فی الجملەمانند 
مسافرت باشد کە يك اندازہ ٦آ‏ گاھی بر آداب اقوام مصلف ضرور است تاشخصبتواند 
در عاداثقوم خویش ہدرستی حکمکند وگمان نبرد] نچه ہا رسوم ما مخالفت داردسخیف 
و باطل استچنانکە اہن عقدۂ کسانی است کەسیروسیاحتی نکردەاند اما هر کس‌مسافرت 
سان کچھ سس غاد میا فود عجرم چگا لامک رد شس کے ای کرای 
کە در قرون گذشنه بدان اشتفال میورزیدند پرسر گرمشود از مسائلی کە در عصرحاضر 
محل ابتلاست عاری میگردد . بعلاوہ انس بافسائه ھا بسیاری از امور راکه ممثتم است 


(١)‏ مقصود لغت لاتیِن وبونانی است که مہنای تحصیلات علمی دادبی ادو پائیان ہودہ دھنوز 
تایلث |ندازە ھست:. 

. متعدد |فسانه ھائی استکه ددتواریخ یونان وروم باکنب ادبی منقول است‎ )٢( 

(۳) خاصیتی کە برای فلسفه ذکرمینکند قابل توچ است . 

)٤‏ دروسی داکه آ نزعان تعلیم میشد ىافوابدیکه از آن متصودبود مذکودداشت اینكآ نہا 


رایت بيكإ مونزد ا نتقاد میمسازد. 


۳ 





سیر عکمت در از و پا 


مسکن بنظر میآورد و حتی تواربخ صحبح هھم مقدار قضایارانغیبرمیدھندو بر رگمینمایئد 
ٹامردم را بخواندن آنہا راغب سازند و اگرھم چنین نکنند ھمانا اکثرقضابای حقیر را 
کە چندان ہرجستہ نیست بسکوت میگذرانند و بابن سببامور دیگریداکە نقل میکنند 
چنانکە ہودہ جلوە نمی نماید و ھ رکس امثال و شواهد تاریخ را جہت رفتار و کردار 
خویش پیشنہادکندکارش ہدیوانگیکسانی منجرمیشود کە از پہلوانان و عیاران افسانەھا 
سرمشق میگیر ند ومقاصدی را وجمة ہمت میسازدکە ازقوۂ او ببروناسٹت )١(‏ . 

ہلاغت راگرامی داشتم و بشعر عاشق بودم امااین ھردو دادد طبع انسانموهہت 
میدانستم کە اکتساب آن میسر یست چە‌ھ ر کس از قوۂ استدلال بہرملد تراستو افکار 
خویش وا پختەتر میکند تا روشن‌و مفہوم گردد مدعای خویش دا بہتر دراذھانجای‌میدھد 
هر چند بز بان روستامی سن گوہد و علم بلاغت نیاموختہ باشد وهسچنین کسانیکە| ہتکار 
مضامین دلسن دکردەو ٦‏ نہا رالطف وآرایش پپیشتر میدھند ددشعر مقامی عالی تر دارند 
اگرچه از علم صنعت شعر ہی بہرہ باشند . 

از ریاضیات لذت مخصوص میبردم از آنروکە براھینش دا یقین و واضح م‌یافتم 
اما سود درستی از آن‌درنیافتہ بودم و چون نغع آنرا تنہا درصناعاتمیدیہدم شگفعداشتم 
از اینکە بر آن‌بنیاد سخت واستوار بنائی والاتر نساختەاند (۷) و بر عکس این قضیه 
نوشتەھای قدمای غیر موحد را کە اذ اخلاخ بث کردہاند بکاخ بلند ہسیاڑ ہا شکوہە 
مانند یافتم کە بنیادش بر آب باشد چەفضایل را بسیار بالا میہرند و برھر چیز در عالم 
مزیٹمی نہند اما وسیله شناخت آ نہا را درست ‌بدست نمیدھلد و غا لہا 1 نچە را ابن اسم 
شریف‌میخوائند جزسنگدلی یا نخوت یا نومیدی یاہدرکشی چیزی نیست )٣(‏ 


(١)!این‏ سرزئش بیجا ثبودہاستز یر | ك4 ئزمان تاریخ فقط نقل و قا یی بودہاستاداست یادرو غو 





ناقصں دو بشتر داجمع سلاطین وجنگہای آنہا وچندان باقصەو |فسانە تفادثی نداشته است لینکن امر وڑ 
اریخ گذشتهہ ا ابلکه ددصحت وسقم قضایا تحقین عءین مینکند اإکتفا ہمحار ہاتو اعمال‌ملوك نکردہ 
کلیە احوالاقوام وملل وترقی وتنرلآنہادا ازجپہٹ علمو ادب وصلعتو جارتوسیاستودیا نو 
|افکار و عادات ورسوم ظاھر میسازد وعلل و |سہاب وفلسف4٦آ‏ نہا راجستجو میلکند و میتوا ن گفت 
مجموعه و غلاصه کليە معلومات انسان ومخصوصا |ساس سیاست مدن است, ۱ 

)٢(‏ دد احوال دکارت بیان کر دیم که پیش |ز او (یاضیات ددواقمع ثفٹنن ہودھ این دا نشمند آ نرا 
إساس علم قر اد داد . 

(۳) نظر مصنف دد اینجا بحکای دداقی است سنگدلی اشارءاست بابنکە آن جماعتفضیلتدا! دد 
ان مید|نستند ک٭ تفسانیات و عواعلف (اتر كکنند چنانکە یکی از آٴ نپا پسران خودداکە بعقیدڈاو 
برخلاف مصلحت کشود عمل کردہ بودند محکوم بقتل نمود وشاھداعدام آنپاگردید و نخوت اشارہ 
بآ نست کە حکمای مز بوز میگفئند حکیممعصوم و آزادو مستقل و ہی نیاڑ استو اعشاد بہیچەس تمیکر دند 
و نومیدی اشارہ است باینکه مکای (داقی ازدنیا ا |میدھیشدند وحتی خودکشی داردامیداشتندو 
ہدرکشی اشادہ ہائستکە بعضی ازدداقبان ازکشتن دوستانو غویشان ومسوبان بجہتمنظودو 
آمال فلسفی خود ددیغ نکردەائد چنانکە برد تو ز(دی دد کشتن قیصر کھ میخو است جمہوز سد ۵م 
را مبدل بسلعلنتکند شرکت نمود باآنکە قیصر برادحق پدری داشت۔ 


زی 


افتار 


عام الہی خودمان را|بسی ا(جمند میشمردم ومانند دیگران وصول بہشت (ا]رزومند بودم 
امابسن بیقینآموخته بودندکە راہآن برای نادان ودانا پکسان ہازاست ورهبرش حقابق 
منزله میباشد کە برتراز عقلہای ماست پس جسارث نداشتم کە آنرا تاہم قوہ استدلال 
ضعیف خودسازم ومعتقد ہودم کە اقداماونیل مطالعه در آن حقابق محتاج بتأیید فونالعادہ 
ازعالم بالا واحرازمقامی فون بشراست (١)‏ ۰ 

ازفلسفہ(۷) چیزی نمیگوپم جزاینکە میدیدم بساآنکە ازچندین قرن نفوس ممتاز 
ب۔ان سرگرم بودەاند ھیچ قضيةً از آن نبست کەه موضصوع مصاحله ومحادله و بنابراین 
مشکوكت نباشد وبخودآن چنان غرور نداشتم کە امیدوارہاشم دداین باب برخوردارتراز 
دہگران شوم وچون ملاحظله کردمکه درھر مبحٹ چندین ری مخنلف میتوان یافت کە 
ھريك از نہارا جمعی ازفضلا طرفدارند درصورتیکه البنه رأی صواب وحثبقت یکی بیش 
نیست پسآنچھە صحتش تخمبنی بود تقریہاً باطل میانگاشتم . 

اما دانشہای دیگر چون اصولآنہسا ازفلسفہ گرفتہ شدہ است قیاس میکردم کە 
ترشازق بات ہس مسکن یہت کائی اسران گناہ تتہ ا باعة زفزت رسنیک از 
آن علوم مسکن'بود تحصیل کم مرا راغب بفرا گرفتن آنہسا نمیساخت چه بفضل اہی 
خود رانیازمند نمیدیدم کە علمرابرای مال پہشہ کنم واگرچه مانند پیروان روش کلبیان(٣)‏ 
مجد وشرف را خوار ننیشمردم ہر آنچه امیدوار نبودمازروی شایستگی دارا شوم چندان: 
وثعی نیگذاشتم وبرقدر وقیمت تعلیمات خبیله (٤‏ ھمآن اندازہ خودرا آگاہ میدالستم 
کە ازوعدەھای کیمیا گران واخباراھل تنجیم ودروغہایساحر ان‌ونیر نگہا با کزافه گوئی۔ 
ھای کسانی کە بیش ازمعلومات خود داعیه دارند فربب نخورم. 

بناہراین ھمبنکە سنم بجائی رسید کە توانستم از اختیار آموز گاران بیرون روم 
آموختن علوم رایکسرہ رھاکردہ بر آن شدم کە دیگرطلب ٹکنم مگردانشی راکە در 
نفس خودیادرکتاب بزرگ جہان بیساہم وہقیه جوانی رابہجہانگردی وسیاحت درہارما 
ولشگرھا وآمیزش بامردمی کە احوال واخلاؾ‌مختلفدار ندوجمم آوری تجار بگوناگون 





)١(‏ ددمذھب کاتو لیك نجات|خغروی ہا یمان است 3| یمانمبلی وم وکول ر تعقل نیستوددك اصول دین 
دایمان بتفضل الہی است . 

(٢)ل-ۂف٭ا‏ یکەدکادت موزرد تحقیق تر اردادہ سان اسکولاستيك است دازخصایص داھتبادات 
اھل مسدرسه این یب۔ودکه در ەسائل حکمت مباحثه و مجادله کنند ودد ھر حال بالزرام خغصب 
ایل شولئد . 

)(۳) کاہبان طا۶ۂ٭ای|زحکمای یونان بودندکە حیثیات و اعثتبادات دبوی داخوادمیش ردلد . 

)٤(‏ ازتعلیمات خہیثہ مقصود کیءیاگری و تنجیم و ساحری است بپنانکہ بعد توضیح میکند ہ 
تعلیماتمز بود آن زمان نوز ددارو پا شیوغ داشت و خبیث اذ آٴنجہت میگکفتند ک٭ در نزد ال دپائ 
حرام بود: 

۵ 


سیرحکمت در ارو پا 


گذرانیدم ونٹس خودر! درقضایائی کە. زمائہ بامن مصادف میساخت ہآزمایش درمپآوردم 
ود رکارھائی کە پیش میآمد ائدیشہ میکردم تاسُودی ببرم چە گمان داشتم ازتحقیقاتی کہ 
مردم در بارۂ اموری کە مبتلا هستند میکنندکە اگربغلط روند در نتجة آن زبان میبینند 
یشتردرك حقابق خواھم نمود تااز بپانات علمائیکە درحجرہ آرمیدہ ودر نظر ہاتی اظہار 
رأیمیکنند که ھیچ نوع تأئیری ندارد و نتجە ای عابد ایشان نمیکند جز ابلکه شابدبسہب 
دوربودن آنآدا از فہم عامه میتوانند برخود پالند کە ھوش وصنعت ہسیاربکارہردەاند 
تاآنہا راصحیح جلوہ دھند . ولی ھموارہ سخت مشتان بودم کە ‏ شخبص غلط را|ازصحیح 
ہہاموزم تاکارھمای خود راہدرسنی لمیزدھم ودرز ندگانی باطمینان راہ پہمایم :۰ 

ھرچند تازمانیکە آداب وعادات مردم دبگررا فقط مینگریستم(١)‏ موجباتی برای 
بقین نمییافم ونقریباً ھمان اندازہ اختلاف کە درآراء فلاسفہ دہدہ بودم دراحوال مردم 
مشاهدہ میکردم وبنابرابن ہزرگٹرسودی کە ازاین سپردرانفس میبردم ابن بود کە بسپار 
چیزڑھا میدایدم کہ یش ماسخیف و رکیك است ولی اقوام بزر گدہگ ر٦‏ نہا را مہذپرند 
ومعمول میدارند وازایئروعبرت میگرفتم کە عقاید وملکاتی دا کە نقط ازراہ انس وعادت 
پیداکردەام چندان مسلم نپندارم واز ابن راہ کم کم بسیاری اذاشتباھات را اڑخود دور 
میکردم کہ روشنی طببعی ذھن دا مایہ تیرگی است ومانع از آنسك کہ شخص ہدەرستی 
تعقل نماید . اماچون چند سال ازعمر خود واہمطالعه کتاب جہان بسر بردم ودر تحصیل 
تجر بہکوشش نمودم بکروز بر آن شدمکە در خود نیز بنای مطالعه گذارم وتسام قوای 
ذھن خویش دابرای اختبارراھہائی کہ باید ہہمایم بکار برم وگمان دارم کە فواید مہاجرت 
ازوطن ودوری از کتب سبب شدکە از آن مطالعه بسی بیشترسود بردم . 


بخش دوم 

آن زمان ددرآلسان بسودم وہمناسبت جنگی کە ھنوزھم بپابان نرسیدہ است )٢(‏ 
بان سر زمبن رفته وچونازتماشای تاجگذاری امپراطود(٣)‏ ہسپاہ برمبگشتم آغاز زمستان 
درلشگر گاھی ڈونگت کردم وانجا ھمصحہتی نبود کہ مرا ول کت وازحسن اغان 
اندیشەای دردل وھوائی درسر نداشتم کە حواسم راپر بشان سازد ٠‏ پس ھموارہ تنہادرحجرہ 
کشار آاتش بسر میبردم وفرصت تفکر داشتم ویکی از نصتین فکرھا کە بنصاطرم 
رسید (ین بسود کە غالبا مصنوعاتی که دارای اجزاء بسیسار و دسٹ استادان چند 
در انکار بہوده است بکسال چبزھسائی نیست کهھ تکتفن ڑا ساختهہ و پر داختہ 
باشد )٤(‏ چنانکه عسارتی که يك معسار برعہدہ گرفته وانجام دادہ و غالبا زیباتر 





7 ا) بعئشی موزد تحقیق قر از نمید|دم و فقط اعظذارء مینکر دم‎ ١) 
جنگٹ' سی سا لہ کھ بازدہه سال پس از نگارش این رسالہ بہا بان رز سیہ‎ ٦) 
فردیئا ند دوم پادشاہ :ہم ومجارستان (؛٤ا تمہید مقدامه است رای بپان ابنكکه‎ (۲( 


چر اعلوم سا پبقین رایکسر ہکنار کذ|شتهہ وڈخود درصدد تحعصیل محر فٹ بر آمدہ مه ٭ 


تر 





کفتار 


ومناسب تراز ساختمانہائی است که چندین کس خواستەاند اصلا حکنند ودیوار ھا ی کہنە 
را کە برای منظور ھای دیگر ساخثهہ شدہ بکار بردەاند وھمچنین شہر ھای کہ ن کە 
نخست دھکدہ بودہ وہمرور زمان شہرھای بزر گشدہ غالبا سہت ہەآبادیہای منظمی 
کە پکنفر مہندس بسلیقهەخود در بیابان طرح رہختہ زشت وبدتر کیب است ھرچند عمارت 
آنہا دا چون بکان‌یکان در نظر گیری بہمان آداستگی ساختمانہای دیگر بلکە1داستەتر 
اُست ولیکن چون 'تنظیم وجم مآ نہارا ہایکدیگر بنگری کە بکی بز رگ ودیگری کوچٹ 
وکوچه ھا کو ناهموار انت کر تی نصادفۂ واتغفانآ نہا را بابن‌صوردت در آوردہ وارادہ 
مردم عاقل در آن دخبل نبودہ است با[ نکه درشہرھا ھموارہ مأمورین مخصو س گماشتہ 
بودند تادر ساختما نہسامی کە مردم سکر وت مراثبت کنند کہ مارےه ز ہسائی شہر وتفریح 
ناظرین باشد پس چون این کیفیت را مشاھدہ کنیم یقین حساصل میشودکه ساخته ھای 
دہگران دا پرداختن واز ٦‏ نہا ابنی ۂکامل ساختنآسان نیست ھمچنین بخاطرمرسیداقوامی 
کہ سابقاً نیم وحشی بودہ وتدذ سا متمدن شدہ وقو!|نین خود زا بمہرور زمسان برحسب 
ضروریات وہواسطۂ زحمات حاصله ازمنازعات وجفایات وضع کردەاند مانند مللی کەاز 
آغاز اجتماع پیرویازقوانین یکنفر مقنن‌عاقل نمودەاند دارای انٰقام نپستند )١(‏ چنانکە 
آراسنگی دستگاہ دیانت حقه )٢(‏ کە نظاہاتآن تنہا بامر الہی دادہ شدہ نباید با 
دسنگاهہای دیگر طرف سہت باشد وچون ماباید سخن اڑامور بشری برانیم ہا یساد 
میآوریم کهە ترقیات اسپیارت ( )٣‏ درقدہم اذجہت خوبی ودرستی بکان‌یکان قوانینآن 
نبود چه ہسپاری از آنہا عجیب وحتی مخالف آداب نیکوست بلکە ہسہبآن ہودکەآن 
قوانین را کنفر وضع کردہ وھمه متوجە بت منظور ہسود وھمچنین فکر کردم کە 
علوم کتاہی خاصەآ نہاکە اصولشان ففط احتمالی است وہبرھانی نیست چون اندك اندك 
ازعقاید اشخاص سیار فراھم آمدہ نمیتواند مانند تحقیقات یکنفر خردمند کسه دربارہ 
پپشرفتٹ امور استدلال سادہ طبیعی کند بحقیقت نزدبا باشد ونیز یادکردم کە همە از 
)١(‏ عقیدۂ عقلای امروز بکلی مخالف این نظراست ومعتقدندکە بہٹر ین قواین آٴنست که اذ 
ددی آجر ہھ وبرحسب ضرودت پیش آآمد امود دضع شود وناشی ازخیال بافی نباشد . 
)٢(‏ مراد دین مسيح و بالخصوص دستگاء مذھب کاتولی است . 
(۳) اسپادت م۳ںروہق شہر معتبری اذیو نان که مائند آٹن بود وقومی جنگجودد آن سکنی 
داشتند و باقوانین سنعتزندگی میکردند ووضم آن قوائین منسوب ہیکی اقدمای ایەان بود 
معروف بەلیکورك مہ ت"ہ٦]‏ ازجمل٭آن قوائین این ہودکه ھرطفل ناقص‌الخلقهای دا بالی 
کوە برده تلف مینمودند و کودکان خود دا تعلیم میدادندک٭ مال دیگری داب بایند ونگذارئد 
دیگری مال نپا رابربایں وخدعهہ اس دامستحسن میدانستند وھءةُ این قوائین ودسوم 
برای این منظود بودکە ھرفردی اذمردم اسپارت جنگی کامل باشدوحیات اوتماما مصروف 


خدمث دولت شود . 


٢ 





؛. سپرحکمت ندارو ہا 


کود کی ہمردیيی رسیدەایم ومدت زمانی محکوم نفسانیات خود ومر یبان خوپش بودەایم 
وہساکە1نہا بایکدیگر ضدیت داشته وشاہد ھمیشه بہترین راہ راپیش پای مانمیگذاشتند 
پس الہنەافکار ماآنسان پاك واستوار نتواند بودکە ممکن میشداگر میتوانستیم از آغاز 
ولادت قوه تعقل خویش داتمام داشتہ ہاشیم وجز آن چیزیرا برھبری اختیار ننمائیم . 

راست اس تکە ھیچگاہ نمی ینیم همه خائه ھای یك شہر را ویرا نکلند تا نہا را 
بشکل دیگر بناکردہ ‏ وکوچه ھارا زیبا بسازند ولیکن بسبار دیدہ میشودکہە مردمخانہہ 
ھای خود را میکوبند واز نومیسازند وحتی بعضی اوقات کە پای بسٹآنہا استوار ٹیست 
وخودآمادۂ ویرانبست اپنکاررا ازناچاری میکئند . برھمین قبساس تہین داشتم کە ھیچ 
معقول نخواھد بودکە یکی اافراد مردم بخواھد اصلا حکشور کند ہساینکە نعمه چیز را 
ازشباد تشیبردھد ودولت دا واڑگون اید کہ از نو سازد وبانکە مه علوم راتجدہد 
بساترتیب تعلیمآنرا درمدارس بکسرہ دبگر گونکند ولیىکن نسہت بعقابدیکە من تسا 
آنرمان درخاطر پذیرفتہ بودم ھیچ بەاذ آن ندہدم کە نکمرئبە عزم کنم بر ابنکە همە٦نہا‏ 
را ازذھن پرون سازم ناازآن پس عقاید درست تر بچایآنہا بگذارم یسا ھمان عقابد 
یشین را پس اذ آنکە بشزان عقل سنجیدم ومطابقی نمودم دوبارہ اختبا رکنم وجزماً 
معتقد شدمکە باینوسیله زندگانی خود دا بہتر' پیش خواھم برد تاابنکه ہرپسای بست 
کہنە عمادت بساذم وہر اصولیکە درجوانی بنھن گرفتہ وصحت آ نہا راتحقیق ننمودہام 
اعتماد کنم زہرا با نکه دراینکار مشکلات چند میدیدمنہا را پیچارہ نہدانستم وطرف 
نسہت بادشواری بھبودی کمٹر بن امری اذامور عامه نمی یافتم چهآن بناھای بزررگ را )١(‏ 
یس ازأخرابی دوبارہ ساختن یاباوجود ترلزل نگاھداشتن بغایت دشوار وسقوط٦آنہائیز‏ 
البنه عنیف است واگرھم عیبہا ونقصہائی دارند جنانکە ازتنوعآنہا سابد یقین کرد 
کهھ بعضی اذ آٴنہا بیعیب ونقص نستند انس وعادتآ نرا ملایم وٴخوارا ساخته رسای 
از آنہا رامحوپا اصلاح کردہکە تنہا بقوۂ عقل بساحزم ممکن نمیشد ودرھر حسال تحمل 
آن عیبہسا آسان تراست اتبدیل آنہا چكانکە راھہای ہر بیچ وخم کە میا نکوھہسا 
گردش میکن کم کم ازدفت وآمد چنان ھموار وآسان میشودکە پیروی ٦‏ نہا بسی بہتر 
از آٴنست کە خودرا ہدرہ وماھور بزنند واز کمرەوبرتگاهہا زپر وبالا روند برای ابلکه 
راست رفته باشند )٢(‏ 





)١(‏ بەنی اساس دھل وملل و تشکیلات آ نہا 
(٢)همەابن‏ مقدمات برای آنستکه ہرساند که نمیخواھد دداساس سیاست باروحانیت اتقلاب 








بیند|زد زیر|ھرچند دکارت یکی از ہررکثٹرین منقلے کنند کان افکاراست |ذمتہم شدن ہا نقلاب سخت 
پرھیز د|شنه است مخعصوصا درعقایددینی'وچون تعلیمات عامیآن زھان در دست ا|ولیام دین ہود 
منقلت کر دن آنہاهم ترلزل اساس دین معصسوبِ میق 


٦ 


گھٹا و 


از اینرو من بہیچوجە طہایم شہر آشوب بی آرام را سی نتم کیا اصل و سبو 
استعلاعت ٢آ‏ نہا در خور اشتغال ہامور عامەہ نبست ولیکن ھموارہ فکر اجدد و اصلاحیدر 
آن امور دارند و اگرمیدانستم در این (ساله چبزی شنت کک چنین سفاھتی دربارۂ من 
بگان ماوید از اجازڈ تھی آن دوج یشنم چة دلعزاء عرش از این سس ت ەلفاز 
خویش دا اصلاح کنم و بر بنیادی استوار سازمکه خود آنرا ہی افکندہ باشم بش اگر 
کار خویش را پسندیدہ و نموند آنرابرای شما باز مینماہم از آن نیست کە مردمان‌رابہ 
پروی آن میخوانم کسانیکە فضل خداوند بیشتر شامل حال اہشان است شاید نقشەھای 
عالی تر داشتہ باشند ولیکن برای بسپاری ار مردم از آن مینرسمکە پپروی ھمین نقشه 
برتر از توانائی ایشان ہاشد و همه کس دا نمبرسدکە بخوامد ھمۂ عقایدی که ساتاً 


ناس تا نبست‌یکی آنانکه خود دا داناتراز آنکه هھستند میدانند و ازشتاب درانغاذرأی 
خودداری سینوائند و این اندازہ صبروحوصله بدارندکە افکار خوپش‌را بنر تیب جر یان 
دھند وہٹاىراہن اکر اصولی کە دردست دارند محل شك وریب فرار دادہ ازواہ عمومی 
کج شوند ھ رکز سررشتہ کار ر| ہبدست نمیاورند وھ عمر گمراہ مہمائنند . گ٥روەدیگر‏ 
کسانی ھستند که سہب عقل ہا فروتنی خود مردم دنگررا در تمہز درسٹ از نادرسثك 
نواناثر از خوہش شناخنہ واز ایشان تعلیم میتوائندکرد و شاہرابن بابد بە پبرویعقاید 
آنان ا کتفا نمابند و ازابنکە وه شخصی افکار خویش دا بہبودیدمنه منصرف باشند. 

اما من اگر ھموارہ سپا اگ آساد داشه ہا اختلاف عفاسی را که ھمہ وقتمہان 
فضلا ہودہ در نیافته ہودم ھمانا ازکروہ دو مببودم لیکن از هہان‌روڑھایمدر سەداستم 
کہ ھچ اندیكشه ورای سخہفی بہست 43 بکی از فیلسو فان را اطہار سکردہ باد . 
سہس ھنگامجہانگردیدر بافتم کە مردمانبکە افکارشان ازما بسی دوراست همە بی تر بہت 
پا وحشی ہستند بلکه بباری از آنہا باندازه او بیش از مافوه تعفل بکار میبرند و 
پر برخوردم بابنکە بک من جوان ار کود کی مبان فراسوبان با آلمانیان بروردہ شود 
بکلی فرؾیدارد با آنکه باھمان طبم و ھمان ذھن مبان چینیان با آدمخواران زست کند 
ا نا کەدر شہوه جادعہ ورند کانی مردمآئجه دہ سال‌ پیش پسندیده ہودو شاید دہ سال 
بعد نیز مرغوب خواهد ہود ا کنون غریب ور کك تماد س داستم اخنہارات ٭ایشتر 
مہنی بر عاذدت و تاد اٴسثٹ ل4 پر بقین و9 'لنحقیی و سبت جا بقی که کشف 1 نہا دشو اراست 
کثرت آرامثاط اعسار نٹوائد نود چە احدمال دو پافت حشقٹ رای ب تن سش از بٹ 
کروہ ٰست س بان دلاہل در بیظر من هہتحجکس ود کە عقاید او را پر دیگران ارجام 
دھم و ىاچارشدم خودم درصدد 5شتف طر بی پر آ ہم : 

اما مان کسکە سہا در تار بکی راہ مہیماید ہر آن شدم کە سپار آرام کام بردارم 


۲۷ 


سبرحلکت دراو ہا 


ؤ ددھر باب احتیاط تمام بکار ہرم تا اگر آھسته پیش میروم ہاری از افتادن مصون باشم 
حتی ابلکە نخواستم نفی هٍِجيك از عقایدی راکەسابقا بی تحقیق در ذھنم راہ پافته بود 
آغاز کنم مگر اینکە ا پیش با انی و طول مدتلازم طرح کاری راکە در پیش گرفتهہ 
بودم ریخته و راہ صحیح را برای رسیدن ہمعرفتآنچه ذھنم ہر آن قادراستیافته باشم . 

ھنگامیکە جوان‌تر بودم از ابواب فلسفه بمنطق وازریاضیات ہجبرو مقابله وتعلیل 
لق (1) پکٹر دل داقہ بودمو ای ئن یاملق را چتان کی اتداغم, کہ سعظیود من 
باری خواھند کرد اما چسون درست تأمل نمودم دوبارہ منطق برخوددم باینکە نایدۂ 
عمدة قیاساث و بیشتر تعلیمات دیگرش این نیست کە آدمی چیزی زا کە نمیداند درباہد 
ہلکە آنستکە بتواند آنچە را میداند بدیگری بفہماند پا مانند فن ریمون لول )٦(‏ از 
آنچه نمہداند بی تصور و تصدیق گفتگ و کندوھر چند درواقم دستورھای صحیح یکو ہار 
دارد اما چنان بامطالب پرضرر ہا حشوزاید آمیخنہ است که جداکردن مفید آنہا از 
مضر بہمان دشواری است کە کسی بخواھد از يك پارچہ سنگمرمر ناھموار پیکردیان 
ومنرو )١(‏ بسازد . اما دربارہ تملپلھندسی قدما و جبرومقابله متأخرین گلشتەاز این 
کہ ہرمواد ذھنی مچرد تعلق میگپرند و سودی از آنہا نپسٹ ھندسه چنان ہای بندشکل 
است کھ ورزش قوہنہم بدون فرسودن قودً وھم از آنمیسر نمیشود وجبرو مقا ہله گرفتار 
بعضی قواعد و ارقام است کھ تاریك و مشوش گردیدەہ و بجای ابنکه ذھن‌ر ا پرورشدھد 
بیشتر آنراگرفنار عوائق و تعقیدات میسازد (غ) بناہرین معتقد شدم کە باید روش دبگر 
ہچویم کە دارای مزاپای این سەفن بودہ واز معایبآ نہا عاری باشد وھمچنانکەدرمالك 
کثرت قوائین غالباً بہائه برای فسادمیشود واگر معدود ولیکملا مجری و مرعی باشند 
انتظام دولت نسبی بیشتر است برھمین‌قیاس ہر آن شدم کە بجای قواعد فراوا نکە منطن 
از آن تر کیب یاضه چہاردستور آیندہ مرابس است بشٍرط ابنکه عزم دائم راسخ کنم 
ہر اینکە هر گز ازرعایت آنہا تخلف نورزم (ہ) 

نغست اینکه ھیچگاہ یچ چیز را حقیقت نپندارم جز آنچھ درستی آن برمن بدیھی 
شود یعنی از شناب زدگیو سبق‌ذھن‌سخت پرھیزم وچیزی را بتصدیق نپذیرممگر آنکە 


() بصفحة ٣۰‏ دجوغع کنید )٢(‏ بصفحہ ۷۳ رجو عکلید . 

(۳) ٥صہ[۶]001' [۷٤:11:۷۵‏ ددالہه یونا نی که مجسەھای زیبا از آٴنباساختەشدہ (ست . 

)٤(‏ باید بخاطر داشتکه آنزمان تسپیلاتیکه امروز در ہندسه و جبرو مقابله بعمل آمدەھنوز 
داتعم نشدہ بود ودکارت خود یکی |از|شخاصی است کھ دد تنقیح علوم خاصه ریاضی مدخلیت :ام 
داشته وھندسه زا از مراجعہ باشکال وجبرومقا بلەرا |زقید ارقام بی نیاز ساختەاست ( بصف جہن ٠١‏ 
(دجوع کثید 1 

(ہ) سطور آآبندہ وس کی اذ ھہمتری۔ن م<-واضع اون کتاب است کە4 سر رشته روش دکارت دا 
ہدسٹ میدھد وہاید درست ددآن تامل کردبرای مزید توضیخ دجوع کنید بصفحه ١.‏ ومابعدا 


۸ 





اشمارز 


درڈھنم چنان روشن و متمابز گردد کە جای ھچ کو نہ شکی بای نمائد. 

دوم آنکه هھربك از مشکلانی راکەه بمطالعه در مباورم 5 میتوانم وباندازہای کہ 
برای تسہیل‌حلآن لازم است تقسیم باجزاء نمایم . : 

سوم آنکە افکار خویش ترتیب جاری سازم و ازسادەترین چیڑھا کە علم بآ ہا 
آسانٹر باشد آغاز کردہ کم کم ہمعرفت مر کبات برسم وحتی برای اموری کە طبعا تقدم 
و تآخرندارد اثرالب فرض کلم . ۱ 

چہارم نک ددھر مقام )١(‏ شمارۂ امور و استقصار را چنان کامل سایم وبازدید 
مسائل را باندازہای کلی سازمکە مطمثن ہاشم چیزی فروگذاز نشدەاست  .‏ 

تسلسل درازدلاہل سادہ و آسان کە علمایھندسهآ نہا را برحسب عادث برای رسیدن 
بدشوارٹربن ہراھین خودہکار میبر ند مرابخیال انداختہ ہود کہ جمیع چیڑھالیِکە معرفت 
انسان ہر آن تعلقی میگیرد بہمان قسم سبت پیکدیگر متر تب مبباشندو ا کر شخص از پذہرفتن 
آنچه حقیق‌نیست پہرھیز دوثر تببی را کەبرای قباس و اسننتاج ٦‏ نہااز یکدپگر بایدرعایت 
کرد بنمایدھیچ امردوری لیست کە سر انجامبآن نرسدوپنہا لی 45آشکار نسازدومن بآسانی در 
بافٹم کە ازچه چیزڑھا باپدآغاز کم یعنی از آ نچه آسان وسادەثر و ہفہم نزدبك تراسٹ(٢)‏ 
و چون ملاحظە کردم کە ازمبان ھمه کسانیکه ا کنون دوعلوم طلب حققت کردەامد تنہا 
دباضیان ہبراھین پی بردہ بعنی دلایل محقق وبدیہی بد“تآوردەاند شك نمیکردمکە اذ 
ھمان امو ر که آٴنان‌در نظر گرفتەاند بای آغاز کنہھرچند امید سودی از آ نہانداشتم جز 
ابنکه ذھنم راعادت دھندکە از حقایق نغذیه کندو بدلابل غلطفانم ندود(٣)اماہر‏ ای!ین 
مقصود بنا نگذاشنم کە جمیع فلون خاصی را که عموماً رہاضیات مبخوائند )٤(‏ فراگیرم 
و‌ نظر بابنکه باوجود اختلاف موضوعات(٥)‏ ام4 با شم موافقت دارند از آ نعہت کە نہا 
منظور علوم مز ہورنسبتو تناسبات(٦)‏ موجود درآن موضوعات است دیدم بہتر آنست 
آن نناسبات را بطو رکلی در نظر گیرم و فذط در موضوعاتی کی بنواند معرفت آنہا را 
برای من سہلتر نما ید )۷( اما آن‌تناسبات را محصسور و محدود بان موضوعات ندانم 5 
(١)‏ می خواہ درمقام تقسوم مشکلاٹ ہاجزاء نظر بقاعدہ داعادخواهہ در جا ساختن افکار دی آومس 
و در یچ نظر بۃ عدۂٗ سوعم . 

. بمقتضای قاعدۂ سوم‎ )٢( 

(۳۴() رجوع کید رصفودا 0ں 

)٤‏ ریاضیات منقسم بود رحساب ) پاجبروھفا بل“ )دشندسه و نجوم 9موسیقی ومناظر دھر(یا 

(ہ) مونوع هندسه [شکال است موضوع نجوم ستار گان موضوع موسبھی اصوا۔موضوغ 
مناظر دمرایا احوال نور . 

(٦)‏ بعنی نسبتپای ؛ءعن مقادیر اذ حمٹثٹ مساوات با اضاہه 

(۷) یعنی خغطوطکه سادہ ترین کعیات میباشد 


۹ 


سیر حُکمت ددارو پا 


بتوانیم بعدھا بہرچیز دبگری که درخور باشدشامل نمأئیم )١(‏ پساذ آنچون برخوردم 
بابنکه برای معرفت آن نسبت گاھی محناجم کە ہر بات راجد| گانە ملاحظه کنم و بعضی 
اوقات فقط باہد ٦نہا‏ را درذھن نگاەدارم یا چند فقرہ را جمعاً در نظر گیرم فکر کردم 
کە چون بخواھمآ نہارا جداگانە بیادآورم بایددرخطوط مستقیم فرض کنمزیر ا کەچیری 
از آن سادەتر نمی یافتم با چیزی کہ.بتوائم دد فہم یا حس خود ازآن روشن ترتصور 
نمایم اما چون بخواھمآ نہا را درذمن نگامدارمیا چنەفقرەرا جمعادر نظر گیرم ہاید بارقام _ 
و علامات معدودی ھرچهە کوتاھتردر آودم (٢)وباپن‏ وسیله ازتحلیل ھندسی‌وجبرومقابلەه 
آنجہ نیکوست اختیارکردہ ونقں‌ھای پکی را بواسطه دیگر رنع خواھم نمود (۳). 

حال ہجرأت میتوانم گفت کە رعایت این چند دستور سە اختیار کردہ بودم چنان 
در حل مسائل ی کە آندو علم شامل آٴنہاست کاررا ہرمن آسان کرد کە درظرفدوسەماہ 
کہ مشغول مطالمۂ]نہا بودمدرحالی کە از سادەترین وکلی رین اموز آغاز کردہ و هر 
حقیقتی کەدر می یافتم قاعدہ تازہ برای کشف حقابق دبگر میشد نە تنہا مسائل چندی 
را کە ساہقاً دشوار می ہنداشتم حل نمودم بلکەعاقبت چنین یافتم کە درمسائلی ھم کە بکلی 
برمن مجہول است اکنون میتوانم در یاہم کە بچه وسپلە وتا چه اندازہ حلآ نہا میسر 
میشود و شایدکە این ادعای مرا گزاف نپندارید ھر گاہ بیاد آورید کە چون درھر باب 
حقیقت یکی بیش نیست پسھ ر کس آنرا بیابد در آنخصوص آنچەراکە دانستن آنمسکن 
اسٹ میداند چنانکه فی المثل کودکی کہ علمحساب آموختہ هر گاہ چند عددرا موافی 
قواعد مقررہ باھم جمع گند میتواند مطمئن باشد کہ راجع ہمیزان کل آن اعداد آنچ 
را کہ ذھن آدمی قادر برکشف آٴن ھسندریافتنہ است و سرانجام روشی کەرعا تر تیب 
حقیقی و شمارہ صحبح از همه احوال امر مجہول مطلوب را بدست میدمد کل آنچەرا کہ 
موجب قطم ویقین بقواعد علمحساب میہاشد شامل |ست . 

اما در پیروی ابن روش چیزی کہ بیشنرمایہ خرسندی منمیشد این ہود کەاطمینان 
داشتم در همه مورد عقل خود را اگر بنح وکمال نباشد باری بہبہترین راھی که برایمن 


(١)‏ ہا بن ملاذعظه ا(ست /ەد کارت دد بەضی اذ تحر یر|ات خود گفتگوازر یاضیاتھمومیەمیسکلدہ. 

)٢(‏ ددادداك موضوعاتریاضی فہم یاعقل ووھم یاخیال ہہممدد میرسانندمقادپرچون بطود 
کلی رو ہطلاق درنظر کر فته شوند معقولصرف ھیباشندو بعدد بایدنیودەشوئند ھمبلکه خو استمآ نہا 
را بوھم دد آ۶ریم جز ئی میشوئند و بصوردت غط و شکل درمپیا بند اینست ک4 مصذب میگو بد چون 
بنەو اہم آ نپا را جدإ گا 47 انی بطدوز جز لی در نظر بگیرم بخطاوط درمیاورموھر کاء ہدواھم جما 
سی بطور کلی ملاعوظ بد|رم بعددمینمایم ٠‏ 

(۳) این چند سطر اشارہ بتصرفات مہمی است کەمصنف درو یاضیات نمودەوھندسەعلیلی 


زا اغختراع وجبرومقالله ر| تجدید کرده اُست. 


٤ 





کفتار 


مقدوراسٹ پکارمیبرم ,اڈاین گذشتہ درضمن علل میدیدم ذمنم اك اندت خومیکند که 
منظورھای خود را روشنترو متمایزثر ادراك نماید وچون آن روش (اہمادۂ مخصوصی 
منحصر نساخته ہودم امیدواری داشتم کە درحل معضلات علوم دیگر نیز مسانند غوامض علم 
جبرو مقاہله از آن برخوردارشوم ولیکن دلیری نمیکردم کە از آغاز بمطالع ھمة مشکلانی 
که بلھن مبرسد پہردازم چە این مخالف ھمان تر تیبی میشد کە بمقتضای آن روش است 
ولیکر ن چون بادآوردم کە اصولآ نہاہمه ازفلسفهہ بابداخذ شود و در فلسفه ہنوز اصول 
بقینی نیافته ہودم پس اندیشیدم کە مقدم برھر چبز آنست کەآن اصول راہدسٹآورم و 
چون اینکار مہمترین امورعالم وبیم شنابزدگی وخطرسبق ذھن در آن ازهمه بیش اسٹت 
دست بردن بآن بابد برای زمانی گذاشتہ شود کہ ازجہت سن کامل تر باشم چه ددرآن 
ھنگام بیش از بیست وسەسال شداشتم وشایسته بودکە ازدبرگاھی پیش خود راآمادہ 
کردہ همه عقاید غلط راکہە تا آنرمان درذھنم نشستہ ہود ریشەکن سازم وتجارب ہسبار 
نز ہدست آورمکه برای استەدلالات خویش مسوادی داشته ہاشم وضمناً در دوشی 5ه 
یشنہاد خود ساخنه بودم پوسته ورزش نمودہ ا|ستوارتر وزبردسٹتر شدہ باشم . 
بخش‌سوم 

باری ھسچنانکە هر گاہ کسی خانهُ دارد ومپخوامدآنرانوکند پیش ازدشت بردن 
باینکار هر آبنه آنرا میکوہد ومصالح فراھم میسازد ومعمار مبیابد یاخود فن مساری 
میاموزد و بادقت تمام طرح میریزد اما بااینہمه نمیتواند قانم شود بلکە ناچار از پیش 
خسانه دیگری آمادہ میکند کە ھنگام ساختسان بتواند در آن باسایش زبسٹ نماپد ہر 
ھمین سان چون مرا عقل ہر آن داشت کە در عقابد خود مردد ہاشم برای ابلکە در 
اعمالم باری بحال تردید نمانم وبتوانم تامسکن است بخوشی زندگانی کام بک دستور 
اخلاقی موقت برای خود بر گزیدم وآن مبنی ہرسہ چہاراصل بود کہ ابنك برای شمااز 
بانآن ٹن نمیزنم . ٰ ۱ 

اصل اولابنکە پیرو وائم کان کشورخود ہاشم ودیاننی راکە خداوند درہارہ 
من تفضل کردہ و از کود کی مرا بان پروردهہ است بىہوسته“ نگاہ ندارم و در امسور 
دیگر پیروی کم وچون ممکن است مبان ایرانیہا وچنیھا ہم کسانی بدانشمندی خود ما 
باشند )١(‏ سودمندتر آن دانستم کە دانشمندانیر ١‏ کە باآٴنہابایدآمیزش داشتەہاشم مقتدای 





(١)‏ جواب ازسژال مقدزرمیدھد و میخو اھد ہرسا ند کہ جز بیروڈیقی ازدا شمنٰدان کشورخود 
ٹیستڑیر | کە بد| نشمندان ممالك دیگردسترسی ندارد وازمیان اقواميکآ نرمان بتمدن ودا شکندی 
معروفب بودند ایرانیہا ۶چینیپا (|مناسبت دددی ودسترسس نبودن مثال میاورد . 


ہی 


سیر حکمت ددادو پا 


خود قراردھم وبرایاینکە بدانم براستی عقایدآنہا چیسٹآنچە راہآن عمل میکنند مناط 
ہدانم لہ نچە میگویندز برا بافساد اخلان ما کر کی حاضر میشود آ نچە راکە معتقداسٹك 
بگوبد گذشته اذاینکه بسیاری ازمردم ازعقاید خویش آگاہ لیستند چه عملی ازذھن کە ٴ 
مايهٌ اعتقاد ہبامری میشود غبراز آنست کہ علم باعتقساد را حاصل میکند )١(‏ وغالباً این 
دوعمل با ھم جع نمہ"شود . وھر گاہ میدیدم دديك امر چندین عقیدہ بکسان بذدیرفته 
استآنراکە معتدل تربود پرمیگزیدم چه عقاید معتدل ھموارہ درعمل آسانٹرو برسب 
فلاھر بہٹر است از آنروکه آٴنچە زبادہ روی وازحد اعتدال رون ہاشد برحسب عادت 
بداسٹ ومیانه روی بابن ملاحطله عمل بسندیدہ تراست کە اگ رکج روم ازراہه وا تر 
دورشوم چه ھرگاہ ازکناری روم ممکن است (اھ راست بر کنار دیگر باشد وناچارشوم 
بآنجا ہر گردم و ہویژڑہ از جمله زیادرویہا میدانستم تمہداتی راکە بسوجب آن شخص 
چبزی از آزادی خسود مبکامد ھرچند ابن قاعدہ 7 ٹاپسند نمیدا: مک نظر بتلون نفوس 
ضیف برای ابنکە اگ رکسی نیت خبری دارد آنرا بر: 70 کن دکە 
بای بن.ہآن گردد 04000 نیت اوخبر وشری ندارد درمعامله برای اطمینان ازوضوع 
آن عقدی یندد کە لازم شود )٢(‏ امساچون من ھیچ چہزدرجہان نمیدہدم کە پبوستہ بیك 
حالت ہم ائه ودر ہارہ خویش مخصوصاً امیدوارب-ودم بابنکه ھموارہ آراء خود راتکیل 
کت وف دھم پس خطای بزر گو خلافعقل میدانستم کہ اگر در آن موقع چیزی 
دا پسندم مقید شوم که بعدھا تو زا درستہدانم در حالیکە بسکن است درستی ‌اوزایل 
شود پا عقیدۃ من‌بر گردد : 

اصل دوم این ہودکە ھرقدر بیشتر ہتوانمدرکار خودپابرجا و استوار باشموھر گاہ 
بردأبی تصمیم کردم ھر چند محل شہہه و تردید بودہ باشد لپنان دنبال آترا بگبرم کہ 
گوئی بہیچوجهە جای تشکیك نبودہ است و در این بابمانند مسافرین رفنار ا کەچون 
در سشه راہ م کنند ةماید بر کرای کا اذ نگیو وڑھانی سوئی دیگر روند ہا پکچا 
در نگ كگننەه بلک ہایف هصوارہ تامیتوائنند بی جہپت خط مستقیم حر کت کردہ بدلایل 
ضعیف تغیبرخط سیر ندھند ھرچند در آغاز 1 نرا بتصادف اضیار کردہ باشند چە باین شیوہ 
اگر بنقطةً مقصود زرو ندلامحالە بجائی میر سند کە درھرخال بہتر ازمیان بیشه است ھمچنین 
چون غالبا دد اعسال زندگانی ‏ آخیر جایز نیست این ات حقیقتی اسٹ مسلم کە هر گاہ 
.2 سی قادر ہر تشخحیس رأیدیرست نباشد اید را, وی 807۲7 آن محثمل ! >ت ہارکند 
واگرھم مہان چندین رأی دای بی ترجج نتو ان بابد , ََ جازم شود واز آنیس درعمل 





١)‏ مصنف اعتقاد داناشی و اداده مغائ رک تو٤ ٤‏ فعالڈ نفس |ست وعلم قوه ور:فعله |إاوست 


. میخواهد بگوید نذرھا وعقود شرعی دامنم شپیکنم‎ )٦٢( 


٦ 


۹قتارز 


آنرا درمورد تردید نداندبلکہ چون موجہات جزم اوصحیح بودہ و آنرا درست وسلم 
انکازَخ ران شود از آن' زنَاقم را رعائی 3ا۵ ا قبانی واسوسی که سیت کئووضیثت 
ومتردد است وآٴنان ازسستی رأی اموری را نیکودانستہ عمل مسکثند و بعد حکم ہدی 
ان مینماینه . د 

اصل سوخ اینکه ھموارہ بغلبه سرنفس خویش بیشتر بکوشم تا روز نان و 
بتبدیل آرز وھسای خود پیشتر معتقد ہساشم جا لتفتتزو ائوز کن وکليه این اعتقاد را در 
لفس خود راسخ سازم کک جزاندیشهہ وضمیر ماھیچ امریکاملا دز اختبار مسا نیسٹ و 
ہنسابراین اموری کهھ سوای خود مااست پس ازنکه بقدر قوہ کوشیدیم اگسر چیزی' 
بروفق رضا نشودآٹرا نسبت بخود پکسرہ غیر ممکن ہشماریم وھمین اعتقاد بس بودتا 
مرا مائع شود ازابنکه آرزوئی کنم کە بآن نرسم وبنابرابن خرسند ہاشم زیسرا ارادہ 
ماطبعاً میگراید مگر بآ نچەفہم ماحصولش دا بوجہی ممکن‌جلوہ سے تفہ سن اگرجمیع 


7 


آ٦نچجە‏ سوای خود ماست یکسان ازتوانائی خویش بیرون ہدائیم البته فقدان چیزھائی 
که بطبع از آن محر ومیم ونقصیری از آن‌جہٹ نکردہایم مسایہ حسرت نمیشود چنالنکه 
ازدادا نبودن ممالك چین ومکز بك دلننگیستیم وبقول معروف چون ضرورت رافضیلت 
خود قراردھیم ھنگام ناخوشی حسرت تندرسنی نخو اهیمخورد ودر زندان بر آزادی 
تآسف نخواھیم داشت پنانکە اکنون حسرت نمیبریم کە تن‌مامائند الماس فساد اپذیر 
نیست بامانند مرفضان برای پرواذ بال وہر نداریم ولیکن اذعان میکنیم کہ ورزش 
طاولانی وک او سان بایة کاسشض کو گند بارلکا امن زا ان ون سیتھز گان 
دارمآن فیلسوفان بہشین (١)کە‏ توائستەاند ازس بنجە روز گار رھائی یابند وبادردمندی 
دیچا رکی درخرسندی وخوشی بہاخداوندان خود ھمچشمی کنند س رکارشہان ھمین بودہ 
است یعنی ھموارہ حدودی ر١‏ کہ طبیعت برای ایشان مقرز نمودہ درنظر داشتند وچنان 
مسلم میگرفتند و قطم میکر دند کە جز|ندیشہ خود ھیچچیز رادر اختیار ندار ندکەھمین 
کیفیت مانممیشد ازاینکە دردل ھوای دیگری داشته باشندولی درعوض توانائی خویش 
درا ہرنٹس واندیشہ چنان‌کامل مبیساختندکە ازابنروحق داشتند خودرا غنی تر وتواناثرو 
آزاد تر وسعادتمندتر بدانند ازژھمه مردم کە دیگر اسن فلسفە٭رااختیار ننموده و ھرچند 
بخت وروژ گار ہاآٴنہا مساعد باشد البتهآنچه را میخواھئد ندارند . 

باری درتتمیم این دستور اخلاقی بناگذاشتم براینکە کارھای مختلف را کەمردم 
در زندگی دیییا بآن اشتضال میجویند ازنظر بگثرائم تا بہترینآنہا دا برای 
خویش ہر گزینم ونمیخواھم از کار ھای دیگران سخن گویم ولیکن نین بافتم کە برای 
() جکمای دداقی دادر نظر دادد وکلام یکی اذآن طایفه استکه حکیم مائند خداوند 
خرسند |ست.کليه ازاین دستوز سوم اخلاقی استفادہ میشودکە دکارت دداخلاق ممایل بشیوۂ 


رداقیان بوده وپوشیده نیستکە آنجماعت |زاینرو طریقةُ عرفا ومرٹاضین داشٹلد . 


انی 





۱ سیرحکمت درادو پا 


من نیکوتر کاو آنست کە درھمان شغلی کہ دارم پابداری ایم یعنی همه صر راصرف 
پروردن عقلکنمو ہاندازہای کەمیتوانم درشناختحتقبفت ہر وشی کہ بر ایخود اختیار کردەام 
پیش رومچھ اززما نی کہ بە پروی این روش بنا گذاشته ہودمچنان شادپہای تمام درمییاثم 
کە گمان میکردم دداین زندگانی از آن بہٹر و ہیآ زارتر کامرانی میسر شود وچون 
غروؤز:بآن وسیلە خقایقی کشف میکردم کە بنظر عن در کال اغمیت وہرای: مردم دبگز 
غموماً مجہول بود خاطرم چنان خرسند میشد کہ بہیچچیز دبگر دل نمیدادم . اذاین 
گذشتہ اختیار اصول سەگانه سابق الذکر مبنی برعزم من‌بود ہرابنکه کسب معرفت را 
دنبا ل کدمزیراچون جواوین سر سن بینائی دادہ کە حق را از باطل تمیزدھد ھ رکز ممکن 
بود بە پروی عثقاید دبگران راضی شوم مگر باپن نیٹ کە درزمان مقتضی آ نہا راہا قوہ 
عقل خویش بیازمایم وابلکہ ب4 پبروی آن عقاہد راضی شده وتردہد را ازخود دو کردم 
باہن 
داد . بالاخرہ آرزوی خوددا محدود ساختەوقانم وخرسند لمیشدم اکر راھی در پیش 
نگرفته بودم کە از آن داہہا اطمپنان از کسب ھمه معلوماتی کە ہر آن توانا هسنم ازدرك 


امید بودکه اگر عقاید نیکونری وجود داردموقع در بافت ا نہا را ازدست نخواھم 


همه نعمٹت ھای حقیقی کہ برای مسن مسر است نیز مطمئن ہاشضم خاصہ ابنکە چون 
ارادۂ مامایل بطلب یادفع چیزی نسشود مگربە سبب اینکە فہم:ماآنرا نيك یاہد جلوہ 
مدھصد بس کردار نا بسته است بفہم درست (١)واگر‏ شخصس نا کون وجہی 
فہم ۳‪ علمی ک٭ برآن شادر اس نیز میلساید یعنی هھمهہ فضا بل ‌ونعمت 
ھای دبنگر را کە مسکن است دارا مبشود وھر کس براین قضبہ بقین کلد البته خرسند 
خواشد بود : 
پس ازذنكە این اصول را ہدست آوردم وآ نہارا باحقابق اہمان کە ھمیثه خاطرم 
ہرامور دیگر مقدم مبدارد ببك سو فافش سر آن شدمکه دیگر معتقدات خوش دا 
میتوانم بلاما نم دور بیندازم وازآنحجا کە امیدوار ہودم ہاموزش مردم اہنکار بہثر ہیر دازم 
نا باآرامیدن درحجرہ وکنارآئش کە ھمه تفکرات پیشبن در1نجا برای من روی دادہ 
بود دوبار عزم سفر کردم ویش از آنکە زمسان بآخر برسد براہ افتادم ونە سال پیدر 
بی دیار ہدیا رگردش مودخم وکوشیدم تا دذرھمه باز یپائی 5ہ در نماہشگاہ جہان دادہ 
میشود از شاشائیان‌باشم سەاز بازیکران مخصوصاً درھر امر اندہثشەمبکردم و در آنحہ 
مسکن است آنرا مشکوك سازد و مارا باشتباہ اندازد پس ھموارہ خطامائی کەساقا 


در ذھام راه بافته بود یرون میسکردم ودر ابن باب بروش شکاکان )۲( نمی (فنم کہ 
() این مدعا موافقاست ىادای سقراط وافلاطون کە فضیلت دادائش میدائند 


)٢(‏ بصفحا ٤ء‏ دجو کنید 


3 


گفتار 


شکیك آ نہا مصبحشضش شكِ داشتن استو تعمد دارند کھ در جال تر دید ہما ئن بلکە برمشکس 
منظور من ن مہ این بود کہ ىقرن برسمو از خات سست و رمل رمائی بےكافته وبرسنکی و 
مین سخحت ہاگذادم و گنام کہ در این نیت کامیاں میشدم زیرا می داشتمغلط 
ہا غبرمنیقن بودن قضاہائی راکە بنظردادم بدلاپل روشن و مطمئن ات کنم نە باحدسیات 
ضعیف پس ھموارہ اذ ھر قضيه ھرچه مشتبہ و مشکوك مینمود سود قطعی میبردم اگر 
ھمہ ابن‌ہودکە ہدائم ھیچ معلوم یقینی اذ آن حاصل نمیشود و ھمچنانکه مردم چون خانہ 
کہئە را کو بہدند مصالح آنرا ہرای ساختن خانۂ نوبکاومیبر ند منہم ددضمن وبران‌ساختن 
عثا ید ہی ہنیاد خویش مشاھداتی نمودہ و 'نسیں بەدھای چند میکردم کە بان واسطه بعدھا 
میتواستم عثاید درسٹاثر اتخاذکتم ونیز دز روس ی کہ پیشنہاد خود ساخته ہودم ھموارہ 
قدم میزدم زیرا علاوہ بر آٴنکه مسکوشیدم کلة افکارخویش را بروفی فسواعد آن روش 
ادارہ کن م گاہکاہ ساعاتی چند ذخیرہ و بالاخنصاص مصروف مینمودم بس ل کردن در آن 
روش در مشکلات رہاضی یا., غوامض دبگرکە میثوانستم با اندازہ نظبرمشکلاتر یاضی 
قراد دھم بابن وسیلە تہ آنہا دا ازعمه اصول علوہدیگر کہ بدرستی استوار نبیافتم(١)‏ 
جد| سازم چنانکه بان 31 در این تاب تو موارد جند )۲( ملاحطله خواھند نمود ٠‏ 
پس باین روش ظاھراً ماننه کسانی روز گار میگذرا ندم کە جز آرام و بی آزار زندگی 
کردن کاری نداشته در پیجدا ساختن لذابذ از قباپج میباشند برای برخوردادی ازاوقات 
فراغت وہرھیز ازدلتنگی هر گونە تفر بح تجیہ( | بکارمیدار ند ولیکن درھمانحال ازدثال 
کردن مقصود باز نمی ایستادم و شابد کەدر کسب معرفذت حقیقت از این راہ بیشتر استفادہ 
ہبکردم تا ابنکە تنہا بخواندن کتب ومعاشرت فضلا اکتغا کنم(۳) 

اما ١سن‏ ئە سال گذشت و ھنوز دربارہ مشکلاتی کە بر حسب عادت مپان فضلا بحعث 
میشود انخاذ ردائی نکردہ و بجستن مبانی حکمتی کە از فلسفه متداولی(٣)‏ ببقینی نزدیکتر 
باشد وارد نشدهہ بودمو جون مبدبدم ہسیاری از مردمان بلند قدر ساقا ماہنکار دست 
بردہ وکامیاب نگرد بادہ | ناء ) 8) 1 نرا چثان دشوار می ۱ نگاشتم کہ شاید جرأٹ بكاقدام 

(١)‏ مقصود اصول طبیمیات اڑھتاو |ست. 

)٦(‏ مقصود کتاب مناظر و کائنات جووھندسه است 4١ین‏ کفتارمقدمه آن بود دددرداقممصنف 
انقلاپی داکە در علم وحکكکەت آوزردہ در کتا بس د۔این مقدمه بنیاد نہاده است . 

٠ از کلی4|حوال دکارت برمیآ ید ٌ4 ہمعاشر ت مر دمو مخصوصاخوا ند کتبر غبت اد اشته است‎ (٢) 

(٤‏ مقصود حکمت |سکولاستیك است کە آنزمان لاج واساس معارفف اروپا بود 

۸۰۵۷۹ مقصود فر نسیس ہیکن و بعضی اذ دا شمندان مان شائزدھم میباشد (بصند٭‎ )٥( 


دجو عکنید) ۔. 


رج 





سیرحکمت درادو پا 


نمیکردم ولیکن دیدم برسرزبانہا افتادہ کە من بمقصود راہ یافتەام و نمیدانم منشاء این 
آوازہ چه بود ما اگر سخنان‌خودم در ابن ہاب تأئیری داشته وعايیه این فرض شدہ 
باشد از آن نیست کھ داعبة علم داشتم بلکه جزاین بودہ است کهە در آ نجه نادان بودم 
پیش ار کسانیکە تحصیل اجمالی کردەاند صادقانه بنادانی خویش اقرار میکردم ودلاہل 
خود را بر مشکوك دانستن ہسیاری از چپزھاکە مردم دیگر یقین میداننداظہار مینمودم 
اما چون آن اندازہبررک منش بودم کە نمیخواستم جز آنجه ھستم در بارہ من گمان ہر ند 
بر آن شدم کە بہروسیلە بکوشم تا آوازہ ونامی راکە دریافتەام سزاوار شوم . پس‌ابن 
آرزو درسٹ ھشت سال پیش‌مرا از ھمەاماکنی کەدر ٦‏ نجا دوست و آشناداشتم دورساخت 
و اہنجا منزوی گردائید در کشوری (١)کە‏ طول مدت جنگ (٢)سامانی‏ در آن فراھم 
کردہ که گویا تنہا مرادش از لشگرداری آست کە مردمان در کمال آسودگی از 
ثمرات امنیت بہرہەمند باشند )٣(‏ ودر میا ن گروھی انبوہ که اھل سعی وعمل‌اند وتوجه 
اہشان بکارھای خویش ا زکنجکاوی بامور دیگران بیش است ومن دراینجا از ھیچیك از 
لوازم آسایش کە در شہرھای پردفت وآمد فراھم است کمی ندارم ھرچند مائند ابنکەدر 


بہابان دورست افتادہ ہاشم توانستەام بتنہائی وگوشە نشینی بسربرم . 


بخش‌چھارم 

ٹمیدائم تخستین مطالعاتی راکە آنجاکردم باہد بر ای شا نقل کنم ہا نە زیرا کە 
آن فکرھا چنان فلسفی وازاندیشەھای متعارفی دور است کە شاید برای ھمە کس‌خوشہ 
یی اه و لیکن رای ابنکه یه جنوائہ نظ ند دزا شک میانی کا من:اکتیاد کرتەام 
اسنوارھست یانیست بكاندازہ خودرا ناچارمیدانم کە سخنی از آن بمیانآودم ٠ )٤(‏ 

ازدیرزمائی برخوردہہودم باینکەدراخلاقبا ت گاهی لازممیشود1دمی ازعقایدی پبروی 
"کندکہ غیر یقینی بودن 7نرا مبداند ولیکن مصلحت دراین می بیند کھ آنرا یقین فرض 
گند چنائکه یش از این بہان کردیم اما من‌چون در آن منگام مہخواستم فقط بجستجری 
حفیقت مشغول باشم معتقد شدم کا اید بکلی شبوۂ مخالف اختبارکتم و آنچە را !ند کی 
محل شبہه پندارم غطانگارم تا بینم آٴیا سرانجام چبزیدر ذھن باقی میماندکە بدرستی 
غیر مشکوگ بساشد پس چسونگاھی از اوقات حس مسا خطا میکئد و ما را باشتباہ 

)١(‏ سملکت ھلاند () جنگ ھلائدیپا با اسپانیا برای تعصیل آزادی واستفلال(٣)‏ نظار 
اینکە لشگرداریھعالكث دیگر برای جنگٹ وجدال بود نە برای حفظ انتظام وامنیت. 

)٤(‏ گذشیہ ا غموض مطالی عبارٹ هھم اپیجازمخل دارد و باید ہتوضیحاتی کە در ٴ۹ 
دکااٹ دادەاہم مراجعه نمود ۸ح4 ٠۰۷‏ (جوع فرعائید. 


ا 


کفتار 


۱ میاندازد فرض کردم کە ھیچ امری از امور جہان در وائم چنان نیست کە حواس 
بتصور مادر مباورند وچون کسانی هسنند کە درمقام استدلال حتی درمسائل ہسیار سادہ 
مندسه بخظا میروند واسندلال غلطمیکنند وہر ای منہم مائند مردم دبگرخطا جاپزاست 
بسھم“ دلائلی را کی اذاین برھان پنداشنە بودم بلط انگاشتم وچو نھم* عوالمی که 
ببیداری برای مادست میدھد درخواب ھم یش مبآبد درصورلکە ھجت از نہا در آن 
حال حفیقت ندارد بنارا براین گذاشتم کە فرض کنم ھرچه ھروقت بلذھن من آمدہ مسائند 
'لوھسا نی که درخواب برای مردم دست مبدھد بىحقیقت است ولیکن ھماندم برخوردم 
بابنکە درھمین ھنگام کە من بنارا برموھوم بودن ھمه چیز گا,اشتەام شخص خودمکە این 
اڑا سکم ناچار باید چیزی باشم وتوجه کردم کہ ا بن‌قضيه <میاندیشم پس‌ھستم> (١)‏ 
حقیقتی است چنان استوار وہا برجا کە جمیع فرضہای غریب وعجیب شکاکان ھم نمیتواند 
آنرامتزلزل کند -- معنقدشدم کہ بی تأأمل میتو !نم آنرا درفلسنەای که ددپی آن هستماصل 
غستن ڈ اراردھم ِ 

آنگاہ بادقت مطالعہ کردم کہ چە هستم ودیدم میتوانم قائل شوم کە مطلقاً تن ندارم 
وجہان ومکانی کە منآنجا باشم موجود نبست اما نمیتوائم تصودکنم کە خودوجود ندارم 
بلکه برعکس ھمینکە فکر تشکیك درحقیقت چیڑھای رذ داوم بہداھت ویقین نتیجه 
میدھد که من موجودم درصو زتیکه اگر فکر اژمن برداشنهہ شود ھرچند کلیە امور دیگر 
کە بتصور آمدہ حقیقت داشته باشد ھیچ دلبلی برای قائلشدن بوجود نخواھم داشت )٢(‏ 
اذایئرو دانستم من جوھری ھستم کە ماھیت یسا ععغ اوفظثط فک ر داشٹن است وھستی او 
محتاج ہمکان وقائم ہچیزی مادی نیست وبتابری نآن من ‌یعنی روح (نفس) کە بواسطه او 
آنچه عم اسان ا منمایز است بلکه شناختن اواز تن آسانتر است واگرھم ٹن نمیبود 

. روح تماما ھمان ہود کە ھست . 

سپس تأمل کردمکە بطورکلی چەلازم است برای ھرقضیه نادرست ویقینی ہاشد 


ز راچون بات قضيه بقینی ہافنەام با ید بدانم بقینچست پس برخوردم 7 بلکە دراین قضيه 


ہی 
<فکردارم بس وجود فن 6 سی چبز ماسه اطمینان من محقیقت آن نیست مگر این 


)١(‏ یا <فکردادم پس وجود داادم > این عبارت معروف کە اساس فلسفه دکارت داتم شدہ 
در فرانسه چنين است وزںت وز عبرصة میرم ےز هو بزبان لاتینی چنين ترجمه شده است 
دہ مہ انعہ ودرنردحکمای فرنگكک اشارہ بقضيه و٤1‏ تچ0 بسیاد میکود ومقصود همان 
جمله است ود(این عبادت مفہوم فکر واندیشه متضمن معنی حس وشعور وعلم وادراك فادادہ 
نی ہھست(٢)‏ یعنی مادامکه شضکر دارم فرضاکه دنا معدوم شود دومن موجودم اما اگر فکراذەن 
ڈایلگردد فرضا دنا موجود باشد من ٹیستم بس وجود من |مری است ىاطنی کھ متوقف بر 


ژڈجود عاام ظطافن :یٹ 


"۷ 





سیر حکمت ددادہ پا 


کە روشن می ہینم کە نا وجودی نہساشد فکری نیست از اینرومعتقد شدم که قاعدہکلی 
میتوانم اخثیا رکنم کە ھر چه را روشن و آشکارا درمی ‌یاہم حثیقت دارد ولیکن ہك |ندازہ 
اشکال ھست دداینکە ہدرستی بدانیمآنچه آشکارا دریافتہ میشود کدام اٹ .ٴتگاہ فکر 
کرد مک من در حال شك میباشم وبنابر این وجود من کامل نیست زیرا روشن وآشکار 
زی لاڈائسی بکال دیگر است تاشك داشتن. پس بر آن شدم کە معلوم کنماندیشة 
وجودکامل تر از خخود را از کجاآوردەام پسآشکارا معلومم شد کەآن اندیشہ اڑٰذاتی کە 
در واق مکامل ثر ازمن است ہمن (سیدہ است . در خصوص منشاء فکر خودم ہر سپاری 
ازچیڑھا سوای خویش مائندآسان وزمین وروشنی وگرمی وھزار چیز دیگر نگرانی 
داشتم زبرا چون ددآنہا چیزی نمی یافتم ک4 نہا راہمن برتر ازخودم بنمابد میتواستم 
معنقد شوم که گر حقبقت دارند بسته بذات من میباشند ازجہت کمالی کە در ان شسثت 
واگر حقبقت ندارند منشام تصود من از نہا عدم بعنی جنبه نثں وجود من استٹ (١)‏ ۰ 
اما درباپ منشاء تصور وجودکاملٹر ار خودم چنان نبود چهە روشن اس ٹ کهھ آنرا ناشی از 
عدم نمیتوان دائست ونبز قبول ابلکە وجودکاملتر ناشی از وجود ناقس تروتاہمآن باشد 
هسان انەازہ برذھ نگران است کە بخواھد قبول کند کھ اڑھیج چبزی بیرون آ بد پس 
میتوانستمآنرا ازخود ناشی ہدانم بنابر این چسارہ نہود جزاینکە بگویم ذاتی بحفیقت 
کامل‌تراز منآنرا درنھن من نہادہ وآن ذات همهکمالانی رارکە بتصور منمیآید دادا 
میباشد یعنی بعبارت دیگر اگر بخواھم يك کلىە اداکنمآن خداست )٢(‏ . برابن بیسان 
افزودم کە چون من بکمالاتی علم دارم کە خود فاقدآ نہا میہاشم بس وجود منحصر بقرد 
یستم (اجازہ بدھیاد درابنجا اصطلاحات اھل مدرسه ([]زادانہ بکار برم) وناچار وجود 
دیگری کہ کامل نر ار من که من بستہ ہاو ہاشم و آنچه راکە دارم ازاو کسب کردہ 
ہاشم بابد ہودہ باشد چە اگر من تٹہا ومسنقل ازھر وجود میبودم وبہرہ ان د کی کەاز 
وجردکائل داوم اف رم ایرد ان دلبل الات دیکری 7ا عم کا میدانسنم فاقد آنہا 
هستم میبابستازخود بتوانم داراشوم و بنابرین وجودی ہاشم ببکر ان جاوید ہی تغیبرھمە‌دان 
همەتوان مختصر دارای همه کمالاتی کە میتواسنم دروجود خداوند قائل ‌شوم زبراہناہر 








(۹) ابن مدعا ناشی اڑابن عقیده اسٹکه حقیقت عين دجود است ھمچنا نک خلاف حقیقت ھمان 
عدم است ومعٹی عبارت اینکه چیز ھا ٴکه در رتبە عادون من ھستند منشاء علم من 1 نپا خود 
من غستم اگرحقیقت پعنی دجودند جنبکمال من منشاء آنست واگر حقیقت ندادند یمٹی معددمائد 
تصورھن از انا اشی ازجنبه ئقس مناست ۔ 

(۲) بعبادت دریگر استدلال دکارت برائبات وجودخداوند اینستکه فکر وجود کامل دل ذھن 
من است وچون من ناقصم ممسکن نیست خودم منشاءآن فکر باشم پس ناچار وجودکاملی ھست که 


منشاء آن فکراست و۶حودکاھمل خداست . 


۸ 


تار 


استدلالی کە کردم بر ایآ ٴنکه ہمعرفتذات باری باندازہای کە بر ایذات من‌میسراست برسم 
ھمین بس بود کہ ھر جچه راکه تصوری از آندرذھن من‌اسٹت بنظر آورم کە٦یا‏ دارابودن 
آ نکمسال است پانقص وبیقین میدانستم کە هر کدام از آنہا کە دلیل بر نقص است در 
وجود بساری نیست وآن دیگرھا ھست چنانکە میدہدم کہ شك وتلون وغم وامشال آن 
نمیتواند در اوہاشد زیر اکە من خود آرزو دارم ازاین احوال فارغ ہاشم . ازابن گذشتہ 
از ہسیاری ازچیزھای محسوس وجسمانی تصوداتی داشتم وھرچند فرض میکردم خواب 
می بینم وآ نچە رت میکنم ہا بخیالم مبرسد بیحقیقت است نمیتواستم منکرشوم کہ 
تصودآنہسا راستی درذھن من موجود است . اماپیش ازاین روشن دیدہ ہودم کە ذات 
مدرك غیرازذات جسمانی استو تر کہبمطلقاعلامت تبعیت و نبعیت مسلمانقصں است پس‌حکم 
کردم کە مرکب بودن اذ آن دو ذوات )١(‏ ہرای دا کمال نتواند بود وبنابرین ذاثت ْ 
ہاری مر کب نیست امااگردوعالم اجسامی باعقولی یاذوات دیگری ھست کہ کامل نباشد 
وجودآ نہا البته تابع وقائم بقدرت |أوست دی اویکدم نمیتوآائد باقی ہمانند(٦)‏ ۰ 
آنگاہ خواستم حقایق دیگر جستج وکنم پس موضوع نظر اربہاب هندسه را در 
پیش کر که آنٹرا مانند جسمی یوسه تصویر میکردم با فضائی دارای ابعاد نامتناھی 
. طول وصرض وعمق یا ارتفاع قسابل تقسیم باجزاء چندکە پذیرندہ اشکال و مقدارمای 
مختلف ؤ هھمه نوع حر کت وتغیبر مکان ہودہ باشند چنانکە ارباب هندسه موضوع نظر 
خودر |تصو پر میکنٹد و بعضی اذ ہر اھین سادہ٦‏ نہارا درمد نظر آوردم وباتوجە بابنکه قطع 
وبقینی کە همە کس درباد٭آنہا قائل است فقط مہنی براینست کە برطبققاعدہای کە پیش 
ازذین مذ کورداشتەام تصور آ نہا بدیپہی است برخوردم بابنکە درآن ہراھین نیڑھیچ چیز 
نبستکە مر|ہوجود موضوع (٣)نہا‏ مطمئن سازد چہ مثلا تصدیق داشتم بابنکه چون' 
فرض متلث کنیم لازم مآ ید کہ مجسوع سەزاویەاش دوقائمه باشد اما چیزی نمییاتم کە 
مرامطمئن کند درعالم مثلثی وجود دارد ولیکن چون برمیگشتم بتصوری کە إزیك وجود 
کامل دارم میدیدم هھمان اندازہ متضمن ھستی است که درتصور مثلت دوقائِمە بودن سە 
زاویە ضرورت دارد یادر تصور کرہ لازم مایدکه همه نقاط آن از م رکزش بات فاصله 
باشد بلکە اذآنہم بد یہی تر و بناہرین ھستی خداوند که همان وجود کامل است لااقل 
باندازہ ہراھین ھندسی متیقن مبہاشد )٤(‏ . 





(١)‏ یعنی ذات مدرك و ڈات جسمانی )٢(‏ اشارہ بخلق مدام کہ در چای خود توضیح 
دادہ !یم (بصفحه ٣١۳‏ (جوغ فرمائید) )(۲) یعنہی )بعاد و|شکال . 

(٤‏ حکمای ادو پا این بیان رابرھان دجودی عو نومآماہ 6. ون7[ ؟فته|ند ولینکن 
زڑز حقیقت ہرھان قبسامت وحاصل کلام دکارٹ ابن میشود ک4 تصور وچود غداو۴ند اذضروریات عقلی 


و بد پہپات [سگ ۔ 


١ 





ضیر لمت درارو پا 

ام ابنکە ہسیاری ازەردم شناختن آن وجود وحتی نفس خویش دا دشوارعییابند 
بسبب آ نست کھ ھہچگاہ ذھن خودرا |اڑامورمحسوس برزر نمیبرند وباندازہەای خو کردہ|ند 
باپنکە ہمہ چیزرا بوسیل قوة خیسال که طریق مختص بتصوز اشیاء جسمانی است بذنھن 
بیاور ند کہ ھر چھ رابوھم ایشان نگنجد قابل ادراك نمیدانند ودرستی این قول اڑاینجعجا 
معلوع است کھ فیلدوفان ھم درمدارس ہاین اصل قائلند کە ھیچ چبڑ ددفہم اسان وارد 
مبشود مگر ابنکہ بدو بحجس در آمدہ باشد وحال 1که تصورخد| وروح البته ھیچوقت 
بحس درنیامدہ وھر کس بخواھد برای درك آنہا بقوه وھم ومتخیله منوسل شود فانند 
کسی اس تکەشنیدن آواڑھا بابویدن ہوھا را بخواهد بوسپلٔ چشمانجام دھد ہااین تفاوت 
کە اطمینان بشوۂ باصرہ کمتر |ز شامہ باسامعه نیست ولیکن قوہ خبال وحس ھر گزما را 
چپزی مطیئن نمیسازد مگراینکه فہم مامیانجی شود(١)‏ :_۔ 

ہاری اگر ھنوز کسانی شستند کہ بادلائلی کہ منآوردہ!م بہستی خداوند و روح 
خویش پقین نکردہاند باید بدائنندکە وجود چیزھای دیگرمسائند تن وزمین وستارگان 
ومانند آٴنہاکە شاید یشتر بآن اطمینان دارند کتر بقپنی است زیرا ھرچند اخلاقاً )٢(‏ 
ابن چیزھا دامیتوان بیقین موجود دانست وشك دروجود آنہا سفاھت بنظرمیآید ولیکن 
ھرگاہ شخص عاقل بقین‌فلسفی برا منظور ہبدارد ناچار تصدیق خواہد کرد کە چون|نسان 
درخواب تنی وزمینی و ستارگانی می بیند بیعحقیقت ولی درحال رویا دروجود آنہا شت 
نمیکند برھمبین قیاس بانچە در پداری حس میکند نیز نمیتواند مطمئن باشد (برا اذ 
کا میتوان دائسٹت که در (اکات هنگام خسواب بحقیقت راز محسوساث بیداری ا[سٹ در 
سورتیکە درعالم ریا ھم قوت وحدت ٦آ‏ نہا غالبا کمتر اذ بیداری نیست وھر قدر دانشمندان 
مطسالعه کنند گہسان نداوم دلیلی ببابندکە بتوائند آن شك را مرتقمکنند مگر ابنکهھ 
اذ پیش وجود ہاری را مسلم بدارند چا نجست ھمتن فقر ہ کی من آنرا قاعدہ قرار دادم 
کە هر ٦نچە‏ ما روشن وآشکارا درك میکنیم حقیقت دارد بقبل نیست مگر بسبب آٴنکه 
خداوند موجود و وجودی کامل است واژڑما آ نچہ ھسنی اُست ناشی ازاوست )۲( و 

)١(‏ یعلی حواس ظاھر ہمہ ددعرض یکدیگر ند درحالیکه عقل فوق حواس است بس توقع 
ادراك مەقولات |زحواس ظاھر بیچاتر است تاتوقع ادداك بواڑچشم . 

(٢)دکارت‏ دا قسم یقین قا ئل است یقین اخلاقی برای نک شس اعمال خود را بر آن مبثنی 
کن و یقین فلمفی کھ بنیان عقاید ہاید باشد و آن دقتی است کہ امری دد نزد عقل ضروری شود 

)۴( بردکارت اعتراض کر دہ| ند کە ا۹ل اثبات وجود بادی ((بہداہھت کرد واینك حقیقت 
امور !ا “٭ی دامتکی ہوجودبہادی میلکند می 3وڈجود خدإوند راضامن صحت |مور بل بہی ڈر ارمیدشقد 
بس دودقائل شدە است ودرین باب بحت بسبازرکردەائد منجمله ػکفت4!إئد وٹتیےه عقل را ہداھت 
درك میبکند صمحتٹش طمائت خد|إؤوتد رالإازم ندارئد چنائچه ددموقعم ادراك وجود نس و بار یتعالی 
حاجت نبود ولیکن ھنگامیکه عقل استناد باددكك قبلی میکند لەحضوری در آن صودت اطمیدنان 
بددستی آن نظر بصدق ڈاٹ بادی میباشد . 


"۰ 





کفتار 


از اہٹجا معلوم میشود کە تصوراتث ما چوں امود واقعی مستند و آن اندازہ کە روشن و 
آشکارند ناشی |زخداو ند میہاشنداز آن جہٹت جز حقیقت نتوانند بودو بناہر بن ‌درتصورات 
ما خطا نمی ‌افتد مگر در نہاکە مبہم و تیرەاند بسبب آنکه مناسبتی باعدم دارند یعنی 


تیر گی و ابہام آنہا در نردما از 009002 وجودھایکامل نیستیم وبدبھی اسس 
کہ ذھن از لسمہت دادن نقصس باخطا بعد|و ند بہمان اندازہ ا دارد کہ بخو اھ کمال پا 


حقیقت را ناشی از عدم پپندارد اما اگر نمیدانستیم کە دروجود ماھرچه حقیقت وواقعیت 
دارد ناشی ازوجودی کامل وہی پابان است تصودات ماھرچند روشن و آشکارا میہود بہیچج 
دلیل نمیتو |نستیم مطمئن‌شو ہم کە کمال حقیقت را داراباشند .)١(‏ 
اما پس اذآنکە شناخت خدا ونفسآن قاعدہ را برما مسلم ساخت بآسانی‌دانستہ 
مہشودکە عوالمی کە در خواب بمخیلەما میگذرد بہیچوجە مارا نسبت بعقیقت|نکاری کہ 
در بیداری دادیم ناد بثك بنٹدازد زیرا اگر در خواب ھم تصودواضحی ہر ای مادسٹ 
دھد مثلا مہندسی برھانی تازہ کلف کند خواب بودنش مانم نیست ازاینکه راست باشد 
و خطاھای بسبار در عالم روا بعنی ابنکه سا چیڑھا ھمانگو نہ کہ بحواس ظامری در 
بداری در میآبند در خواب جلوہ مینمابند آن نیز نباید ما را در بارہ حثیقت[آن‌تصورات 
مترزلزل سازد چە در یداری ھم مسکن است در آن امور بخطا زویم چنانکە چون آدمی 
مبتلا بمرض پرقان باشد همه چیزرا زرد می یندو ہا ابنکە ستارٌُگان ودیگرچیزھای دور 
سیار خردتر از آن مہنمابدکە ھستندز پراکە در ھرحال چەدر خواب ہاشیموچەدر بیداری 
هر گز نبابد تسلیم شویم مگر بہداھت امور درنزد عقل وتوجه فرمائیدکە بداھتدرنزد 
عقل را معتبر میدانم نە در نزرد خبال باحس چە ھرچند خورشید را بنہای‌روشن میبینیم 
نباید از آن قیاس کنہم کهە بزرگی اوھمانست کەمیبینیم و ھمچنین مہتوانیموااضحوروشن 
سرشیری برتن بزی تصویر کنیم واز آن لازم نمیآیدکە چنین موھومی موجود باشند 
زبرا عفل حکم نمیکند کە آنچه این قسم مب میبیبم یا تخیل میکٹیم واقع است اسا حکم 
میکند کە تمام تصودات یا معانی ذھنی ان یك منشاء حقیقی داشتہ باتد )٢(‏ و گر نہ 
مسکن نبود خداوندکە مطلقا کامل و حق است آن تصورات با معانی را درمانہادہىاشد 


)١(‏ ابن استدلال مبنی براینست کەکمال و حقیقت معادل با وجودند وخطا و نقصس‌مسادی 
عدم میباشند . 

() چنانكه در جای دیگر گفتهایم دکارت تصودات زا خطا نمیدائد و رتوعخطا را در 
آصد یقات یعنی در مقام نفی واتہات ممکن‌میشماردو معتقد اِستکە حواس ظاھرحقایق اشیاء راہما 
نمی نماید فقط نضم وضرد آنپادا برایوجود ما معلوم مییکنند و این خود حقیقتی است|ما|گرما 
بوسیله حواس حکم بحقایق اشیاء بکنہم ہعطامیرویم . 


ہت 





سیرحلکمت در ادوپا 


و مسچنا نکه استدلالات ماھر گز در خواب بوضوح و شّامی بیداری نیسٹھرچند 'وھمات 
و تخیلات ما درعالم رؤہا بعضی ازاوقات بہمان حدت و صراحت است باز عقلحکممیکند 
کە چون ھمه افکارما نستواند حقیقت باشد سبْب آنکە ما کامل نیستیم پس آن اندازہ 
از حقبقت کھ در آنہاھسٹت الیته در افکارہداری بہشتر باید باشد ا افکاری کہ درخواب 


زدی میلمد . 


بخش پنجم 

کمال خرسندی را میداشتم کە دنالڈ سخن بگبرم و سلسلۂ حقابق دیگررا کە از 
آن حقای او ليه استخر اخ کردەام باز نمایم اما چون برای اہن مقصود محتاح خواھم 
ہود از مسائل چندگفتگ وکنم کە مبان فضلا محل مباحثه است با آنہا نسیخواھم نزاع 
داشته ہباشم بہتر میدائم خودداری نایم و ثقط بطور کلی اشارہ کنم کە آن سائل 
کدام است تا دانشمندان حکم کنند کە عامه را از اطلاع ہر خصوصیات آنہا مصلحتیو 
فابدەای ھست پا لیست . 

بر تصمیم ود باقی بود٥ام‏ ہن ابنکہ ھچ اصلی را نہذدذیرم جز آنجه بسرای البات 
وجود خدا و نفس بکار بردہ ہودم و ھیچ امری را حقیقت نپندارم مگر آٴنکە از براھین 
ار باب هندسه روشنتر و متیقن تر بباہم با اینہمه ہجزئت میگویم کە نہ تنہادراندك زمانی 
در کلیہ مشکلات مہم کە در فلسفہ ہر حسب عادت محل بحٹث اأُست کامیایبسی حاصل نمودم 
بلکہ بں خوردم بہعضی قوانین کە خداوند چنان در عالم خلقت مقررداشتەوصودنی از آن 
در ذھن ما نگاشته است کە پس از آن کہ بقدری کغایت اندیشہ کردیم نمیتوانیمشك نمائیم 
که آنجه در عالم ھست یا روی میدمد قوانین مزہور کاملا در آن مرعی میباشد . سپس 
چون د نبال آن قوانین راگرفتم گمان دارم حقایقی چند مکشوف ساختم کە از ھرجه 
پیش از آن ددیاه یا امیدوار بدربافٹ آن بودم سودمنداٹر و مہمتر بود. 

ولیکن‌چون‌اصول آن کشفیات را در تصنیغی (١)بیان‏ کردہ ایم کە بہعضی از ملاحظات 
علبع و نشرش را مناسب نمید|نم بہتر ین وسیله شناساندن آنہا اہن اُست کہ محتو رسات 
آن کتاب دا باختصار ذک رکنم . قصدم این ہودکە آنچه را پیش از نوشتن کتاب گمان 
مبیکردم در خصوص حقیقت اشہاء جسمانی میدانم در آن درج نمایم اما ھمچنا نکە نقاشان 


چون نمیتوائند همه سطوح جسم چامدی را بریك صفحه بنمابنه بکی از سطوح مہم 








)١(‏ مقصود کتاب موسوم بە < احوال عالمي است 1/1006 1٥٥3‏ 6)زو:"]”کەچون مشتمل 
3نی بردای بعر کٹ( مین ہوک ھمیلکە کالیله با بسن چرم محکوم شد ر کارٹ اڑ طبع و نشۂر آن 
آصئیف منصرفگردیف داز بیاناتیک٭ |ینجا میکند میخواہد زعیله تہیە نمابد شاید بثواند آن کتاب 


زا بیدشدفه و غوغا منتشر ساڑو. 


۹,۲ 


غھعار 


آنرااختیار کردہ روشنائی میدھند ودیگرھارادرسایەمیانداذ ندو نمی نمابند مگر باندازہای 
3 بواسطه نظر کردن بان سطح دیدن آنہا مسکنست منہم از تسرس اینکە توائم 
انچە رادر ضبر دارم بنگارم بنارا بر این گذاشتم کەآنچە در خصوص نور درك کردەام 
بتفصیل پان کنمنگاہ ہمناسیت نور چبزی از خورشیدهد وستار گان ثات نگویم سپا 
ابنکه نور تقر ہہبا تنہا اڑآن [جسام میتابد واز اذلاكت سن برائم چه آٴنہا نوررا انتقال 
مبدھند واز سپارات وستارہ ھای دنباله دار وزمین گفتگو بمیان آورم از آن جہت کە تور 
رامنسکس میکنند وبالاختصاص ازھمه اجسامی کە در روی زمین موجود است سن گویم 
از آنروکە یسا نگین باحا کی ماودا یسانودانی میباشند وعاقبت اذ آدمی بح ث کلم ہملاحظه 
ابنکھ ناظر نور اسىحتی برای ابنکه مطلب پرز نندہ نباشد و] نچە رادر نظر داشتم بہتر 
ہآزادی بیانکردہ مجبور نشوم نسہت بعقایدیکە فضلا پذیرفنەاند ردہا قبول اظہار کم 
بنا'گڈاشت مکە این عالم دادھا نایم تامیدان مہاعثہ اہشان باشد وعالم دیگری فرش کنم 
- ,0,56) درجائی دنگر درذضای موھوم مقداری ازسادہ بفزاید واجزاء عدیدہ آنرا 
بی تر تیب وبسانواع مختلف بح ر کت در آوردہ واختلاطی وھہسائی (١)‏ فرأھم گند هھمان 
اندازہ مشوش کہ شاعران بتوانند تخل کنند )٢(‏ وسپس کاری نکند جز رسانیدن ھمان 
مدد ی کە برحسب عادث بعالم خلقت سرساند وآنرا رھاکند تابروفق قوائیلی کە برقراد 
فرمودہ جر بان بابد وہااہن فرض بیہنم چه پیش میأ بد (۳) ہس بدوا احوالآن مادہ دابیان 
کردہ وآن راچنان با نودم کە بگمانم چیزی روشن ترومفہوم ترازذآن دردنیا نیسٹ 
مگر نچ درہہارہ خداوند ونفس پیش ازاین گفتەام چه مخصوصاً فرض کردم کہ دد آن 
مسادہ ھیجیاتك ازصور بسا صفائی (٤)کە‏ درنرد اھل مدرسە محل مشاجرہ است وجود 
ندارد وھیچ چیزیکە معرفتش برای اذھان ما باندازەای فطری نبساشدکە درآن باب 


)١(‏ ۵مە ا0 


)٢(‏ اشارہ است بتشویق |وضاعبکە ھہیسیودوس شاعر یونانی درکتاب خلقت ولوکرسیوس 
شاعرد ودمی در کتاب طبیعت فرض کر دہ| ئل . 

)۴( چون منظور حرکات ابن ہودەکهھ کليه خلقت وامورعالم را ہوجه علمی بیان کردہ 
تاہم قسوائین علم دکارت قرار دھد و این مدعا معالف تملیمات اسکولاستیك و تغیبراتی ہودہ 
که اولیای دین کاتولك|زمدلول توداتمیکردند لہذا عقاید خوددا ددطبیعیات باین عنوان پیش 
آوردہ کە عالم موجود داموضوع بت قراد ندادہ و عالم موھومی فرضکردہ واصول متخذہ خور 
دابآن عالم تطہمق نموده وخواستا است بطور غرمستقیم رساندکە عالم موجود ھم تابم ھمان 
قوانین است وجر بان امورطبق قوانین مز بور ضرددی است 

(۱) باصطلاح حکمای قدیم صود جسەيه دنوعيه وخواصس د طظام اجسام وملصود |ذاین 
فرض آنست کم مستتقیماً تعلیماب اسکو لاستيك (إ انکارنکند بلە چون معلوم شد عالم دا نوجه 
دیگرمیتوان توجيە نمود تعلیمات اسکولاستيك ضمنا و بالتبم ابہطال شود ۔ 


۴ 





سر حلکعت دد ادوپا 


'نجاھل ھم نتوانیم بکنیم آنگاہ باز نمودم کە قوانین طبیعت چگونە است ودلایل خودرا 
برھیچ اصلی متکی نساختم مگر بر کمالات ہی ہابان الہی وآنچه ازقوانین مزبور ممکن 
بود محل شبہه واقع شود درالبساتآن اھتسام کردم وبساز نمودم اگر خداوند عوالم . 
ہسیار نیزخلق میفرمود دد ھیچکدام اذ آنہساآن قوانین غبرمرعی نمیماند . سپس‌ظاھر 
کرد م کە جڑء اعظمآن مسادہ بمشتضای قوانین مزبور البته اید پٹرنیبی قراد گیرد کە 
دتشا٭ ہا افلاث مسا باشد وقسمتی ازآن بپسآید یك کرہ زمین تشکیل دشد و قسمت ڈنگی 
سمارات وستارہ ھای دنباله دار را بسازد ومقداری ا(آنہم بك خورشبد وستار گان 
شابت اہجادکند ودر اپن مقام دربارہ نور بسط سن دادم وبفصبیل بسا نکردمکه 
نوریکە درخورشید وستارگان اید باشد چیست وچگونە از آنجا درہك دم فضای 
بہناور آسمان رامیپیماید )١(‏ وا سپارات وستارہ ھصای دنبالەدار بسوی زمین ملمکس 
سیگردد و ہز مطالبی چند راجع ہمسادۂ افلاكک وستشارہ ھا ووضم وحر کات ولمسام صفات 
متنوعهآنہسا افزودم چنسانکہ بعقیدہ خود ہدرستی ہساز نمودم کە در این صالم واقعی. 
ھہچ چیز دیدہ نیشدکە در آن عالم فرضی کە وصف میکردم مانندآن نباشد پا نتواند 
بہاشد .ٴنگاہ از]نضا سخن را ہالاختصاس بسوی زمی نکشیدم وباز نمودمکە ھرچند 
فرض من بصراحت این بودکە خداو نددرمادہ ای کە زمین راازآن‌تر کیب کردہ ثقل قرار 
ندادہٰ است معدلك مام اجرایآن درست سوی مر کزش متوجه میشو ند )٦(‏ وچون در 
سماع زمین آب وھوا موجود باشد اوضاع افلاكٹ وستار گان مخصوصاً مساہ مسبایبست سبب 
فلہور جزر ومدی شود کے ازھر حیث مسائنند جزر ومد درپا ھای ما باشد و بعلاوہ 
ھمآب وھوا اید جر بانی از مشرق بسوی مغرب داشته باشند چنانکە در اقطار میسان 
مد(رس (۳( مشاهھدہ میشود ونیز در روی زمین باب کوہ ودریا وچشمه ورودخانهہ 
بطہیعت حادث گردد ودرکانہا معدنیات موجود شود ودر ببابانہاگیاء بروید وبطور 
کلی ھمه موادی کە ممتزج با مر کب مینامند کو بن گردد وماجملە چون بعداز ستار گان 
ور دنیا بجزآتش چیزی نمیدانمکە نود از آن بشابد پس ساعی شدم کہ آنچه راجم 
ہماھیت آٗتش است ہدرستی معلوم کلم کە چگونه ظاھر میشود و دوام مببابد و چرا 
کامی حرازدت بینور وزمانی نور ہی حرادت داردو چگو نه در اجسام رنگ مای 
گوناٴگون عارش میسازد وحالات مختلف دیگر وبعضی را ذوب وہرخی را سخت میکند 
ونقریبا ھمه رامیسوزاند وباتبدیل بدود وخاکستر میکند و بقوت عمل خود از خاکٹر 
آبگینە میسازد و چون تبدیل خاکستر ہشیشہ بنظر من پکی از معجب تربن اموری 








۴) دکادت مائند حکمای سلف سيیرنوئ ذاآئی میداتمت 
)۴١‏ جکمای اسکولاستیكث میل اجسام دا ہمرکز ثتیجە تقل و ثقل ر(نتیِجة طہیت جسم مید| تسئند . 
'۴۳) عداد راس السرطان ومداد راس الجدی 


8٤ 


غیار 


اس ت کە در طبیعت واقم میشود مخضوصاً از بیان‌آن مسرت نام داش 

ولیکن از این بیانات نمیخواستم نتیجه بگیرم کە این عالم چنانکە من وصفمیکٹم 
خلق شدہ است )١(‏ چهە بیشتر محتمل است کە خداوندآنرا ھم از آغاز انسان کەمیبایست 
باشد آفریدہ است اما یقین استو الیوٹ مسلم دارند که فعلی کە خداوندا کنونبآن 
ون فاع را نگاہ میدارد درست ھمان فعط یىی است کھ بآن عالم را آفسریدہ است جنانکہ 
کر ھم در ابتدای امر جسز صودتی ھت بعالم نمبداد میتوان معتقد شد ھینقدر که 
قوانین طبیعت را مقرر میفرمود و باومدد 20 تاہرسم خود عمل نماید بہمین‌وسیله 
اشیاء مادی صرف ہمرور زمان بحالتی کە اکنون ٦‏ نہا را میبینیم در میآمدند و بافرض 
ابنکە آٴن اشیاء باین طریی تدریجاً ظہور بافته اند درك حقیقت آنہا آسانتر اسكسنا 
اینکە خلقت ٦نہا‏ را دغعی از ابتداء ساخنہ و پرداخته تصور نمائیم و در مرحال ہعجزہ 
بودن خلقت ھم خللی وارد نمیاید . 

از بیان اجسام بیجان و گیاھہا بجانوران و مخصوصاً بانسان پرداختم اما چون 
معرفتکافی باحوال آنہانداشتم کە ہشیوەمسائل دیگر ببان کنم یعنی معلول ازعلتدر آورم 
و باز نمایم کە آن موجودات را طببعت از چه مواد و چسان بابد تولیدکند اکتفاکردم 
بابن فرض کە خداوندبدن انسان را چەاز جہت صودت پرو نی جوارح وچهھ از حیث‌تر کیب 
درونی اعضاءکاملا ھمین قہ قسم که ھستیم از ھمان مادہکە وصف کردہ بودم آفریدەوہدوآ 
نفس ناطقہ تسس روح نباتی یا حساس دا انجام دھد در آن قرار ندادہ وفقط 
در قلب او قسمتیاز آن حرارتہای بی روشنی کہ پیش اذ این بیان نمودہ بودم ہرانگیختہ 
اسٹ و آنحرارت را ازھمان‌جنس فرض کردم که علف رامنگامی که برای خشکانیدن 
جمع میکنند گرم مینماید یا شراب تازہ دا روی ثغل انگور ہجوش میآورد زیرا چون 
سحیدم که در نتیجه این فرض چه اعمالیممکن اسٹ از تن سرزند آنرا درت مطابق 
بافتم با مع آنچە درو تن میتواند ہدون فکر )۲( و مدخلیت نفس یعلی آن قسمت ممٹاز 
از تن که پیش گفتیم ط ہم او تنہا فکر کردن است واقع شود و اعمال مزبوز تمامأهمان 
ا ساب ا بی 5 درآن ہا ما شريك اند و ھیچیك از اعمال مرتبط بفکررا کہ 
از آن جہت که ما انسان ھستیم مختص ہماست در آن نیافتیم آنگاہ چونفرض کردمکە 
خداوند نفس ناطقه را بیافریند و بترثیبی کە در آن رسالە ببان کردەام بەن‌ماحق‌سازد 


() ہنی تام وتمام ن٭ آنطودکه عصسف فرض کردەکه خالق ابتدا عناصرد قوائین طہیعٹ 
را ایجاد طر مودہ و سیپس عالم یں سب قوانین طببعت و ہمرور زمان صودت حالہہ را بافتھ اس 


)٢(‏ مراد اذنکراعم از شعور عقل دادادہ است 


"٥ 





سیرحکمت درادو ہا 


ھماندم ابن اعمال اختصاصی انسائر | ھم در ] نجا باقتم (١)۔‏ 
اما برای آٴنکە معلوم شود این مسائل را چگونە در آن رساله باز نمودەام بیان 
حرکت قلب و شرائین را کە نخستین حر کتی ‌است کە در جانوران مشاھدہ میشودوازممه 
شابع تر است در اینجانقل میکنم )٦(‏ سبپس بآسانی از آن میتوان حر کاٹ دبگر راقیاس 
مود و برای آسانی درك مطلبی کە درپیش (ست کسانلیکه از علم نشریخ بہرە ندارند 
پہٹر آنست کہ زحمت کفیدہ یش ‌ازخواندن این مبحث :قلب یکی از حیوانات بزرگ زا 
کہ دارای ریتین میباشند وازٴ ھرجہٹ شب بقلب‌انسان است شکافته ملاحظه نمایندحجرتین 
بعنی دوبطن )٣۳(‏ آنراپینند نخست ٦آ‏ نکە بجانب راست استو دولولە وسیع بان‌مر بوط 
مبہاشد یپکی وزید اجوف کە مجەم عمدۂ خون و مائند تنە درخنی است کە ساپر اوردہ 
شاخدھای آن محسوب میشوند دیگری ورید شر بانی ر٤(‏ کہ بغلط نامیدہ شدہ زپر ادر 
وائم شر بان است و مبعأً آن قلب میباشد و پس از خروج از قلب چندین شبہ شدەدر 
ریتین منتشر میگ رت3 
دوم بطن سمت چپ کەآنہم مر بوط بدولولە است ببزدگی لولەھای سابق!الذ کر 
بلکە بزرگتر کەیکی موسوم است بشربان وربدی )٥(‏ و ابن اسم یز غلطاست بواسطۂ 
ابنکه آن ورید حقیقی است و از ریە میآید و آنجا منشعب بچند شعبه است کە با شعب 
ورید شر بانی و شعب مجر ای موسوم بقصبةالربہ کە ھوای تنفس از آن داخل میشود در 
ھم پیچیدہ شدہ است و دیگری شریان کببر است(٦)‏ کەاذقلب ببرون میآیدوشب آن,تمام 
بدن میرود و یز باہد توجهە بفرمائید بیازدہ برد٥‏ ہوستی )۷( کوچکی که چہار منفذ 
واقعه در آن دو حجرەرا مانند در بچە میبندند و بازمیکنند سەپردہ در مدخل‌وریداجوف 
است و چنان فرار کرفت: کہ جریان عون را از وویہ جوف بدرون نطن وا قلب 
نمیتواند مائعشود ولیکن خروجآنرا منم میکند سە پردۂ دنگر در مدخل ورید شربانی 
(١)‏ اشاده باینستکە انسان فقط دارای یٹ نفس ناطفه استکه غیر مادی ومجرد و 
ملکوتیست پاحس وشمور وعقل دازادہ متس باوست و یکبدنکه مادی است وإازھر جہت تایع 
قوانین مادء است فاحوال ادحتی اذجہت اعمال حیاتی تا ہم قواعد طبیعی وریاضی میباشد پہادٹن 
دیگربدن انسان صرف نظر اذ نفس اطقه عائند دستگاء ساعت است وبہعین جہت حیوان:۔ات 
ر(اکه دادای نفس ناطله نیستنت حساس نمبدائد و مائند آلات داددات می بندارد چنےا نمكکه بعد 
تو ضیع خواھد کرد. 
)٢(‏ دداین بیانات اشتباھاۃ 


لی ھست کھ ہمدھا علمای علم نثر یح رم کردە|اند ُ 


)۴( اذنین قلب را ا نساعمنتپااليه ورید|جوف وورید ربوی فر ض گر دہ|است چنا نکه ذ یلا 


تصضر یح میسکاد 8 
(ع٤)‏ امروز شریان ورید ریوی میگوینه (م) باصطلاح امروز ورید دبوی ۔ 
)٦(‏ شریان ادرطی (۷) دسامہای قلب 


امت 


گفتار 


وبرعکس چنان واقع شدہ 5ہ خونیکه درآن بطن است بریهە مپرود اعا خو نی کہ درڑیا 
است بقلب نو آئد بر گردد ہہمین قسم دوپردہ درمدخل شربان ورہدی میباشد کہ 
خون را ازربہ ببطن چپ قلب راہ میدھد اما مانم باڑگشت[آنست وسه پردہآخری در 
ابتدای شر یان کببر است وخروج خون زا ازقلب مانم نیستاما نمیگذارد بقلب ہر گردد 
علت واختلاف عدد پردەھا جزاین نیست کە چون منفذ شربان وریدی بسہبموقعش ببضی 
شکل افثادہ بادو پردہ بسہولت بسته میشود ولیکن آن دیگرھا چون مدوزند سم پردہ 
حاجت دارند ونیز باہد توجە کرد کە شربا نکبیر وورید شریانیجنسا سختثر ومحکمتر 
از شربان وریدی ورزید اجوف مہاشند وابن دووعاء اخیر پیش از آنکه وارد قلب 
شوند اتساع بافته و حالت دو کپسە پبدا میکنند و ٦نہارا‏ اذن قلب خوانندو از 
عضله شبیه بعضله قلب ساختہ شدەاند ونیز بابد متوجە بودکە ددرقلب اذھر موضوع دیگر 
بدن حرارت پیش است واین حرارتث میتواند سبب شودکه هر گاہ فعلر٭ای ازخون داخل 
کرو تد فورأمائند هھرمابع دہگر کە1نرا قطر٥‏ وارد ظرفٰ رو از رکا 
اس اطتابت 

پس اذ توجه ہمسائل مزہور برای ببان حرکت قلب حاجت ہذ کر چیزی ندارم 
جزاینکە هر گاہ حجرتین قلب پر از خون نباشد ناچار ازوریدا جوف دربطن راست و 
ازشریان وریدی دربطن چپ وارد مپیشود زیراکە آن دووعاء هہده از خون پراست و 
منافد ٦‏ نہاکە روبسوی قلب دارند در آنحال بسته نمبتوانند شد اما ھمیلکھ درھربك از 
حجر تین يك قطرہ خون داخل میگردد چون منافذی کە اذ آن وارد میشود وسیع مہباشد 
واوعبه کہ از آن جر بان پابد براز خون اسٹ آن قطر ەھا ح-_ درشت خواھند بود و 
؛(سہب حرارتی کە درقلب ھست متخلخل و منبسط میشو ند وباب ن‌جہت تمام قلب نفخ میلکند 
وبنج برده واقعه درمدخل دووعائی کە خون از ٢‏ نہا وارد شدہ بسته میشود ونسگذارد 
زبادہ برآن خون بسمت قلب بائین برود وچون آن دوقطرہ خون کہ واردشده همرارهہ 
منسم میشودعاقبت شش یردہ دیگری راک درمدخل دووعاء دبگر وائعند بس زدەدر یچ 
ھا را باز مبکنند ویرون میروند بابنطربق همە شعب وربد شر انی وشر بان گر را در 
ب آن بساقلب منتفخ ومنبسط میسازند اما پس اذ آن چون خون سرد میشود فورأً قلب 
و شرائین دوبارہ منقبض میشوند ودریچه ھای غش گا نآ نہسا سته دہ ودریچە ای 
ٹعکا نە وریبد|اجوف وشر پان وریدی باز مہشود ودوقطرہ خون دنگر وارد قلب کرد بدہ 
دوبسارہ مسانند سابق قلب وشرائین را منبسط مینسابند وچون خونی کہ بسابن ثرتیب 
داخل قلب میشود و از آن د وکیسە کە اذین میناملد عبور میکند باین سبب حر کت آ نہا 
مکس حر کٹ قلب است ومنکامکە اوملیسط ٭یگردد آ نہا منقبض میشوند ازابن گذشتہ 
محض اپنکە اگر کسی غوت براھین رہاضی رانداند ومعتاد ناشد کە دلاپل متیتن دا از 


۷ 


سٹرحکمٹت دزاروپا 


وس فی سی کات اتا متا کا مل کا انت ان ا 
یبا نکردم اذأوضع اعضائی کە باچشم میتوان درقلب دید وحرارتی کە بادست میتوان جس 
کرد و ماھیت خون کە بتجر به مبتوان شناخت بالضرورہ نتیجە میشود چنسانکە حرکٹت 
ساعت ازقوث ووضع وشکل لنگرھا وچرخہایآن بالضرورہ حادث میگردد اما اگر 
پر سند چگونەہ است که خون وریدھا باوجود جریٗان دائمی وورود بقلب تمسام نیشود 
وشرائین ممتلی امیگردد درصوز ٹیکە کلیە خونی که بقلب میر سد بآ نہا میرود باپن سئوال 
جواب دیگری حاجت ندارم بدھم جز آنچە یکنفر طبیب انگلیسی )١(‏ سابقاٴگفته ودر 
حسل این مسئله فضل تقدم دارد و ننستین کسی است ڈە تعلیم نمودہ است که در انتہسای 
قرامن سای اوت ساس نو اظن نا عو یکا انت جثراعت مررمتازڈ 
شعب کوچك اوردہ شدہ ازآنجا دوبارہ بقلب برمیگردد وبایلواسطه جریسان خون بك 
دوران دائمی میشود . ۱ 

طبیب مزبور اہن مطلب دا بخوبی شابت میکند بواسطة تجزبۂکثیرالوقوع 
جراحان کە چون بازویانسانرا در بالای نقطەای کە رگ میزنند ان کی محکم مہندند 
خون فراوان تر ببرون میآبد واکر درز یر نقطهۂ رک زدن‌یعنی میانآٴن دونقطهہ وپنجە 
بازو را ببندند پااگر در بالایآن نقطه بند راسخت محکم نمایند برعکس واقع میشود 
ودلیلآن اہنست کھ چون بد اند کی محکم بسته باشد خونی کہ دربازوموجود است از 
اوردہ بقلب ٹمیتواند برود ولیکن مائع نیست ازاینکە از شرائین باوردہ بیساید ببب 
ابنکه شرائین زیر اوردہ واقممیہاشند وچون جدار آٴنہا سیت ثر اس تکمتر فشردهہ میشوند 
وھمچنین خونی ازقلب میآید بیشتر بقوت از شرائین بسوی پنجەمابل میشود ناخو نی کە 
ازاوردہ بقلب ہرمیگردد و چون خون بواسطە منفذی کە دریکی از اوردہ احداث شدہ 
پیرون میرود ناچار باید درزیر بند بعنی ہجانب انتہای بازو راھیی باشدکە بتوائد اذ آن 
راہ ازشرائین عبورکند ونز طبیب مزہورآنچهە را درباب چربان خون گفتہ بخوبی ثابت 
سکند بوجود بردہ ھای پوستی کوچکی که درطول اوردہ در نقاط چند واقم ومانم از 
آنھستند کە خون ازمبان ىدنناطراف برود وفقط مبگدارندکە ازاطراف بقلب ہر گردد 
وبعلاوہ بواسطة این نجر ٭ مطلہرا اثبات میکند کە هر گاہ پکی ازشرائین راقطع کنند 
دراندك زمانی کلیة خونیکە دربدن ھت خارج مبشود ھرچندآن ٦ر‏ بان را درنزدیکی 
ثاب محکم ہسته ومیان قلب وبند ہر ہەہ باشند تاجای این ‌فرض نباشد که خونی کە بیرون 
ہرود ازجای دیگرمبآید ۰ 

انا 2ڈ سر او مال تر ایک تیب شقلی و لۓشقروات ات 


. کہ کاشف دودان دماست‎ 111:۷٣ شاروه‎ (١) 


"۸ 


کھتا ر‌ 


کە من باز نمودم ازجمله یکی تفاوت میان خونی کە ازوریدھا بیرون میآید وخونی کە 
ازشر بانہا خارج میشود نتوائند بہود مگراز ایشکە چون خون ازقلب میگنرد تمخلخل و 
سا نقطر می یا بد ولعلیشفثر وزندەتراسٹت وچون ازقلب ببرون آمد یعنی ھنگامسکه در 
شربانہااست لطیفتر وز ندہتر و گرمتراست |اززمائی کە ھنوزوارد ٹلب نشدہ ودرورہدھا 
مبباشد وا گر دردہت'لوجھ کنند خو ا|ھنددید کەاین تغاوت در نقاط نرزدیت بلب محسو ستر 
است تا درنقاط دور وسختی جدارورید شریىانی وشریان کببر بخوبی مینسابد کە خون 
ہانہا بپشتربقوت ہر میخورد تا ہوریدھا وعلت آنکە بطن چپ وشر یا نکہیں بزرگتر و 
وسپعتر اڑ بطن راست و شربان وریدی اسٹ جز این نتواند بود کە خون شر بان وریدی 
ہہ سے - 

بس از ا نکەه ازقلب عبوز کرد فقط در ریتیل سیر نمودہ وبنابراہن دقبق است واز خونی 
کە ازورید اجوف میآبد بیشتر وآسانتر متخلخل میشود و پزشکان چون نبض را امتحان 
میکنند از | پنجا مطلب در سابند کہ میدآانند رقت یافٹن خون بواسطة حرآادثت قلب در 
حالتہسای مختلف شدید وضحیف وتنہ وکند میشود وچون مطااعه کنیم کە حجرارٹ قلب 
چگونە باعضای دبگر میرسد ھمانا باید قبول کنیمکە ہواسطه غون است که در گذر 
کردن ازقاب گرم شدہ درسراسر بدن روان میشود و بہمن علت هر گاہ خون (ااٴقسمتی 
ھ2“ سے ےت : ک ہہ 7 

از ٹن بگپرند حرارت آن نیز بر طرف میشود وا گرقلب بگرمی آھن تفتیدہ ہم میبود 
هر گاہ دا ہما خون تازہ باطراف تن روانہ نہکرد نمی توانست آنہا راگرم نگاہ بدارد 
ونیزازاینجا پیداست کە خاصیت حتبقی ننفس آنست کە ھوای ثازہ باندازہ کفایت برپہ 
برساند تا خونی کە دربطن راستقلب رقیق وتقریبابخارشدہ آنچا برودو پیش ازدپخٹن 
ببعان چپ غلطلت یافته دوبارہ مبدل بخون شود واگر جز این بود نمیتوانست آتشی دا کە 
در قلپ ھست زندہ نگاہ بدارد و ابن مدعا ثابت میشود باپنکه جانودانی کھ ره ندار ند 
فلبشان بث بطن دارد و بس و کود کان ھنلکامبکه در شکم مادر هستند ونسٹتوانندریه را 
بکار پندازند و منفلی دارند کہ خونورید اجوف ہو اسعله آن بعان چپ قاب مہرودو 
مجرائی دارندکە خون ورہدشر بانی از آن مجرا بشر با نکبیر میرسد بی نکەازربە بگذرد 
بآن نمیرسانید و بعضی اجز ای سبالتر خون‌راکە سدشضم لا میباشند انجا نمیفرستاد 
و عملیکه شیرۂ آن غذلھا را تبدہل بخونمیکند ہآسانی مفہوم خواھدشد هر کاەنوجە 
ان بابنکە آن قیہرہ ھردروز شاید مکصد بللکہ دو رست مر تی“ بقلب ٭یاید وہرمیگردد 
اک تقطیر میشود و برای بانِ عمل تغذیه وٴولیداخلاط محتلفہٰ بدنحاحعت ہچیزدیگر لسوت 
جزایٹکە بگوئیم خون چون دقیق میگرددو از قلب باطراف شرائین میرودقوتحر کتش 

7 ١س‏ 
سبب میشود کە بعضی ازاجزاءآن‌میان اجزاء اعضاء متوفف میشو بدوبعضی احسزاء دیثر 
رش ِ 8 وی پ 3 7 : سن 5 

دا اذ آن سرون کردہ جای آٴنہارا ِکیر ندوبرحسب موقع وشکل وخردیو بزد کی خلل 


ء۹ 


سیر حکٹ درادو پا 


ری لصعاقات کید تراوضی نقاط بہشٹر جامہگیرند تا نقاط دیگر ھمچنانکەھمە 
شس چر غربال ھای چند کہ درشتی منافذ آنہا مختالف است دانەھای مثتفاوت 
ٴا سز جدا میسازند و از ھمه مہمئر درمبان همه این‌امور حدوث روححیوانی(١)‏ 
سے 7 سا لعل اَل بسپارصافی وحدیدی میمائد کہ دائا بفرادانی بقلب 
و دماغ بالامیرود واز آنجا بوسیله اعصاب بعضلات میر سد و ھمه اعضا رابحر کتمپیاورد 
و ابلکە اجرلی برحرکت و نافذترخون چون‌جہت احدات آن روح حیوانی مستعدتر ندرہ 
7 0۷( مسکنند تا پنقاط دیگر علتی برای آن لازم لیست فزض کنیم چز ابنکه 
بگوثیم شرائینی کە1نرا بدماغمیرسائند و از شرائن دبگر کەاز قلب برمپآیندمستقہم تر ند 
و بناہرابن ہمقتضای قوانین حرکات کە ھمان قوانین طبیعی میباشند ھمینکە چندین چیز 
منفقا بہك سو متوجہ باشند و ددآنجانب برای همه آنہا جا باشد ( چنانکہ اجزاء خون 
کون و یی او نات روس تو دما غمیگردند ) ناچار اجرائی کەقویتر ند 
اجرای ضف کم حر کت را ممانعت مینماپند وہتنہائی خوددا بمقصد مپرسائند . 
دررسال٭ ای کە پیش از این میخواستم منتشر کنمهھمه این‌مطااب را يك اندازہ نفصیل 
0“ 0 ا آنباز نمودہ بودم کە ساختماناعصاب و عضلا بس| نسان‌چگو نہ 
باہد ہاشد تا روج حبوانی که درون آنست بتوائد اعضا را حر کت ٹضاء چنائنکه می بینیم 
سر بریدہ با آنکە بیجان است بازائدك مدتی بس از جدا شدن از تن می جنبد و خاك 
رآبدندان میگیرد ونپزشرح دادہ بودم کہ در دماغ چهہ غبیراتی با بد واقع شودتاخوابو 
یداری عارض گردد ودرخواب رؤ یبادسٹكدھد وچگونگی روشنی و آواز و ہوومزەو گرمی 
)وم ادڈنگر اشہاء خارجی ہوسیله حواس مبتوائنند نصورات مختلف را دردما غمصور 
گی کو نشنگی و نفسانیات‌دیگر ددونی در آن آثیر ان‌مینمایندوحسسں 
مشترك )٢(‏ ئەاپن تصورات را دریات میکند کجاستو حافظه کە ٦آ‏ ہا را ضبطمینمابدو 
متصرفه (۳) کە 7نہا را بانواع مختلف فہرونبدبل دادہ صورتہای جدہدثر کببمہکند 
بہمین وسیله روح حیوایدا در عضلاتنوزیع بمودہ اعضاء بدن را باقسام چند بحر کت 
میاورد چه از جہت اشہائی کە بھواس اد ظاھر مبشوند و چہ:سبب نەسانیات درونی کە 
در آن مپہاشند و اعضاء ما سنوانند بدون ابنکە ارادہ ما آہا راراہ ہردحر کت کندو 


(١)‏ بء0 صا جرد 8 مہ7 افظا روح دراینت5۔ا بمعنا لی کہ متبادر بذھن ماست استععال 
شدہ یعئی اھر مجرد غیرمادی نیست ہلکه ذدات صغبری |زخون استکە ہنسا بفرض دکاردت چون 
ەضلات ميیرسد ماية حرکت آنپا میشود و اعصاب رامجوف داسته وحاملآن ذراٹ تصودکردہ 
7 ٦ک"‏ کارت ہجز نفس (نسا لی ہمیچ چبڑ متجرد غیرمادی قا ثل نہودھ (ست 


)٢(‏ دسسمہ وڈ (۳) عمنوزوزون باصطلاح امرئڈ ر10 م 36آ 


‌۹۰۴ 


' گفتار 

ارہ ھریس کر سرد زیرگ اک سافت امام کت شرہ سی الات 
دستگامہای جئہندہ میتواند ہسازد بااجزاء وقطعاتمعدود درحالی کە در بدن هرحبوانی 
عده کثہری استخوان و عضلەوعصب وشریان وورید و اجزاء دیگر موجوداستوبناہراین 
بدن را مائند دستگامی خواھند انگاشت که خداوند آنرا ساختہ و تنظیم آن البته بہثر 
اذ دستگاھہای بشری دادہ شدەو با آنہا قابل مقماپسهە نیست وحرکائی معجبثر از حر کات 
دستگاھہا و ادوات مصنوغ انسان از آن سرمیزندو در اینمورد 290-0 تفصیل دادہ باذ 
نمودہ ہودمکە اگر دستگاھہامی ساختہ شود کە اعضا وصورت ظاھر ہوزینە یا حیوانات 
دیگر ہی عقل داشتہ ہاشد ھیچ وسیل نخوامیم داش تکە جنس آنہا را از هھرجہتغیراز 
آن حیوانات بدائیم ولیکن اگىر دستگاھہائی شبیە ببدن ما بسازندکہە بقدرامکان جمیع 
حر کات ما راتقلیدکند باڑھموارہ دووسیلە‌در دست ما ھست کہ از روی اطمینان‌حکم کنم 
کو اساح اھ سمل اول اک7 تا هیچ گاہ سخن ہا دلاہل دیگری که مسا برای 
نمودار ساختن منویات خود داریم میتوانند بکاربرند ھر چند ہخوبی میتوان فرض کرد 
که دستگاھی از آلات‌ساختہ شودکە ادای الفاظکند حتی اینکە چون بتأثیر انی جسمانی 
فا اغضاءم 'آن تصرفاتی عمل آیدلماتی بگویَذمائد اک |گر ثقطة او آٹرالمین کند 
پپرسد از من چه میخوامید واگر جای دیگر دادست بزنند فریادکند آز ارم کردیەوٹس 
علیہذا ولیکن نخواهد توانستآن کلمات را تنوغدھدتا برطبق آ نچە در حضوراواظہار 
میکنند سخن بگوید در صورلیکه آدمی هر قدرھم ابله باشد ہراین امر قادراست .دوم 
ابنکە ھرچند آن دستگاھہا بسیاری از کارھا را مائند ما بلکە بہتر از ھا انجاممیدھند 
از پارہ امور دیگ رتا عاجز ند کەاز آن معلوم میشود کە قمل آنہا از روی شعور نبست 
بلکە نتیجہ وضموچگو نگی اجزاء واعضاء آٗنہاست وبس‌زیرا کە عقل وشعودوسیلەایست 
عامکە در هر مورد بکار میرود ولیکن اعضاء برای ھسر عمل خاص و کیفیت وتنظیم 
مخصوص لازم دارند و بناہراین بر حسب عقل مسکن نیست در يك دستگاہ بقدری‌اعضاء 
و تر ات کو نا کو تعبیه شود کە در همةٔ موارد رتتگای بتواند کارکند پنائکه عقل 
مارا بکار وامیدارد. 

پس بہمین دووسیله تفاوت میان حیوان و انسان را نیز میتوان در پافت زیرا 5 
این نکتەاپست مہم کەآدمیان هر اندازہابله و بلیدباشند و حتی سفہاودیوانگان‌میتواتند 
الفاظ چند باھم تر کبب کردہ کلامی بسازند کە افکار خود وا بآن وسیلە بفہمانندوھیج 
حبوان دیگر ھرشدر کاملو خوش خلقت باشد چنین کارینمیتواند و این نە از آنست کە 
نقصی در اعضاء آنہاست چە دہدہ میشودکە زاغ و طوطی مائند ما ادای الفاظ میکتند 
ولیکن مثل ھا نسیتوانند سخن بگوبند بعنی معلوم سازندکە ٦آ‏ نچە میگویند نتیجة“ فکر 

٦ 


سیر حکمت ددارو پا 


'نہاست در صورتیکە مردم کر وگنك مادوزادکە مانند حیوانات بلکه بیش از آنہافائد 
عضاء تکلم میباشند برحسب عادت علاہمی میسازد و مطالب خود دا بکسانیکە باایشان 
عاشر ند و میتوادز بانآ نہارا بیاموز ند مبفہمائندپس از اینجا میتوان‌دانست کەجانوران 
نہ اینستکە کمتر از آدمیزادعقل دارند بلکە ھیچ عقل ندارند زیرا معلومشد کە برای 
سخ نکفتن عقل فراوان لازم نیست و یقیناً روح حبوانات بکلی بادوح‌ائسان متفاوت است 
وگر نہ چون مبان جانودان ھمجنس نبز مائند افراد انسان تفاوثت ھست و بعضی از نہا 
زودتر از بعضی دیگر تربیت می ہذپرند ھمانا یك فرد طوطی یا بوزینه در نوع خودچنان 
کامل میشد کہ باندازہ یك طفل بلیدیالااقل طفلی کە شعورش مختل است استعدا|دداشتہ 
باشد و نیز تباید سخنگوگی را ہاحر کات طبیعی کەدلالت ہر نفسانیاتمیکندوآلاتوادوات 
ھم میتوانندآنہا رامائند حیوانات‌تقلیدنماپند اشتباہ نمود و نہاید مانند ہعضی از پیشیلپبان 
گمان کردکە جانوران سخن میگویندو ما زبان آنہا را نمیفہمیم زیرا| گرچنین بودچون 
ہسیاری ا اعضاء آنہا نظیر اعضاء ماست ہہاھم مائند ھمجنسان خود تفہمیم مسکرد ند 
و نیز این نکته بسی‌قابل ملاحظە است کہە بسیاری از جانوران ددہارای از اعمال خوداز 
ما ڈہردست ترند اماهمان جانوران در بعضی امور دیگر ھی مہارت ندارندو بناہں!اپن 
آنچه دا بہتر اڑھا میکنند دلیل نیست ہراینکە عقل داروند ژیرا اگر چنین بودعقلآنہا 
کاملتر از عقل انسان میبود وهمەکارھای دیگررا ھم بہتر میکردند بلکە دلیل براینست 
که ھیچ عقل ندارند و محرك اعمال ان طبیعت است کە ہمقتضای چگونگی اعضاءکار 
جزی از آنہا سر میزند چنانکە میبیلیم ہا همه عقل و دانائی ماساعتکە جز چرخ دفتر 
چیزی نیست شمارەساعات و میزان اوقات را درسٹتتراز ما معلوممبکند ٤‏ 

بس از آن نفس ناطقهہ را وصف کردہ وباز نمودہ بودم کە آن ماننەچیزھایدیگر 
که شرح دادەام مسکن نیست از خاصیت مادہ بر آمدہ باشد بلکە مخلوقی جد(گانەاست 
و‌ بیان کردہ ہودم کەسکنای او رادربدن مائند قرار گرفتن کشتیبان درکشتی نبا یدفرض 
کرد چە با این فرض‌فقط حر کت دادن اعضاء درست میشود ولیکن دارا بودن عواطف 
وخواهشھا چنانکە ماداریم بعبادت دیگر انسان واقعی بسودن پنانکە ماھستیم؛ مقتضی 
است کهھ ئفس بابدن پہوستگی و یگانگی کامل‌داشته باشد و اگراینجا در خصوص نفس 
ون را آئد گی :راز کیم ہیں غاب ایت آائیت یز[ ٤ة‏ 2 اتان وجردبازی 
کە گمان میکنم بقدرکفایت خطا بودن آنرا پیش ازاین اثبات کردہ باشم,ھیچ خطای 
دیگری عقلہای ضعینشدا از شاھراہ فضیلت آٴنقدر دور سکند کە گما ن کنندنفس‌حبوان 
و انسان از یكجنس است و بنابراین ماھم مانند مور ومگس بس ازاین زندگانی یم و 
امیدی نباید داشته ہاشیم در صورتیکە اکر بدانند نفس‌حیوان وانسان چە اندازہ ہا ھم 


لک 


گفتار 


تفاوت دارند دلایل مستقل ہودن نفس انسان دا از بدن و فانی نبودن آنرا بافنای بسدن 
بہتر فہم میکنند وچون سبب دیگری یز کە آنرا معدوم سازد دیدہ نمیشود طبعاً حکم 
بقای آٴن مینمابند . 


بخش شُشم 

کتابہی داکە شامل ھمڈاین مسٰائل بودسە سال پیش پابان دسانیدہ مشغول بازدید 
آن شدہ بودم تا بچاپخانہ بفرستم ولی ددآن ھنگام آگاہ شدمکه کسائیکە من سردر 
پیش آنہا دادم )١(‏ وفرمانروائی ایشان ہر اعمال م نکمتر اذ فرمانروائی عقل خود بر 
افکارم نیست دأبی راکە دیگری )٢(‏ چندی پیش دد بادہ یکی ا مسائل طبیعی منتئر 
ساختہ بود مردد دائستە|ئند و ھرچند نمیخواھم نگویم من ہاآن رأی موافقم ولیکن یش از 
آنکه آنہااز آن عیب جو ٹی نما یند چیزی کە برای دین یا دولت زیان داشته باشددر آن 
ندیدہ ہودم وبنابراین اگرعقل مرا باختبار آن رأی واداشتہ بود مانعی نمیدیدم کەخود 
آرا نوشتەو منتش رکنم . از این رو ترسیدم کە مبادامنہم دربارۃ عقاید خود گمراہباشم 
ھرچند اہتمام کردہ ہودم کە عقاید تازہ نپذیرم مگر نکه بە یقین آشرا مبرھن ساختہ 
باشم و چیزی ننویسمکە بتواندیکسی زیانی برساند ۔ پس ھمین ملاحظه مرا مکلفنمود 
کە از عزم خودبر گردم و ازنشر آن عقاید خوددار یکلم زیراھرچند دلایل من ہر آنچه 
عزم کردہ بودم بسیار قوی ہود طبع من که ھموارہ مرا بتصنیف کتب ہی رغبت میساخت 
فوراً دلاہل دیگر برانصراف اذ این عزماقامه نمود ودلایل دوط رف ثضيه چنانست کەذ کر 
آنہا در اینجا ہرای من ہجاست وشابدکە برای خوانند گان نیز دلپسند باشد. 

من ھہچگاہ باموری کە نتایج طبع وذھن خودم بودہ چندان وقع نگذاشتەام و تا 
وقتیکە بہرۂ دیگری از روش خود نبردہ بودمجزاینکه درپارہەای از مشکلات‌علومنظری 
کامیاب شدہ و یا اعمال خویش داہا موجباتی کە آن روش برمن معلوم میساختساز گار 
نمودہ ہودم خودم را مکلف بە تصلیف و تحریر آن مطالب نمیدیدم زیرا کە همهە کس در 
آدابو اخلاؾریو نظردارد وچنان‌خود را مصابمیداند کەاگر غیر از کسانیکەخغداوند 

)١(‏ مقصود ادلیای دبن‌اند ِشتضای قاعدہ ادل اخلاقی که اخنیادکردہ ہود ددد آغاذ بش 
سوم این وساله بیان نمودہ است و باید توجەکرد کھ فرھانردائی آٴنانرا فقط بر اعمال خود قائل 
است دافکارخویش داتنہا ثاہم عقل میداند. 

)٢(‏ گالیله مقصود استکە دای بحرکٹ زمین دادہ بود ودکادت ھم ددکناب خود شمین 
رأی داإختہارکردہ |ما پس ازمحکوم شدن گالبله جرأت نکردآئر|اظہارکاد دددایئجاھم احنرازذز 
مینکند اذابنکه بگوید من به٭آن رأی قاعلم 


1۳٣ 


سیں خکمت ددادوہپا 


آنہا را ہر مخلوق خود سلطان قرار دادہ ہا فضل و ھمت پیغامہری ہایشان عطافرمودہ 
کسی مجاز بودکە آداب مردم راتغیبر دھد اصلا حکنند گانامور عامه بعدد نف وس ‌خلائق 
میبودند و درباب نظر باتعقلی هر چند آراء خودرامیپسندہدم قیاس کردم کە دیگران 
نیز البته آرائی دارندکەشاید بیشٹر میپسندند . اما ھمینکہ در طبیعیات کلیاتی بسدست 
آوردم و نہارا در بعضی ازمشکلات خاص بآزمایش در آوردمو مشامدہ کردم کەچھ نتایج 
از آن میتوان کرفت و چه اندازہ با اصولی کەامروزہ نکار بردەشد تفاوث‌داردمعتقدشدم 
کہ اگر آنہارا پنہان نگاھدارم گناہ کردہ وبا قانو نکلی کە ھ رکس مکلفاسٹبا ندازۂ 
توانائی خودخیر عموم مردم را فراھمکند مخالفت نمودەام زیرا آن کلیات را چنان‌یافتم 
که برای زندگانی مہتوانند معلومات بسیارمفید بدسٹت دھند و بجای فلسفة نظری کەدر 
مدرساھا میآموزند میتوان بك فلسفه علمی قرار داد کە قوت و أئِرات آتش و آبوھواو 
ستاد گان و افلاك وهمە اجسام دیگر راکە برما احاطەہ دارند معلوم کند بہمان خوبی و 
روشنی کە امروز فنون مختلف پیشەروان برما معلوم است بنابسراین بتوائیم سمچنان 
معلومات مزہور راہرای فوایدیکە در خورآن میباشند بکارہریم وطبیعت را تملك کنیم 
وفرمان برداد سازیم واین نە تنہسا برای اختراع صنایع وحیل بیشمار مطلوب است که 
ساراازراث زمین وتمام وساہل آسایش کھ در آن موجود است بی زحمت برخوردار 
میسازد بلکەہ بخصوص برای حفظ تندرستی بکار است کہ نخستین لعمت و پایڈ نعمت ۔ 
ھای دیگردنیوی است زیراکه روحھم چنان ہمز اج و کیفیت|اعضاء بدن بستە اس کە اگر 
رتلاق برای افزون‌ساختن خردمندی وزی ر کی مردم بتوان یافت بثیدۂ من هسانا اڑعلم 
طب آنراباید خواست ھرچند طبی که امروزمتداول است چندان چیزی کە فایدۂ آن قاہل 
اعتناء ہاشد ندارند ولی بانکە نمخواھمآنرا حقیر ہشمارم میدانم کەھمە کس حتی آنہا 
کە بآن اشتفال دارند اقرار مینکنند کەآٴنچە امروز ازطب معلوم است نسبت بآنچه باید 
معلوم شود قاہل مقایسه نیست واگر علل واسباب دردھسا و درمانہائی کە طبیب برای 
آنہسا مقرر داشته است درست معلوم میشد ہسپاری از امراض جسمانی وروحانی وحتی 
شاید ضعف پیری رامیتوانستیم ازخود دفع کنیم وچون من قصد داشتم همه عمر(رامصروب 
علمی که این اندازہ ضروری است ہنمایم وہراھی افتادہ ہودم کە پیرویآن البثه بمقصد 
میرسائد مگر اینکە کوتاھی عمریانقصان تجر بە مائم شود بااینہمە معتقد شدم کە بہترین 
چارۂ این دومانم آن خو اشاك بودکه قدرقلیلی را کە خود دریافتەام ہدرستی بسموعم پرسائم 
واذْھانمستعد رادعوت کنم کە برحسب میل وتوانائی در نجارہی کہ با ید سمل آوردشر کت 
نمودہ بر معلومات بیفزابند وآنہسا نیزژھرچه را بیابند میان مردم نشردھند تا متأخرین 
ازچائیکە متقدمین ختم کردہآغاز کنند وازاین‌راہ عمروزحمت اشخاص بسیار بیکدیگر 


٤ 


کفنار 


پہوستھ قودوىیے نتایجی بس بزر گٹراز آنکه افراد بتنہائی میتوانند کرت حاصلآٴید(١).‏ 
حتی برخوردم بابنکه ھرچه معلومات انسان پیش میرود بعملیات آزمایئی محتاجتر 
میگردد زسرا در ہدوامر بہتر آئست کە شخص دنبالآزذٴمایشہای غریب ونادد ترود 
ونقط تجاربی را بکار بردکە طبعاً پیش میآید واگر شخص ان د کی فکور باشد ناچسار 
بآنہاہرمیخورد. ودلیلآٴن اینست که هر گاہ کسی علل امور پیش ہا افتادہ را نداند از 
قضایای نادرہ غالبا فریب میخودد زیر اکیفیاتی کە همر ا٦آ‏ نہا است بقدری خرد ودقیق 
اس که برخوردن بآن ہسیار دشوار میباشد . اما تر تیبی کهە من رعای تکردم چنین بود: 
نخس ت کوشیدم کە اصول وعلل اولی ھرچیز راکە ہست یسا مبتواند ہاشد بطورکلی 
ددیاہم وہرای این مقصود جز خداوند راکە آفریئندہ ھرچیز است درنظر نگیرم و آن 
اصول را جز ازچند فقر٥‏ تخمه ھای حقایق کە در روح ما سرشته شدہ است فرا نگیرم 
پس از آن ملاحظە کردم کە اولپن و متعارفی تر بن اثراتی کە از آن علل میثوان استنباط 
کرد چہست وچنین ‌میہندارم کە در آن مقام افلاك و کواکب وخاك را بسافتم وحتی در 
روی زمینآب وھوا وآتش ومعدنیات وچیز ھای دیگ رکە ازھمەسادەتر ویش پا افتادہ 
تروبناہر این شناختنآنہا آسان‌تر است . سپس چون بچیزھای جزئی توجه نمودمآنہارا: 
چنان گوناگون بافتم کە ذھن انسان راعاجز دیدم ازابنکە انواع اجسام موجود رویزمین 
را ازآنچە ممکن بودہ است ہمشیت خداوند در آن موجود شود تشخیص وتفْكیك کندو 
هسچنین ازاینکە بتواند از آنہا استفادہ نساید مگراینکه ا آثار پی بملل برد وتجارب 
مخصوص بسیار ہکا آورد سپس همه چیز ھائیکە درھر زمان برحواس منہدیدار شدہ 
بود ہذھن خویش عرضە کردم وہجرات میتوانمگفت ھیچ چیز نیافتمکه آنرا با اصولی 
کہ بدست آوردہ بودم توجبه نتوانم کرد اما ھسچنین بےاید اقرار کنم کە قدرت طبیعت 
ہاندازہای بسیط ووسیع واصول سابق اذ کر سادہ وکلی میبساشند کە ھراثر خاصی را 
میبینم فوراً درك میکنم کەآنرا بساقساط چند میتوان ازاصول مز بور استنتاج وتوجیە 
نمود وغالباً بررگترین مشکل منآنستکە دریاہمکە بکدام قسم ازتوجیه بساید متوسل 
شد وچارہ دیگری برای آن دد نمیباہم جزاینکە ہآزماپشہا وعملیاتی تازەدست بردەشود 
آنچنانکە توجیهآن امر بیکی اذاقسام یکە در نظر است بادرستی تجر بەہ سا ز گار گردد 
دبقسم دیگر ممکن نشودومن اکنون دد آن مقام ھستمکە بعقیدہ خودم اکثر آزمایشہائی 
داکە برای این مقصود میتواند بکار رود بدرستی میدانمکە بچە شیوہ باید عمل نمود 
لیکن این‌فقرہ راھم میدانم کە آن تجارب چناناسٹت وباندازہ فراوا نکە بەتنہالی اٰدست 


من ساخته نبست ومسال من نیز کضاف نیدمد اگر چهە ھزار برابر آنچه دارم داشته 


)١(‏ مین دستوز استکە ددقردن اخیر پیردیکردہ ودامنه علمدا فوقالمادەدسعت دانەائشد. 


نہ 


غیر حّکمت در اروہا 


باشم وہناہراین میران پیشرفت من در معرفت طبیعت بسته بمقدارآزٔمایشہائی استٹ که 
۱ وسیله عملآٴنہا برای من فرأاھم شود وای نکیفیت رامیخو استم در کتابی کە تصنیف کردہ 

پودم معلومکنم وسودی راکە برای عموم از آن حاصل تواند شد چنان آشکار سازم کە 
جمیع کسانیکەہ بطور کلی خیر مردم زا میخواھند بعنی ھمه اشخاصیکە بحقیقت راد ۔ 
مردند وتزویر وربائبیکنند و صرف مدعی نستند مجہور شوندمرا آزمایشہائی کە بل 
میآورند آگاہ سازندو همچنین در دنبال. کردن آٴزمایشہائی کە ہاید بعملآ ید مساعدت 

نمابند 7 0 
اما از آن اس ملاڈحمظلات دیگری دأی مرا تغببر دادہ ومعتقد شدم کە راستی بای 
ھرانداڑہ درکشف حقابق پیش میروم آنچه راکە اھمیتی دارد بنگادم وچنان در آن ہاب 
دق تکتم کە گوئی میخواھم آن را بچاپ ہدھم تا!بنکە نخست درمسائل بہتر غور نمایم 
زہرا مسلما شخصس در کاری کہ بنظر عموم بابد برسد پیشتر اھتمام میورزد تاآ نجه برای 
خویش میکند چنانکہ بسیار شدہ است کە مطلبی ہذھنم رسیدہ وآٴنرا درست پنداشتەام 
اما چون شواستەام بتجرپر د(ر]آورم غطای آنرا دریافتەام ۔ دوم اگر بتوانم سودی 
ہبردم برسانم وھر گاہ نوشته ھایمن ارزش دارد کسانیکە پس ازمن ہر آنہا دست یابند 
چنانکە درخور اسٹ از آنہا بہرہ برند ولیکن بہیچوجه راضی نشومکە درزندگی من 
منتش رگردد تاغوغائی که ممکن است در بارہآنہا واتع شود وآوازہ نيك یابدیکە 
شاید از آن برای من حاصل گردد اوقاتی را که میخواھم مصروف فثت معرذت نایم 
ازمن نگیرد وبہدر ندھدزیرا اگرچه هر کس باید بقدریکە درقوہ دارد بدیگران خیر 
بر ساند و سکه نقعی برای مردم ندارد وجودش پیمصرف است لیکن ازاین نکته نباید 
غافل شد کە تنہا نگران زمان حال نباید بود وسزاوار اس کەآنچە اندك سودی برای 
حاضرین دارد فدای کار ھائی یکنیم کە نفع بزرگٹری باخلاف مابرساند ونیز پنہسان 
نمیکنم کەآنچه من تاکنون درك کردەام نسبت ہآنچه برای من مجہول ماندہ تقر یبامیچ 
است ولی از دركآن مأپوس نستم زیراکسانیکە در علومکشف حقایق میکنند مائند 
اشخاصی ھستند کە بجسم مالآغاز مینمایند که چون فقیرئد بدسٹ‌آوردن مالی اندك 
ہرایشان بسیسار دشوار تراست ازتحصیل اموال برای توانگران وھمچنین میتوان 
قوای ایشان افزودہ میشود وسرداری کە شکست خوردہ است اگر خسود داری کنەد و 
لشگر راجمم آوری نما یەء و بیشتر کاردانی وھنر دارد تافر ماندھی کہ ھنگام فیروزی شہرھا 
وکشورھا مسخر مینماید و ہراستی کہ سی دررفع مشکلات وشبہاتی کہ مانم از معرفت 
حالیائٹ ا(ٰسہت مانندکار زار ٴسٹ وچوں شخص درامری کےه فی الجمله مہم وکلی باشہ 
عقیدۂ غلط پیدا کند درواقع شکست خوردہ وپس از آن بسیار چالا کی باید تاباز بحالت 


"9۳ 


گفتار 


سابق باز ید واگر اصول ومبانی درست واستوار درذست میداشت بسی بیشتر پیشرفت 
حاصل مینمود ٠‏ امامن اگر پیش ازابن حقایقی درعلوم کشف کردەام (وامیدارم مندرجات 
این کتاب )١(‏ معلوم کن دکە چنین است) میتوانم گفتآن درنتیجە فیروزی ہرپنج یاشش 
ففرہ مشکلات عمدہ است کە٦‏ نہا را ہمنزله فتوحا تکلی میدانم کە اقبال نصیب من نمودہ 
است وبلکە باك ندارم ومیگوی مکە بیش اذ دو سە فتح دبگر مائند آنہا حاجت ندارم 
تاکاملا بمراد خود برسم )٢(‏ وبرحسب ترتیب طبیعی ازعمر من[نقدر نگذشتەکە برای 
نیل ان مقصود مجال نداشتهہ ہباشم . ولی چون امیدوارم بتوانم فرصت و مجال را 
یکو بکار ہرم خود رامکلف میدانم کەآنرا تقویت‌بکنم واگ رکتاب مبانی علمطبیعی )٣(‏ 
را بطبم ہر سانم البته موجہات فوت وقت برای من دست میدھد زیرا ھرچندآن مسائل 
چنان واضع است کہ هر کس بشنود مہذپرد وھیچیيك ازآنہسا نیست کہ نتوانم مبرھن 
سازم ممہدا چون مسکن نست باهمه عقاید مختلف مردمدیگر موافق باشد البته مخعالقت. 
ھائی ہرخواھد انگبخت ومر ا |زکار بازخواھد داشت ۔ ۱ 

شایە بگویند اہن مناقشات ھمسودمند است برای ابنکە اگر خطائی رفتەمتنبەشوی 
وااگر حقی کفنہ ہاشی بواسطه ھمان مخالفت ھا آشکارتر گردد ومردم بہتردرك نمابند 
وچون اشخاس چند بیش از پك“تن میتوائند مطالب را بیبنند ھماکنون اگر اذآنہا بنای 
استفاذہ ركارزی کاثات ‏ آ اع کومند غوآفد کرت لیگ فریئة من شود ز[ارقدت 
خطا کار میدانم وھیچ گاہ بافکاری کە ہذھنم مبر سد اعتماد نبکنم معہذ| تجر رہ مسانع 
استکە ازاعتراضاتی کە ہمن بشود امید نفعی داشته ہباشم زیرا پیش ازاینآداء مردم را 
آزمودەام چه ازنساحیة دوستان وچە از اشخاص بیطرف وحتی ا کسانیکە سوم نیت و 
حسد داشتند والبتەعیبی راکە دوستان از نظر محبتپنہان میکردندآ نانآشکاز میساختندٴ 
با(ینہمە نادر افنادہکە ازاعتراضات چیزی برمن معلوم شود که خود پیش بیٹی نکردہ باشم 
مگر اینکه ازمورد نظر من بسیار دور وغیر مرتبط ہودہ است وہنساہر این معترضی 
سبت بعقابد خود نیافتمکە ازخودم بااغماض تریا ہی انصاف تر نبودہ باشد ھیچگاہ ندیدم 
مہاحثانی کہ درمدرسه مپشود مجہولی را معلوم کند چە‌ھ رکس میکوشد اہر دیگری 
غلبه پاہد وباینواسطه ھمہ بیشر دنبال آن ھستند کە حفظ ظاهر نمایند ودلایل ھردوطرف 
را ازروی حثیثت نسسنحد و گسانیکە یك مدث وکیل بودہ ومدافعة لیکو لمودہ باپنجہت 
)١(‏ کنا بىكکەاین کفتار مقدمةآن بود۔ 
(۷) داہ دا بسپار نترديك مید|نستہ است اذ آنرمان تاکنون سیصد سال است دا شمندان بسیار 


إ٭ەین دستوز کاد مینکنند وھٹوز بجبکائی نرسیدہایم . 
(۳) کتاب واحوال عالمج ۔ 
۷ء٥‏ 





سیر حکمٹ در اإدو پا 


بدرستی قضاوث نخوامند کرد 

اما سود دیگران اذ گاھی برافکار من نیزچندان نخواھد بود زیرا ھنوزآنہارا 
باندازہای بسطندادہام کە ازافرایش بسیار بی نپاز شدہ باشد وبناہرین موقع نرسیدہ کە 
آنہا را بکار بیندازند و گسان دادم بخودستائی میتوانم گف تک برای افزایش آ نہسا 
خود ازدیگران تواناترم نە از جہتآنکە دردنیا کسی داناتر ازمن نیست بلکە از آن 
سہب کە هییعجکس چیزی را کە ازدیگری بیاموزد مانندآٴنچہ خود ابتکارنمودہ بخو بی درك 
نیکند چنانکە برای من بارھا شدہ اس کە بعضی اذعقاید خویش دا برای مردمسان 
بسیار زبرك بیان نمودەام وھنگامی کە بسا ابشان گفتگومیکردم چنین مینمودکە بخوبی 
آنرافہم میکنند ولیکن چون باز گومیکردند میدیدم دیگ رگونش ساختہاند وباعقیدہ 
من ہکلی متفاوت شدہ است وباین مناسبت موقع رامغتٹم شمردہ ازآبندگان تمنی میکنم 
هر گاہ کسی چپڑی دا بمن نسبت میدھد اگر خودمآنرا نشر نکردەام باور تکلند وئیں 
شکفت ندارم از آراءعجیب وغریبیکه بعکمای پیشین نسبت میدھلد درحالیکه نو شتەھای 
آنہا بہن نرسیدہ وبہمین جہت گمان نمیکنم افکار ایشان این اندازہ نامعقول بودہ باشد 
بلکە معتقدم کە آنہسا راہدرستی نقل نکردەاند چەآن حکسا بہترین مردم عصر خود 
بودەاند چنانکە تقریباً هر گز نشدہ اس تکە کسی از پیروانشان ہرایشان تفضیل بیابد و 
پقین دارم کە ه.ەآ نکسانیکە امروز باکمال عشق‌وشور ازارسطو پیروی میکنند خرسند 
خواھند ہودکە باندازۂ اوبراحوال طبیعت معرفت بیابند )١(‏ اگر چه بااین شرط باشد 
کہ هر کز ہش از آن چبیزی ندائند مانندگباہ عشقة که ھیچگاہ ازدرختی کە بن پہجیدہ 
بالانر نمیرود بلکە غالبا چون بسرآن رسید بزیر ہرمیگردد وتنزل میکند وھمین ترقی 
معکوس نصیب ابنای زمسان ماست چه محتقان سلف ھهریك مطالبی را موضوع تحقیق 
قرار دادہ وتحقیقائش از بیاناتی کە در تصنیفات خود نمودہ درست مفہوم میشود ولیکن 
پبروان اواز بسانات اومیخو اھند مشکلاتدیگری راھم کە مصنلف متعر ضف( نہا نشدہ بلکه 
شاید ھیچ بخاطرش خطور نکردہ اذ بیانشسات اودریكٛابند وبعقیدہ من این اشخاص ہجای 
ترقی تلنزل میکنند یعنی نسادان ترمیشوند از آن کهہ هیچ تعلیم ٹبکردند ولیکن برای 
کسانی که قربحاٗ عالی ندارند این قسم حکمت یافت نکار را آسان میکند زہراکە بہب 
|بہام واچسال حدود واصولی کە بکار میہر ند ازھرچیز میتوانند چنان ہجرأت بح ثکنند 


)١(‏ توجه بایدکردکە دکادت نسہت بادسطو وحکمای سلف دعایت ادب وتدددائی دااڈذ 
دست لمیدھد وجدالش ہباکا شی است از متاخر ین کہ اذ شہرت و اعتبار متقدمین سوھ اسثفادہ 
کر دہ تعلیمات ٦ٴنہا‏ را ہدرستی درك ننمودہ وباشتباھات خود جآمد ومتعصتب شدہ وعلم رامحدود 


ومحصوڑز بہمان سخنہا مید|ند : 


۸ 


'افتار 


کەگوئی آٴنرا میدانند وبادقیق ترین وذہردست ترین اشخاص درآن باب جدل کند و 
ہہیچ طریق ساکت وقائم نشوند و چنین اشخاص بنظر من بنابینائی میماند کە چسون 
می خُْسواهد باآدم بنازد وخورد کند وبراو چیرەہ شود او را بقعر سردایه کارپکی 
یبر ہس البقه نت صرفڈة کان ددشت 'که من ازنفراصول فلسٹی کہ بکاز: یبرم 
خود داری کنم زیراآن اصسول درنہابت سادگی وروشنی است واگرمنتث رکنم چنسان 
(ست کہ بسردابیکەبرای زدوخورد در آن‌نزول کردەاند دریچەای باز کردہ وروشنائی 
وارد نمودہ ہاشم اما برای نفوس عالى تر نیز شناسائی فلسفهُ من مطلوب نخواھد بہود 
ذیرا اگر میخواھند درھر موضوع بتوانند بح ثکنند وآوازۂ فضل وحکمت دربابنەه 
اکتفا ہبظساھر سازی برایشان بہتراست چهە در هر باب صورت ظاھری ازحشابق دریافتن 
زحمتی نداردول یکشف حقیقت مدت میخو اھد و تدر بجی است ونسبت بممدودی از امورمیسر 
میشود و چون ازغیر از آن اسورسخن ہمان آید ٹاچار باید صریحاً اقرادربادانی ئمود 
وامااگر بامن ھم سلیقہ هستند ومعرفت حقایق معدودم را ہر نایش بعل مکل اشیاء برثری 
میدھند چنان که ہرتری ھم دارد در آن صورت زیادہ ہر]آنچە دراین گفتار اشارہ کردەام 
حاجت ندارند چە اگر قادرند ہر ابنکہ ازمن پیشتر بروند بطربق اولی آنچه رامن 
بعقیدہ خود دویافتہامآنہا نیزمیتوانند دربابند خاصهاینکە چون منھمیشه اموررا برحسب 
ترتیب بمطالعه در آوردہام یقینآنچە ھنوز برمن مکشوف نشدہ و بایەد بشود بالطبع 
دشوارتر ونہان‌تراز آن است کہ تاکنون دریافتەام والبته اگرازمن بباموز ند برای ایشان 
کمترلذت خسواھد داشت تاخ ود کشف کنند گذشته از اینلکه چون اید از جستجوی 
مسائلآسان آغاز کردہ کم کم بمطالب مشکل برسند قوہ وملک٭ای پیدامیکنند کە ازھمهہ 
تعلیمات من برای اپشان مفیدترخوامد بود چنانکە دربارۂ خودم معتقدم براینکە اگر 
همة حقایقی کہ شخصاً جستج و کردہ والثبات نمودہام ازدیگران آموختہ وزحمتی برای 
درك آٴنہانکشیدہ ہودم هر گزحقا بق دیگر کشف نمیکردم والبتہ ملکەای کە حساصل نمودہ 
وسہولتی کە برای من‌دستدادہ کە چون سعی درجستجوی حقا یق میکنم هر روز مطلہبی تازہ 
ددمی با ہم بیدا نمیکردم ومختصر کلام اہنست کھ اگردردنیا کاری باشد کہ دیگری نتواتد 
مائند کیکە آن راآغاز کردہ بخوبی بایان برسائد کاری اس تکه منمشغولآنھستم . 

ھرچند انجسام رسانیدن همه آزمایشہائی کە جہت آن مقصودلازم است از يك نفر 
ساختہ نپست ولیکن دست دیگری راھم نمیتواند در کار بیاورد مگرکار گران و کسانیکە 
بتوانه بانہا مزد بدھد تا بامید نغم کە محرك بزرگی است آنجه رادستوردھد ہدرستی 
بسازند چھآ نہاکە ازروی کنچکاوی یسا بقصد تعلم داوطلہانه ہرای معاونت حساضر شوند 
گذشتهہ ازابنکه غالاً وعدہ میدھند ووفا نسلتند و پیشنہاد ھای تک مینما ینەد ودھیج 
یك بجائی نمیرسد الہته در عوض مساعدتی که میکنند توقم دارند مشکلاتی کہ دارنە 


1۹ 


سیر حلکمت ددارو پا 


حل شود یانسبت برحمتشان قدزدانی وتعارفاتی اہرازگرددکە دراین گفتگوھاعمر ببہودہ 
تلف میشود واما]زمایشہائی کە دیگران کردہ باشند اگرھمحاضرشوند باطلاع اوبرسانند 
( در صورت یکە ھ رگز نخوامند کرد چهآنہسا را ازاسر ار خواھند دانست ) غالبا چنان 
حشو وزواید داردکە بیرون آوردن حقیقت از آنجلە بسی دشوار خوآہد بود وبرفرض 
کە بعضی ازآن آزمایشہا قابل استفادہ باشد چون عمل کنندگان ٦‏ نہا سعی داشتەاند 
آنہارا با اصول متخذہ خود موافق نشان دھند البته چنان بدوغلط تعبیر و 'وجیە شدہ 
که صرف عمر برای اننخاب واختیارآن آزمایشھا نیزارزش ندارد حاصل اینکه اگر 
دردنیا کسی باشد که بطوریقین قادر ہر کشف مسائل مہم وہر آ نجہ برای مردم از ھرچەہ 
سودمندتر است توانا بودہ باشد و بہمین جہت دیگران بخواھند بہروسیلۂ باو یہاری 
کنند تاہمقصود خود نسائل گردد نمیدانم برای او چە میشسوانند کرد جز ابنکە مصارف 
آزمایشہائی داکە بآن محتاج است فراھم سازند ومراقب ہساشند کە ہمزاحمت اشخاس 
فرصت ازاوفوت نشود . اما من در بارہ خسود آآن عقیدہ راندارم کە بتوانم وعدەھاىی 
فوؾ‌العادہای بدھموچنان خودپسند ومغرورتیستم کە تصو رکنم دولت باید بمقاصد من اعتنا 
و دلہستگی داشتہ ہاشد وطبعم نیز چنان پست نیست کہ بخواھم ازمردم مساعدت ہذیرم 
درحالیبکه بتوان گمان ہرد کە سزاوار نبودەام ٠.‏ 

همه ابن ملاحظات رویہمرفته سەسال پیش مرا|اذ نشر کتابی کە دردست داشتم باز 
داشت بلکە عزم کردەام تا زندەام تصنیف دیگری ھم کە آنطور کلی باشد ومبانی آراء 
مرادرعلوم طبیعی معلوم سازد با ننمایم اماپس از آن بازدو نظر پیدا شد کھ مرابنوشتن 
بعضی رسائل‌خاص و گاہ ساختن عامه از پار٭ای ازاعمال ونباتخودم وادار نمود. نعست 
اینکە اگر اینکار دانپکردم بسیاری ازمردم کە اذنیت سابق من برنشر بعضی نوشتەھا 
آگاہ بودند مسکن ہود محملہسائی برخود داری من قرار دھند که وھن من باشد 
زیرا ھرچند جوبای شہرت نیستم بلکة میتوانم ادعا کنم از آن بیزارم چون مخلآسایش 
است ومن آسایش را ہرھرچیز ترجیح میدھم لیکن هر گز نخواستەام اعمال خود رامانند 
جنابات پنہسان بدارم یا سعی و احتیاط بکاربرم کہ ناشناس ہمانم زیرا گمان داشتم از 
اپن جہت ہخویش زیان میرسانم ونیز اذ ھمین راہ نوعی تشویش حاصل میکردم کە 
آنخودمخل فراغخاطری‌است کە خوامسانم و با آنکە ھموارہ این شیوہ را داشتەام کە 
نەجویای نام ونە از آن گریزان بودہام بالطبیعه شہرتی ہدا کردەام پس عتقبدہ داشتم 
کە باید بکوشمسالااقل نام خود را ننگین نکنم . نظردوم کە مرا بنوشتن اہن کتساب 
واداشت آٴن بود کە دیدم ھرروز حصول نیت من ہر کسب معرفت بتأخبرمیانتد بب اآٴنکھ 
ہز مایشہای بسپارحاجت دارم وبی مساعدت دبگران از عہدہ پرٹمیایم ھرچناكد آاُنقدرھا 


۷ 


ہار ۱ 


أمید ندارم کە کسی توجہی بکارھای من بنماید لیکن نمیخواھم بانداز٭ایدربارۂ خود 
کو تاھی کلم کە بازماند گان روز سر ز نشم نمایند کە اگراھمال نکردہ وبرما معلوممیساخت 
که چە پاری ہمقاصد او میتوائیم بکنیم نتایج وآئثاربہتر برای ما میگذاشت . 

پس فکر کردم کە ہسہولت میتوانم موادی اختیا رکنم کے چندان محل اختلاف و 
مناقشہ نباشد و مرا مجبور نسازدکەاز اصول وآراء خود بیش از آنچه ماہلم ابراذ کم 
و ہا اپنحال بقد رد کفایت معلوم و آشکار سازدکە در علوم چەکار ازمن ساختهہ است وچە 
ساخته نیست و نمپخواھم بگویم ازعہدہ اینکار ہر آمدەام وبردیگران پیش‌دستی کردہ 
در نوشته ھای خود اظہارنظر کنم بلکە میل دارم ٦‏ نہا مورد مطالعهہ شدہ بە آزمایش 
در آید وازھمە کسانیکە اعتراضاتی بنظرشان میرسد برای مزیدرغبت ابشان درخواستك 
میکنم کە قبول زحمت نمودہ آنہا را برای کتاب فروش من بفرستند تا ھم اذ آنآگاہ 
شوم و ھم جواہرا ضمیمه سازم و باینوسیلە خوانندگان جواب و سثوال را بیپنندوحقیقت 
را بہتر دریا بندووعدہ میدھم کەدر جو اب سخن رادرازنکشم واگر بخطای خود بر خوردم 
صادقانه اذعا نکنم وھ ر گاەخطائی در خود نبینم آنچہ راکە برای دفاع از نگارشھای 
خود لازم میدانم بسادگی بگویم ووارد بیان تازہ نشوم تا رشته مطالب ازاین‌مادہ بآن 
مادہ دراز نگردد, 

اگر پارۂ از موادکە در ابتدای مناظر و مرایا و کاینات چو ذکر کردہایم بدوا 
غزیت بنظر آید بواسطه اینکە آنہا رافرضیات نامیدەام و چنین می نماید کە نمیخواھم 
مبرھن سازم باید حوصله کنند و همه را ہدقت مطالعه نمایند و در این صورت امیدوارم 
راضی شوند زیرا بعقیدۂ من دلایل دنبال يك دیگر میآبند چنانکە مؤخرات بمقدما تکه 
علت ٦‏ نہا میہاشند و مقدمات ہمؤخرات کھ معلول آٴنہا ہمستند ثابت میشود و نباید چنیب 
ہنداشت من در اینمورد مرتکب خطائی هستم کە اھل منطق آنرا دور مینامند زیراکه 
چون اغلب معلو لہا برحسب تجر بە کاملا یقین میشوند پس علتہائی کە من آن معلولہا دا 
اذ آنہا استنتاج میکٹم بیشتر توضیح آنہاست نہ اثبات . اما برعکس بواسطة معلو لہا 
علت ھا اثبات میشود واینکە آنہا را فرضیات نامیدەام برای آنستکه ہےەائند بعقیدڈمن 
میتوان آنہا را از حقایق اولیه کە فوقا بیانکردہام استخراج نمود ولیکن خود عمداً 
نخواستم استخراج کنم تا از يك امر پرھیز کنم و آن اینستکه بعضی ‌اشخاص‌تصورمیکنند 
آ نج را دیگری درعرض پبست سال فکر کردہ و فہمیدہ ھمینلکهھ دو سەه کلله اذ ٦نرا‏ 
شنیدند در يك روز میفہمند و میدائند وحال آنکە ھرچه ذھن ایشان تیز و تندتر باشد 
بیشٹر مہبتلا بسہو وخطا و کمٹر قادر بردرك حقیقت‌میباشند پس نخواستم |ہنچنیناشخاص 
آنچه را بتصور ایشان اصول و مہانی علمی من‌است گر فته فلسفه عجیب و غریبی بردوی 
آن ببافند وگناہآنرا ہرمن بگپرند زیرا نسہت بعقایدی کە از خودمن است ا گر تازہ باشد 

ك۷ 


سیرحْْکمت درارو پا 


غیب نمیشمارم چهھ هر گاەدر دلایل درست تأمل کنند بقین‌دارعآٴنہا راچنان‌سادەوموافق 
عقل خوامند پافت کە از هر دای دیگری کەدر ھمان ہاب اظہار شود کمتر عجیب‌وغر یب 
خواھند دانست ونیز هیچبكک راادعا ندارم کہ من نخستیٹ مخترع آن هسٹم ولیکن‌میگویم 
اختبادات من مبنی برابن نیست کھ دیگری آنراگفته بانگفتہ است بلکہ نہااز آنست کە 


عقلم مرا ہذہرفتنش واداشته است . 

اما گر صنعتگر ان نتوانند اختراعی راکە در ہاب مناظر ومر ایاشرحدادەشدہ(١)‏ 
برودی بموقع عمل بگذادندگمان ندادم بتوان عیب آن اخترام دانست چه برای ساختن 
و سوادکردن دستگاہ و آلاتی کە من وص فکردہ ونکتەای فرو گذار ننمودہام زبردستی 
و انس لازم است واگرمیتوانستند درہدو امر نتیجه حاص لکللد هماناندازہ مای٥شگفتی‏ 
میبو دک ه کسی بتوائد ہجرد اینکه دستور صحبعی از آھنگموسیقی ہاو ہدمند درظرف 
بکروز عود راکاملا بدرستی بنوازد . واینکە بلغت فرانسە کە ز بان ولایتی من استاشاء 
میکنم و بزبان لائینکە استادان مراہکار است نمینویسم بامید آنست که کسائیکه عقل 
طبیعی ہی آلایش خود دا بکار میبرند از آنہاکە تنہا اعتقاد و اتکاء بکتب قدمادارند 
عقاید مرا بہتر درك خواھند نمود و اما آنانکە ذوق سلیم را با فضل توأمکردەاند و 
آرزوی من آنست کە تنہا ایشان در بارۂ منحا کم شوند یقین دارمآن اندازہ ھوا خواہ 
لت لائین نیستندکە بسبب اینکە من مطالب خود دا بزبان عامه بیان کردہام از شنیدن 
آن خودداری نمابند . ۱ 

در اپنجا نمیخواھم پیشر فتہائی را که امیدوارم در آیندہ در عاومحاصل کنم پیش 
از این تفصیل دھم یا در مقابل کسان تمہدانی نایم کە از وفای آن مطمئن نباشمھمین۔ 
قدر میگویم عزم دارم براینکه آنچھ ازدوزگار من باقی است جز بسعیددکسبمعرفت 
احوال عالم خلقت نگذرانم چنانکه بتوان از آن برای علم طب نواعدی مطمئن‌تر از آنکەہ 
تاکنون در دست بودہ استخراج کرد و طہع من از دغبت بہرأمر دیگر خاصہ آنچەسودش 
برای بعضی مستلزم زبان‌ہرخی دیگر باشد )٢(‏ چناندور است که اکر پیش آمدروز گار 
نا چادم کندکە دست بآ نکار ہز نم گان داوم نتوانم اذٔٴ پیش بہرم واین‌امردا اقرادمینکئم 
ھرچند میدانم کە دددنیا مای اعتباد من نمیشود و لیکن مسن آرزومند اعتبارات نیستم 
و ھموارہ سہت بکسانیکەاز عنایت ایشان‌بتوانم بدون مزاحمت اشخاص ازفرصتومجال 
خود استفادہ کنم بیشتر سپاسگذار خواھم بود تا آنکە محترم ترین مشاغل روی ذمین‌دا 

ہمن پپشنہاد نمابند (۳). پاہان جلد ا‌ل 


)١(‏ دستود تر |شیدن بلوروساختن‌دود بین 

. کوہا منظودرش بکاربردن مملومات خود ددفنون لشکری ہودہ است‎ )٦( 

(۳) |زاحثیاطھا دالتاس‌ھاکە میٍکند مبتوان استنباط نمودکه احوال مردم آنرمان‌چگو له 
بودہ و کسی کە میخواسته است بااستقلال فکرسخن گوید چەمشکلات مدپیش داشته است 


۷۹۲ 


سنرکست دراروا 


از آغاز سد٥‏ ھفدھم میلادی تا پایان سد٥‏ هیجدھم 


جلد ذوم 


کتابفروشی زوار 
تہران ۔ خیابان شاہآآباد 


مقدمڈ“'چاپ اول 
رنام خد[و ند بخشندۂ مہر بان 


چندسال پیش نگار ند ہ کتاہی منتشر نمود ہاسم 2 سپرحکمت درارو ہاتامائ شفدھم >> 
وھرچند غرشض اصلی این بودکه برای فہ مکتاب دکارت فیلسوت فرانسوی کە آنرا 
بفارسی در آوردہ ہودم مقدمه باشد درواقع تاریخ مختصری بود از فلسفةً ادوپسائبان 
اززمان باستان ودودۂ یونانیان تاسیصد سال پیش؛ وھرچند بسیاد مجمل بود دوستان 
دانش پرودمآنرا پسندیدند وآرزومند شدندکە دنبالەاش تازمان حال نیزنوشتہ شود و 
وزارت فرمنگدوت شاھنشاھی مخصوصامر اہاینکار ثرغیب نمود ووسیله چاپآ نرافراھم 
آورد واینك درابن مجلد سیرحکمت دراروہا از آغاز سدۂ مفدھم میلادی تاہایان سدۂ 
ھیجدھم بنظر دانش‌طلہان میرسد و امیدوارم که مائنند جلد نخستین پسند خاطرشان شود 
ودرنظر اس تکە بزودی درجلد سومبقیة این داستان نیز نگاشتەآید وطالبان معرفتاز 
افکار فاسفی اروہائیان ٹازمان حاضر اجمالآگاہ شوند . 

خوانندگان محترم رابادآور میشویم کە این کتاب نخستین تصنیفی است کە افکار 
فیلسوفان اروہا را بزہٍان فارسی در میآورد وبنابرین البته خالی ازنقص وعیب نیست 
وشایستہ اس کە بدیدۂ مہربانی ددآن نگرند واز لغزشہا د رگذرند .کوشش نگارندہ 
ھموادہ این بود٥است‏ کەاز بعث درجزمٰ3ات وفردغ دوری جسته ‏ اصول تحقیقات فلسفی 
اروپائیان رابہ بیانی سادہ ولیکن بزبان فارسی حقیقی بنگارش ددآورم ومتصودم اذ 
ز بان فارسی حقیقی زبانی اس تکە ایر انیسان بدان گفت وشنید بانوشت وخواند میکنند 
کە اڈھانشان ہسبب معاشرت باخارجیان مشوب نگردیدہ ودر نویسندگی اززبان پدران 
ما منعرف نشدەاند وچون تأئیر آشنائی جوانسان ایرانی راہ بیانات اروہائی در 
نگارشہای ایشان میبینم توج,میدھم کە دو این باب اهتمام تام ہاید بملآید وفراموش 
نشود کە هھرقوم دربیان مطالب شبوۂ خاص دارد کە انحراف از آن تضبیع زبان است 

۳ 


سیر حکمت ددادو پا 


وکمٹرین نتیجة فاسدش اینستکە شنوندہ پاخوانندہ مرادگویندہ بانویسندہ را بدرستی 
در نمیبا بد . 

التہ منظو(م این نیست کہ ماباید افق نظر خود را بآنچه پدران ما میگفتند و 
مہنوشتند محدو د کیم ودرمقام ابداع وتچەد نباشیم بلکە بکلی برخلاف این نظر دادم 
وجداٌ معتقدمکە ماھم خود بابد درفکر اہداع باشیم وصم از خارجیان ومخصوصاً از 
اروپائیان اخذ واقتباس بسبارکنیم وبہمین نظر اس تکھ من تقریباً تمام عمر خویش دا 
بانواع مختلف بشناساندن احوال وافکاد واقوإل ادوہائیان گذراندەام ونگارش همین 
کتاب خود ہسکی از نشانیہای آنست ولیکن آگاھی و افتباس از افکار و لطائف 
گفتار خارجیان مستلزمآن یست کە شیوۂ ز بان وبیان خود را ازدست ہدھیم وہسندیدەتر 
آئستکە فکر ارو پائی را بز بان وہبان اختصاصی ایرائی ددآورم وابنجانب چەه در 
نگارش وچە درترجمە ھمە وقت کوشیدہ ام کە این نتیجه را حاصل کام اما اینکە کامیاب 
شدەام پانشدەام حکمش باخوائند گان است ۔ بعقیدۂ خود اینجانب اگرکامیاب شدہ ہاشم 
پکی از نشانیہایش این خواھد ہودکە خوانندگانیکە از افکار دانشمندان پیشین ما 
آکامند برخواھند خورد باینکہ بسیاری اذ تحقیقاتی کہ دو اہن کتاب مطالعه میشود 
حکما وعرفای ما بوجوھی دانسته و گفتەاند توجہ باین نکته برای ماچە نٹیجە باہد 
داشتہ باشد ٦اا‏ مقام دانشندان مارا با ہەبز رگ کند پامحققان اروہا را باید در نظرما 
حقیر سازد ؛ اگر نتیجاً اول گرفتہ شود بعقیدۂ من کاملا حق است ونتیجة دوم امیدوارم 
دس تقد ذیراکه نشانه عدم تعمقی درمطالب خواهد بود چه ممحققان ارو پا تحقیقاٹ 
تازہ وہدیع نیز ہسپار دارندآنچہ ھم ہا گفته ھای دانشمندان ما توافق کردہ اند غالباً 
برسبپل توادد بودہ استواز اہن گذشنهآن تحقیقات رادرثالبی مخصوص ربختهہ وبصورتی 
بدیع در]وردەائد ۔ ً 

درھرحال اگر ابنجانب موفق شدہ ہاشم کەمطالب راسادەوروان بیان کنم امیدوارم 
خوانندگان ازاپنجپٹ مغرور نشوند وسرسری نخوانند . روان ہودن لغفظ نشانۂآسان 
بہودن معنی نیست . مطالب سپار عمیق است وفہمآنہا بدرستی تأمل شایان لازم دارد و 
ەرچندگمان دارہھرشخس ھوشیاریمیتواند ا این کتاب استفادہ کندہ بہر ەمندی کام ل کسی 
راس تکە لااقل باجمال ازاصول عفاید حکہای پیشبنآگاہ بودہ ونسبت ہمعارف جدید 


وعلوم ریاضی وطبیعی امروزی ھمبکلی بیگانە نباشد . 
دراین کتاب درمتام رد وقبول وانتقاد تحثیقات فیلسوفان ویا مقایسة ٢‏ ٴنہا باعقا ید 
دانشمندان خودمان ببودہ اہم کەآن خود داستانی دداز وا گنجایش این کتاب بیرون 
است واگر چنین میکردیم اطناب ممل وبقہم مطالب مخل میشد ودر نظر ماکار لام ر 
ومفیدٹر و مقدمتر این بود کہ ابناء نوع ما از عقاید فلسفی اروپائیانآکاہ شوند ونیز 
3 


مقدمه چاپادل 


اینکە گتیم کوشش ما این بودہ است کەآن تحقیقات رابہیان اختصاصی ایرانیددآوریم 
نباید حمل شود براینکه گفتەھای اروپائیان را از قالبی کە ٦نہا‏ ہمعانی دادەاند ببرون 
آوردہ و بافکار خودمان نزديك کردہ ہاشیم نچه گفتە ایم حاصل عین تحقیات آندا نشمندان 
استو ھرچند ترجمه نیستکاملامطابق باگفتەھای ایشان‌است و ازخود نەچیزیافزودہاہم 
آنه تحریف وتغبیری بمطالب دادەایم . 

ہرای مزید فایدہ چندین فہرست بآخر کتاب ملحق ساختەایم از آن‌جملەدوفہرست 
از لغات و اصطلاحاتفلسغفی است پکی از فرانسه ہفارسی ودیگری از فارسی بفرائسہ۔ 
اما باید خاطر نشان کنیم کە فہرست لغات فرانسهہ محدود است بالفاظیکە دد حواشی 
کتاب مذ کور شدہ و فہرست لغات فارسی ثقط شامل مہمترین اصطلاحات حکمت است 
کە دراین کتاب آمدہ است ولیکن‌ھیچکدام ازابن دو فہرست فرھنگ کاملی از اصطلاحات 
فلسفی نیست و سہت بہمان لفاتیھم کە مذ کورشدہ تمام نمیباشد یك لفظ فارسی برحسب 
مناسب بچلدین لفظ فر|نسەہاید ترجمە شود و ھمپنین الفاظ فراسوی درھ رجا ہوچہی 
باید ہفارسی درآید و توضیح این فقرات بابد باشرح و بسط تسمام بہانشود و تصلیفی 
جداٴ گانە و مخصوص و مفصل لازم دارد . ُ 

فروددین ۱۳۱۸ 


محمدعلی فر دغی 


مقدم4 


علم و حکمت پس از آنکه در مشرؾ زمین نشو ونماکرد ومراحلی پیمود؛ درضمن 
سیر خُود در کشورھای مختلف در حدود دوهز ار و بانصد سال پیش اذ این بیو نانیارسید 
کە گروھی از ایشان در آسیای صغیر بودند وجمعی همدر اه ای سکنی داشتند کەامروزہ 
آنرا ہو نان میخوانیم . 

در نزد پونانیان نیز علم و حکمت سیر تکاملی کردہ و درسدۂ چہارم پیش ازمیلاد 
بمنتہای رونق خود رسید و تاسدۂ ششم بعد ازمیلاد چەدر یونان وچە درکشوزھایزیر۔ 
دست رومان رواج و شیو عداشت . 

در این مدت درمشرىن زمین بستی در ایران و ھندوستان دانش طلبی چەصورتداشتہ 
و دانشمندان ما در چەحال و کاربودند مبحلیجدا گانہ [ست وموضو عگفنگوی این کتاب 
کہ راجع سیر حکمت در اروا میباشد نیست. 

در سدۂ ششم میلادی امہر اطورھای روم بساط حوزۂ علميه را درقلمرو خود 
برچیدائد و غلی اقوام وحشی در اِروپا ازسدۂ پنجم بعد : واستیلای قوم عرب برممالك 
روم و ایران ازسدۂ ھفتم ء خاموشی چراغ علم و حکمت دا بکمال رسانید . اسا این 
دورۂ ناریکی چندان دراز نشد واز سدهہ ھشتم میلادی نخست در کشورھهای اسلامیو 
سپس در اروپا دوبارہ بساط بحٹ و تحقیق قیل نتر 9 ات ولی ھمچنا نکە در ممالكث 
اسلامی مدارس و حوزہ ھای علمی تقرییا ہمه هر بوط بدستگاہ دیانت بود در اروپا ھم 
تعلیم و تعلم تنہا در دیرھا و صومعەھای مسیحی بعمل میآمد ء جسز اینکه در مالكث 
اسلامی کاروان علم بسرعت پیش‌ر(فت و چنانکه ہر اصل آ٦‏ گامی معلوم است در ظارف 
سیصدچہارصد سال باوج کمال رسید ولی در اروپا سيرش در آغاز آرامتر بود تااینکە 
در سدهۂ یازدھم مجاالس درس وبحثٹ روبگرمی گذاشت ودرسد٥‏ دوازدھ مک م کم ناشن 
حوزہ ھای علمی حسابی مستقل بنام اونیورسیته ۔ ۱( بعنی جامع طلاب و مدرسان که ما 


)١(‏ فازدہهء ٣‏ صا 


7 
بتاز گی دانشگاہ اصلاح کردہاپم آغاز شد . نخستین اونبورسیتہ ھای مہم درفرائه و 
انگلیسیں۔ دن ا آع در انطالیا' ناسا ج2ا لان سکیل گزدیت 2ا نبا در مات مان و 
بادشاهھان دارای مزابا و استقلال شدند ولیکن منظور اصلىی از وجود اونیورسیته ھا 
تر ببت وتہیە علمای دین ہود وٴعلیمات آ نہامنحصر بعلوم مربوط بز بان لانین ومعلوماتی 
کہ بتوسط دانشہندان اسلامی ازیو نانیان دریافتہ بودند و آن‌تعلیمات آنسان که درقرون 
وسطی مقررشدہ ہود معروف باسکولاستيك )١(‏ میباشد واین جملە را ددجلد اول این 
کتاب باجمال و بقدر کفایت شرح دادەایم : ٰ 

تھا اہنکه درسد٥‏ چہاردھم و پانزدھم یعنی ددست مقارن اوقکاتی کہ ابران 
وممالك دیگراسلامی میدان ت رکتازی مغول واقوام دیگر مانند ایشان گردیدہ وحیسات 
آمدانی آنہا سکته ولطمه دید که ھنلوزذاز زیر آن صدمه کمرراسٹ نکردہ است ارو پائیان 
برای نہضت علمی واقعی مستعد شدە٥‏ ہودئد ودرسدہ شا نزدھم میلادی دراروپای غر ہی 
ومر کری جنب و جوشی درگرفتکە مروف بە رنسانس )٢(‏ یعنی تجدید حبسات علمی 
وادبی مبباشد ومچملی ازاین احسوال و موجبیبسات آترا نیزدرجلد اول سیرحکمت پیسان 
گردہایم وہرای یادآوری ومزید توضیح کو : 

حکمٹ بافلسفه درنزد قدما پس از آئکه مدون گردید منشعب بود بحکمت نظطری 
وحکمت عملی . حکمت نظری مشتمل ہود برالہیات پساحکمت علیا یا فلسفة اولی ؛ و 
ریاضیات بناحکہت' وسطی ٤‏ و طبعیات باحکمت سفلی ٠و‏ حکہیت عملی مشتمل بود بر 
سیاست مدونواخلایٔ وتدییر منزل وآنچە بالاختصاص آذرا علم میگفنند سان حکمت 
نظلری ہود کە درمقدمة آن علوم ادبی ومنطق دا نیز تحصیل میکردند واصول واساس 
حکمت در اروپا تاسدۂ شائردھم ودرنرد مردم ناچندی پیش همان تحصیلاتی بودکه از . 
ہو نانبان خساصہ سفراط و افلاطون و بالاخص ازارسطو برای ملل متمدن بارث:رسیدہ 
بود ومحققان اروپا آن تعلیسات را ہا اساس دیانت مسیحی تطہبق وفلسفۂ اسکو لاستیك 
دا برای تقوبت عقاید عیسوی تاُسیس کردہ بودند و کسانیکهە نظرخود را از آن دائرہ: 
محدود وسعت دادہ و ہجستجروھای تازہ دست بردہ بودند ہسپاراندك ہودند و تحقیسات 
اپشان پسامحل اعتنا نگردیدہ یا اگرتوجہی بآن شدہ بود بصورت مخالفت ومجادله و 
حتی تکبر وزجرومنم وحبس و اعدام صاحبآن تحقیقات بود زبراکە آنزمسان در نزد 
اھمل علم اروہا گفته حکسای قدیسم ہی ارسط و که اولیہای دین صسیج آنرا مبنای 
دیانت قراردادہ بودند حجت بود وتجاوزاز آترا جایز نمیدانستند . 

در سدۂ شائزدھم میلادی در ابطالیا و انگلیس وفرانسه وآلمان دانشمندانی پیدا 
شدند که بیرون از اونیورسپتەھا ہمطالسات علمی پرداختند ودر بعضی ازمسائل طبیعی و 
رباضی مخصوصً درعلم هبئثت وطب سخنہای 'ازہ گفتند وزرشتہ این تحقیقات سه٥‏ ھمقدھم 





:)١(‏ عسسچناسد(ہہءڈ )٢(‏ معصمعنمہہا 


۷ 


سیرحکمت درارو ٦‏ 


نیز گشید وازآن س بریدہ نشد . ؤواز خصایص این دووہ تشکبل و اہی انجمنہای 
علمی وادبی است در کشورھای مہم ارو پا کە نام ہردہم ؛ وآ نہا در آغازمجالس و محافل 
خصوصی ببسودند کە فضلا برای ا[ستفادہ ونمتع شخصی خودآنجاگرد میآمدند و ک مکم 
منتہی گردید ہاینکە صورت دسمیت بیابد ودولت از آ نہا تقویت نماید ومدد حالی ومالی 
بآن مجامع ہرساند وسر انچام بعضی از نہا بنام آکادمی باانجمن علمی درردیف تأسبسات 
دولتی قرار گرفتند ودنبال اپنکارتاکنون کشیدہ است . 

مہمترین امری که درسد٥ە‏ شانزدھم وھندھم سبب انقلاب افکار ارو پائیان گردید ٤‏ 
باطل شدن ھیئت بطلمیوسی ومسلم گردبدن مرکزیٹ حور شہد وحر کات وضعی وانتالی 
زمین وسیارات دیگر بود کە بکسرہ تصور دانشمندان راازچگو نگیھیئت عالم دبیگرگون 
کرد واین فقرہ ناچاراساس علم طببعی رانیزمنقلب سناخت برا کە بنیاد علم طببعی قدیم 
چنانکە ادسطو مدون ومرتب کردہ بود ہراین بودکه زمین درمیان عالم جادارد ومر کز 
اومر کز جہسانست وکلیة عالم دو قسمت است علوی وسفلی . عالم علوی اجرام آسمانی 
اسٹ که درافلاك تراردارند وعالم سفلی عالم عناصرچہار گانه است یعنی کرۂ خااك که 
آب وھسوا و آتش ہر آن احاطہ کردەاند ء وکلیه جہان بر گرد م رکز زمین میچرخد واز 
اینرو جہات صورت میگیردہەنی فلكالافلاك جہت بالارا مپسازد ومخالف او کە بجانب 
مررکز زمین است زیر میہاشد و اجسام عنصری ھصريك مکان طبیعی دارند ء مکان طبیعی 
خاك درم رکز وزیرھمه است وپس از آن مکان آب‌است آنگاہ مکانھوا وروی آن مکان 
آتش است واین اجسام عنصری سر وت درمکان طبیعی خود باشند ساکنند وچسون اذ 
مکان طبیعی ببرون بساشند بسرای وسیدن ہمکان طبیعی ین کت س اتاد . یعنی آب 
وخضاك ہزیر میروند وھوا وآتش سال وھمین ا|مر منشأاً سہکی وسنگینی آٴنپاست وابن 
حرکات اجسام عنصری حر کت مستقیمند ونہات دارند ء نہایت زیرین آنہا مر کز زمین 
است ونہایت بسالافلك است و افلاك ھم متعددند ومنتہی بفلت اعظم میشو ند کہ ہب رکل 
جہان احاطہ دارد وپس اذ آن دیگرچیزی نیست وعدم مطلق. است . وعصالم سفلی بعنی 
نکه اجسام عنصری درآن جسا دارتف عسالم کون وفساد بعنی تغبیروتبدیل است ٤و‏ 
عالم علوی یعنی اجرام آسمانی کون وفساد وتغییر وتبدیل ندارند وھرچند جسند نوع 
دیگری غبر از عنصر بائند وخرق التیام در آ نہا واتم نمپشود و حرکانشان مستدیر است و 
نہایت ندارد . 

کلیهٔ علم طبیعی برابن اساسگذاشنہ شدہ بود ولیکن پس اذ نکه مر کریت کر 
خاك ووجود افلاك وحر کات آٴنہا ہر گرد زمبن باطل شد وبواسطۂٗ رصد اجسام آسمانی 
بادور پین‌ھا ووسائل دیگرمسلم گردید کە 7 نہاھم اجسام عناصری هستند وخرن والتیام 
دارنە حر کانشان مستدپر نیستٹ بلکە بیضی است وحکایت مکان طبیعی وحر کات طبیعی ھم 
از میان دفت تقریباً ھمۂ اصول علم طبیعی و هیئت قدیم بہم خورد و اھل تحقیق ناچار 
شدند روش خود را بر گرداننه ضمناً متوجهہ گردیدند کە برای ہی بردن ہساسر ارخلقت 

۸ 


مقدم4 


بہتر آنست کە بجای خیال بافتن بشاھدۂ اموزر پردازند وبتجربہ ومعاینہء چگونگی 
"آثار طبیعت را معلوم سازند وتحقیقات ھفر سیس بیکن> انگلیسی بخوبی آشکار کرد کہ 
تر تیب قیاسات منطقی که فقط مبتنی برمقدمات ذھنی باشد ء معلومات تاڑھ بدست 
تمماشاء وباید روش تحقیقی علمی را تغیبر داد وبتجر بە ومشاهدەواستقر ار واستقصاء مواد 
ومقدمات برای قیاسات برھانی فراھم نمود ومقارن ابنحال <دکارت> فرانسوی شجاعت 
واستقلال فکریعجیبی نشان دادہ بنیان فلسفه را دیگر کون نمود واین راہ دا بازکرد 
که گفتەھای پیشین را حجثٹ نشناسند وکنار بگذارند و ھ رر کس بعقل خود رجوع کندو 
اساس وبنبادی برای فکر خود بجوبد وازجمله ود اوپس از صرفنظر کردن ازکلیه 
حکمت قدیم فلسفۂ جدیدی تأُسیس کرد . بجای منطق ارسطو قواعدی برای کشف 
معلومات اختیار نمود ودر همهُ رشته ھای حکمت وفلسفه ہشیوة بدیعی وارد شدہ اصولی 
انخاذ کرد . مابعدالطبیعه یعنی‌فلسفة علپارا بسپار خلاصه کردہ محدودنمود باثبات وجود 
نفس|نسا نی وعالم جسمانی وذات‌ہاری؛ ودرفلسغۂ وسطی یعنی ریاضیات بو اسطه اختراع 
هندسه تحلیلی وترقبائی کە ہعلمجبر ومقابله دادفتح باب بزرگی نمود؛ وگذشته از کشفیات 
نازہکە دربعضی ازمسائل طبیع ی کرد ہ؛ بنیادفلسفة سفلی یعنی طبیعیات رایکسرہ دیگر گون 
ساخت واین جملە رادر جلد اول سپرحکمت بقدرکفایت بازنمودہایم .. 

پس اذآنکە فرنسیس پیکن انگلیسی ودکارت فرانسوی قلعه وحصاری راکە در 
رون وسطی بسرای محدود ومحہوس کردن ذھن وعقل انسان ساختہ شدہ ہود خراب 
کردند در سد٥‏ ھفدھم وقرون مابعد صاحبان دون بدستورآنان وه پیروی از عملیات 
<کبرنك وگالیله وکپلر وھاروہ ودانشمندان دبگر از آنقبیل بتحقیقات علمی افتادند. 
وبزودی دامنهُ آن تحقیقات وسعت یافت تابعالت حاليه رسیدہ واز این پس نیز نمیدانم 
سکجا خواشد رسید ۔ 

نتیجه اینکہ جیع شعب حکمت علمی ونظری واصول وفروعآ نہا عریت بسط 
وبہنای فوؾالعادہ پیداکردکە دیگر مسکن نیستکلیهُ معلومصات نوع بشثر را مجموعا 
واحدی بنام حکمت یافلسفه قرار دھند وھر يك از آٴنہا دامنڈ عریض وطویلی دریافت که 
بضرورت منقسم بقسمت ھا وشعبەھای فراوان گردیدں چنانکە امروزہ احاطه بہیچبك اذ 
آنہا برای يك نفر ھرقدر باهمت وبااستعداد باشد میسر نمیشود . سابق برین معلومات 
بقدری بودکە اشخاصی مانند ابوعلی سینا وخواجه نصیر وامثال اپشان نە تنہسا بر کلبه 
حکمت مپتوانستند احاطه یسابند بلکە میثوانستند جسامع معقول ومنقول شوند بعنی در 
علم ادب وعلم دین نیز زہردست واستاد ہاشند ولیکن امروز دریسای علم چنان ہناور 
شدہکە نےه ھمین جامع معقول ومنقول شدن ممتنمع اٰست بلکه درشعبه ھسای حکمت ھم 
کہ وارد شویم ازریاضیات وطبیعیات وسیاسیات وغیرھا در ھجب از آنہسا بہ تنہائی 
یکنضر نمیتواند احصاطذکامل بیابد ومريك بچندین رشته تقسیم شدہکە هر کس بخوآمد 

٠ 


سيیرحکمت ددادو ہا 


دربك رشنە از آن رشته ھااستاد شود؛ عمری دراز ہاید بالاختصاص مصروفآن نماید 
وہا اینہمەھنوز معلومات نوع بشر بجائی نرسیدہ ودانشند واقعی آنست که بداند کەچیزی 
نمیداند ونقط درراہ تحصیل علمقدم میزندتا سرانچامیا نوع بشر بتواند بکشف ودرك 
حقبقت ابل شود يیانه اگر بتواند چەوثت خواهد بود . 

بنابر اینآنچه امروز حکمت یافلسفهہ میگویند بکلی غیر از آنست کە پیش ازاینہا 
میگفتند ' طبیعیات وریاضیات واصول وفروعآ نہا ھ رکدام چندین شعبه شدہ وھر شعبه 
علمی وفنی جداگانە است . حکمت عملی نبزھمین حال رایداکردہ است واکنون حکمت 
ہافلسفہ بدومعنی گفتہ میشود . یکی ھرحکمت حقیقی درامور عال مکە محقق در آن بنظر 
کلی وعمومی بنگرد وبرای مصالح دنیوی یاإخروی ومادی یامعنوی عبرتی حاصل کندو 
نتیچه بگیرد وباین‌معنی حکمت یافلسفہ جولانگاہ فکرهمۂ صاحبنظران است وفنمخصوصی 
بشمار نمیرود ومنظور نظرما نیستەآنچە منظورنظرما وموضوع بحث این کتا ہستمعنی 
دیگر إختصاصی حکمت اسنو آن تحقیفاتی است کە دربارۂ نفس انسان وفکر وحس و 
شعور وطبع اوبسلآید وچگونگی تحصیل علم واصول ومبسانی اخلان وچگونگی عالم 
خلقت ومناسبات مخلوی باخالق واحکامکلی کە در آن مسائل ہواسطۂ گردآمدن معلومات 
پراکندہ ومقایسۃ1نہا بایکدپگر ہدست میآید . 

با نكە حکمت وفلسفه امروز؛ بمعنی مجموع معلومات بشری گفتہ نمیشود ومحدود 
بتحقیقات معینی اسٹھمین قسمت نیزدرظارف سیصد سال گذشتە درنرد ادو پائیان موضوع 
مباحثات فراوان گردیدہ ود| نشمندان بر رگدرآن واردشدہ وتحقیقات گرانہہا نمو ن٥اند‏ 
کە ٦‏ گاھی بر آنہا ہی ‌اندازہ سودمند بلکە برای توسعة ذھن‌واساس داشتن فکرمتفکران 
واجب است . 

بناہراین دویبان سرحلت دراروپا ازسدہ ھفدھم ‏ بعد تاریخ سیر علومی دا 
کھ ازقلمروفلسفه بپرون رفته ومستقل شدەاند (یعنی طبیعہات وریساضیات) ناچارکنار 
میگذاریم وفقتط ہیر افکار درآنچه امروز حکمت خواندہ میشود مہردازی جزاینکه 
ھمین قسمت هم باعلوم دیگر وترقیاتی کہ در آنہا روی میدعد ارتباط نام دارد وطبعاً 
درضمن حکایت سیر حکمت گاہ گا مجہور میشویم بآان فظقرات نبز اشارہ کنیم وکسانی 
کە بخواھند از این کتاب بخوبی بہرەمند شوند البته ازعلوم جدید نبساید ہکلی بیخبر 
باشند ۔ 

ویزہایەد دانستکە ددمغرب زمین درظرف این مدت کسانیکە اھل معرفت بودہ 
وبوجہی ازوجوہ درمعارف تحقیقات نمودەاندبسیارند وما اگر بخواھیم ھۂآنہا را 
نسام ریم ومعرفی کنیم وخوائندگانرا از تحقیقاتشان گا سازم رشته سن دراز 
میشود ومجلدات بسیار برایآن باید مدونکردد بنساہراین بذدکر حکمای بزرگ کە 
افکار ایشان اھمیت کلی دارد وبرای دانش طلبان راهمہای تازهہ باز نمودہ ودر عقاہد 


٢ 


مق۵دم4 


د|نشمندان تأثر میق بخشید٭ەاست إ کتفا میکنیم و ز ہےدہ و لب فلسفة جدہد رابدست 
نواس |زسدہٗ ھفدھم بعد در اروہا دیدہ میشود کهھ ن٭تنہا کسانی درفنون‌خاص 
کنجکاویہای دقیق میکنند و اکنشافات و اختراعات ہدبیمدارند بسلکه صاحب نظرانی 
یبینی کە در فلفه ہعنائی کە اشارہ کردہایم یز تحقیقات یق میسائند و صردوڈ 
دری |زمعرفت بروی امل دل میگشایند .البته چنانکهە پیش از اینہم گفتەایم میچ‌حکیمی 
تاکنون فلسفة تمامی نہاوردہ است کە حقیقت را بدرستی ہنماید ولیکن | ینقدر ھست کهھ 
دانشمندانی کە معرفی خواھیم کرد مانند پیشینیان نظر خودر | محدود بگفتەھای قدما 
نساختە و درشاھر اھ یکە بیکن ودکارتٴگشود٭(ند قدم زدہ و ھریك از ایشان ہااستفادہ 
از تحقیقات سابقین برای کشف حقیقت شخصاً کوششی بسڑا نمودہ وروزنەای باز کردہ و 
ہر حسب فہمدذدن خودبہرد٥‏ اذ پردہای ھاراکه حجاب بیلٹش انسان است دژیدہ٥؛‏ وھرچند 
چنین مینمابند کە این راہ دانہایت صودت نمیتوان بستفقط مسافتی از داه را پمودەائد. 

فیلسوفان بزرگددین سیصد سال گذشته ہجزمعدودی فسه فراشوی وانگلیسی وق 
آلمانی بودەاندو اينك از فرانسویان آغازمیکنیم. 


۷٦۹ 


فصل !ول 
حکمای فر اٰس4 ٹر سدؤ شفغدشم 


در سد٥‏ ھفدھم در فرانسەمحققان سشٹر نظر بدکارت دارند ہ پا ازاو پروی میکنند 
کە این جماعت راکارترین )١(‏ میگویند . یا در تحقیقات اوبحٹ وگفتگو از ردو قبول 
مینمابند ء ودر هر حال فلسفه مہم بدیعی نساختہ|ند که مالازم ہسدانم خودرا بگفتگوی 
آن‌مشغول بدادیم وتنہااز دونفر ناممیبر یم کەھر یك ازجہتی قابل توجەمیباشند. 


پاسکال 


نحست بلز پاسکال (٢)است‏ که در سال ٣٦٢١‏ زادہ ود٢٦٦٥‏ درسی وئەسالگی 
در گذشنہ است و او از نادره ھهای روز گار است . استعدادش برای علم مخصوصاً در 
ریاضیات چنان بودکە دد کود کی پیش اذ آنکہ از استاد چیزی بباموزد و حتی قبل از 
آنکهە اسامی اصطلاحی خطوط واشکال را بدانسچندین قضيه از قضایای ھلدسەاقلیدسی 
وااز پیش خود کشف کرد وھم دردجوانی رسالەای در مشکلات عالم ھندسه وحساب نوشت 
و آلت مخصوصی اختراع کرد کە اھل محاسبه را از استعمال قلم وکاغذ و عملیاتجممو 
تفریق ہی نبازساخت (٣)در‏ اسیس محاسبة مقادیر ہی نہایت خرد )٤(‏ و ھمچنین‌محاسبۂ 
احتمالات )٥(‏ که امروز از شعب مہم علوم ریاضی است و محاسبة علمی را ہکلی‌منقلب 
ساخته و قدرت اھل علم را برامر حساب فونالعادہ بالا بردہ است ہاسکال مدخلیت تام 
داشته است . در طبیعیات نیز مجہولات چندەعلوم نمودہ و ازجملە بنیاد علم فشارمایعات 
و بتعارات را گذاشتہ ووزن داشتن ھوا وکاھش و افزایش آٴن و امکان خالی شدن ظرف 
مسدودزرااز ھوا بتجربە و عبل معلوعم کردہ است . 

وَز؟ عکیّت در آغاز پاسکال پبرو دکارت ہود وددرابلکەه در علم قول کسی راحجت 
نہایك شمرد و خود باید بحقابق پی برد کاملا بااو موافق است؛ اما ہرودی طبعش متما بل 


(١)وصہآہ1۸ھمل(۲)‏ آدہ۷دد٣‏ معنضماط )٣(‏ صعشلملدہ 4 مصنطعمگ7( ٤(‏ )لمھدۂانمنحغوز آەمآہ6 
)٥(‏ مفاا انطدطمح دمة لسملہ 
‌٢‏ 





فصل ادل 


بمہاحثات دینی شدپنانکە دوائر مہم ادبی کە ازاوباقی ماندہەاست یکی مشاجرہ است در 
بکی از اختلانات مذھبی کە میان عیسویان روی دادہ ہود(١)‏ ودیگری کە بصورت اندیشہ۔۔ 
ھای پریشان: درحال مسودہ است وعمرش وفا نکردہ است بابنکھآ نہا رامدون ومنظم 
کند درحقا نیت دین‌منیح ا(ست )٢(‏ واھمیت این آثار امروزہ بیشتر ازٰجہت حسن‌عبادت 
وسخن پردازی است وہاسکال پکی از نخستین نویسندگان فرانسه شمردہمیشود کە نوشتہ 
ھایش سرمشق نوبسندگی وبلاغت شدہ است . 

پاسکال عالم علمدا نامتناھی وہبیکران میداند ودداین باب بیان شیوائی دارد واذ 
جمله عبارات معروفش اینست کہ <جہسان کرہایست کہ م رکزش ھمه جساست و محیطش 
ھیچ‌جا نیست٤وھ‏ بی کرانیتنہاازسوی بزد گی نبست ازسوی خردی نیز بیکران است )٣(‏ 
وانسان بدرك بیکرانی توانا نیست خواہ ازسوی بزرگی باشد خواہ ازِسوی خردی 
نوانائی انسان تنہا بدرپافت اموری است کہ میانڈ خردی وبزرگی است چنانکە وجود 
خود اونیز درمیانة این دو نہایت است. نسبت بعدم (یعنی نہایٹ خردی )کل است ونسبت 
بکل عدم است وعلم انسان نە برمبداأً و آغساز است ونه برمآل وانجام پس علم حقیقی 
برای انسان میسر نیست وفقط امور متوسط را درمییابد وھم در پیش دھم درپس دربائی 
ہی پایسان از نادانی ہر اواحصاطه دارد بقول شاعر اہرانی <اول وآخر این کہنە کتساب 
افتاده |ِست .> 

در بیكان فلسفةٴ دکارت نمودار ساختیم ک4آن فیلسوف درسیر درونی کە امور عالم 
کرد گذشته ازذات ہاری دوقسم وجود را محقق یافت پکی وجود جسمان یکە حقیقتش 
بعد است؛ دیگری وجود روحان یکە حقیقتش تعقل است . پاسکال نیز این معنی را معتقد 
است بااین خصوصیت که وجود جسمانی را دورجنب وجود روحانی بکلی ناچیز میخواند و 
انسان راکە ازجہت جسمانیت حقیر وفقیر وصغبر است ازجہت عقل وروحانیت بزررگ 
میشمارد چنانکه میگوید <انسان گیامھی یش نیست وناتوان ترین موجودات طبیعت است 
اماگیامی است که عقل دارد . برای تسا کردن اولازم نیست کلیه جہاندسٹت بہم دھند 
يك بخار ويكقطرہ آب برای کشتن او بس ‌است: اما اگر سراسر جہا نکمر برھلاك او 
بنەند باز اوشریفٹر از آنستکە بہلاك ا وکمر بستەاست چون اومیداند کە میمیرد وجہان 
که ہراوچیرہ میشود ادراك توانائی خودراندارد .> ِۓ 

پاسکال امر دیگری دا قائل است کهھ ھم برتر ازعقل است وھہسم برتر ازجسم 
و آن محبت (غ) است و بخشی است الہی و محبت حقیقت آنستکە بذات باری تعلق 
میگیردکە مہری کە بدیگران تعلق باہد بذات نیست بلکە ہصفات است کە اەور عارضنی 


[7 ٭ہ[ دنع”٘زذ٭٭×ح ”ارآ (۴) ەم ہ۳‎ )١( 
0. نا7۵ غصمعصنصاغہز“؟ ١د قصصصع غصمصنصغصز'1 : ەنصقطۂ عصعلة‎ )۴( 
ذاقطء ص‎ ٤۵ )٤( 

۷۳ 





سیرحنکمت ددادو پا 


میہاشندہ وپاسکال در باب محبت کەآنرا ہرتر اڑموجودات میداند عبادت ز ببانوشته است . 

بناہراینکە پاسکال محبت را برتر از عقل میدائد بنیاد علم و اعتقاد را براشراق 
قلبی قرار میدھد ومیگو بد : 2 ہوجود خدادل (١)گواھی‏ میدھد نەعقل: وایمان اڑاینراہ 
بدست میآید> ونیزمیگوید : ٭دل دلایلی دارد کە عقل راہآن دسترس نیست .> 

پس اگر پاسکال را ازحکما بشماریم باید اورا عارف بغوائیم چون ددالہیات 
پای استدلالپان را چو بین میداند وفلسفه را پیحاصل میانگارد وشات نیش ت ک4 توچه او 
در معرت بکار دل یعنی باشران نظری بسیار بلند است ودرین زمان مورد اعتنای تام 
سباشةہ نا مناضر ان اواڑی اعتا زا نداغتند واورا اڑحگیا پندافتند وحق این کہ 
ہاسکال درعلوم ریاضی وطبیعی وھمچنین دو نویسلدگی از اشخاص درجه اول است اما 
اڑغلاسفہ بشمار نمیآيه . 


مالیرائش 


نیکلا مالہرانش )٢(‏ ددسال ۱٦۳۸‏ در ہاریس بەدنیاآمدہ پس از اتمام تحصپل درصف 
کشہشان داخل شدہ وسپس ازخواندن کتا بہای دکارٹ بحکمت دلہستگی بافتهہ وتا ہابان 
غمر جزمطالعه وتالیف وتصئیف درمباحث حکمتی کار نکردہ ودرسال ۱۷۱۹١۲‏ درھفتاد و 
هفت سالگی دو گذشته است . 

<مالبرانش > نیز ازحکمای فرانسە است کە در نویپسندگی مقامی بلنددارد. تصنیف۔ 
ھای اومتعدد است نغستین تصنیف مہمنامی او آنست کە <جستجوی حقیقت> (۳) نامدارد 
ومصلفض۸ات مہم دیگرش بکی موسوم بےه 2 فکراٹ سیحی ۰))( ویکی 2 گفتگودر 
مابعدالطبیعہ> (ہ) ویکی ۶ورساله دراخلانق ے> 

آراءفلسنی مالبرانش اساس]ً وٴبطو رکلی ازد کارت گر فته شدہ واویکی ازدانشمندانی 
است کہ روش دکارت وعقاید اورا درمنطق ورساضیات و طبیعساث ترویج و 
توضیح نمودہ است ودر مابمدالطبیعه بیش ازذدکارت بەا| گوستین یعنی درواقع بافلاطون 
نرديك شدہ وبیشل افلاطونی بدرستی معنقد است تاآنجا کم اورا افلاطلون مسیحی 
الپ دادەائد . 

نخستیبن تصنیف مہم او کە <جستجوی حقیقت> نامدارد ودرواقم شرح وتوضیحی 
است از ببان دکارت ا ناممین بودن ادراکات وخطا ھای انسان درعلم وفہم خود وتحثیق 





(١)‏ میانما دل رإغا لہا عقل میگیر ند ولیکن ادھ پائیان عموما دل دا موضم عواطف واحوال 
نفسائی میگو یلد . 

)٢(‏ مطعصہصطہا:]( ٭مہاہء ذ۳[ 

(۴) ئ٤‏ ث٣‏ ٦ا1 ٥‏ همطەعطمەمء ھا عتطا 

۷۸۵۵1۵ عم ناغعطء عدہ‎ )٤( 

(۵) متیو تہ چحام؛ ۸۵( 1٦‏ عحہ مصەزاصامصطتآ 
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فصل ادول 


در آ٦نچە‏ مپتوان بُآنیقین نمودو روشی کەمیتوان از آنراه بعلم رسید و خلاصه وماحصل 
آن کتاب اینست : 

علت اصلی خطاکردن انسان اینست کهھ روحو عقل ا وگرفتار تنشدہ اسٹو ہو اسطة 
تن دارای قوهُ احساس و تخیل وھمچنین تمایلات و نفسانیاث گردیدہ و درفہموتعقل ارتن 
مداخله پافتهہ و اژھمة این راھہا برای اوخطاھا و اشتباھہا دست میدھد ۔ 

منشاء خطاھای انسان ازحواس اینست که حواس بانسان برای آن دادہ شد٥است‏ 
کوسیله محافظت شن وابقای وجود اوباشد ولیکن انسانحواس را وسیلۂ علمپنداشتہ 
است حواس در آن قسم ت کە وسیلۂ محافظت ٹن است درست کار میکند یعنی‌مناسبات تن 
ہا عالم خارج بخوبی معلوم و محفوظ مینماید اماانسان خطا میکند کە نمایشہای حواس 
را حقیقت اشیاء مبپندارد و آنچە بتوسط حواس درك میکند خواسص موجودات میانگارد 
و غافل است کہ آن نمایشہا فقط تصاویری است که در ذڈھن از حادثات و عوارض جہان 
نقش میشود و صور نوعيه و عرضہائی کہ ما برای اشیاء فرض میکنیم )١(‏ حقیقت‌ندارد 
و هسچنین لذت والمی کە از تأثیر اشیاء درك میکنیم درحقیقت اذ آنہا نیست احوال نفس 
خودماست ۔حاصلاینکەہ عوارضی کە در نفس خودما روی میدمد نسبت باشباء خار جمیدھیم 
و بخطا برای آنہا حقیقت فرض میکٹیم )٢(‏ ۰ 

تخیل و توھم نیز مایهٔ ہسیاری از خطاھای ماست مثلا از این زاہ است کە شیفته 

اشخاص میشویموگفتەھای پیشینیان را برای علمخودحجت میشماریم وازدیگران تقلیدمای 
بیجا و پیمورد میکلیم . 

تمایلات ھم در طبم انسان مہروکین ابجاد میکند ومہروکین حجاب فہم میشودو 
آٹرا مشوب میسازد و ننیگذارد حقیقت اموررا بدوستی دریابد . 

نفسانیات از تمابلات ھم قوبتر و تأئپرشان از آنہا شدیدتر است وبیشٹر انساترا 
بعطامیانداز ند ۔ 

خود قوة فہم یز بواسطةً محدود بودنش اموررا برانسان مشتبەمیسازدو مخصوصاً 
غفلت انسان ازمحدود بودن فہم خود و گمائش براینکه میتواند بعلمخویش بر امورعالم 
احاطه بیابد او را بعطمم میاندازد وگمراہ میکند . 

بس اذ آنکە موجبات مختلف خطا وگمراھی را در ضمن پُنج باب بتفصیل شرح 
داد درباب آخرروش درك حقیقت را بیان میکند واینکە از خواسص وقوۂ تخیل وتمایلات 
و نفسانیات چە استفادەھا یہ ٣‏ و شش قاعدہ برای جستجوی حقیقت بدستمیدھد 
که 7 نہاھمازدکارت اقتباس شدہ وخلاصەاش اینست کە طرح مسئله را باید روشن نمود 
و‌ اگر بیبواسطه حل شدەنی نباشد وسایط مشترك را باید بدرستی بدست آوردو حشوو 
)١(‏ اشادہ است بفلسفة+ارسطود پیردان اد وحکایت جنسوفصلو نوع د غیر آنہا ۔ 


(۲) درستی ان ستەن روز بروز روشنٹر میشود ودر علومجد ید ثا بہت ومسلم شدہ [سبیّ 
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سیر مکمت درارو پا 


زواید را باہد کنا و گذاشت ومطالب را باید خلاصەومر تب کرد وتر کیہاتیکەازمعلومات 
ساخته میشود بابد محل تأمل قرار داد وییکدیکر سنجید و چیڑھای بیفابدەر اخذف نمود 

مالبرانئش در زیاضیات و طببعیات تحقبقات تازہ ندارد و بآنچه ازدکارت در یافتہ 
اکتفاکردہ است ولیکن برخلافدکارت در مابعدالطبیعه ہتفصیل وارد شدہ٭اصول تعلیمات 
دکارت را در آن مبحث اختیار نمودہ ولیکن در بمضی مسائل ہا او مخالفت کردەوازخود 
نیز (أیہا اظہار نمودہ کە بعضی از صاحبنظران دیگر خاصہ عرفا واظراقیان نیز نظیر 
آن تحقیفاترا داشتەاند ولیکن مالہرانش بصراحت ببان کردہ وبنحو مخعصوصآ نہارا 
٠‏ موج“ ساخته است, : 

پاسکال کە پیش ازین باختصار او را معرفی کردہایم بردکارت خردہگیری مہمی 
کە کردہ بود این بودکە بانداز ٥‏ کغایت خدا را در کارجہان دخاك ندادہ و از اوبقدر 
ضروزرث اکتفا نمودہ است ء این خردہ دا برمالبرانش نمیتوان گرفت زبرا کە اوهمە 
چیز را از خدا میداند وغیراز ذات باردی مؤثری قائل نیست و ہر(ی انسان نیزمعتقداست 
که هم علم و ادر(اك اواز خےداست ود ھم ارادہ و افعال او و:بان روشن مطلب از این 
قرار است : 

چنانکە دکارت تحقیق کردہ است انسان مر کب از دوجوھر است پکی تن کەجسم 
است یعنی حقیقت آن بعد اسٹ دیگری نفس ہا روح کە حقیقت او علم وعقل اسٹ وھم۔ 
چنانکە جسم پذیرندهۂ شکل و حرکت است نفس قابل ادرداك (علم) وادادہ است(عمل): 
ولیکن برخلاف آنکە عامہمعنقدندکە نفس رامبدأً حرکت جسم میدانند لە جسمدرجسم 
تار داردنه روح درتن مؤثراسٹ‌وھر فعلی که درعالمواقع میشود ازخداونداست وغر 
از خدا چیزی علت حقیقی معلولات ئبست . 

ببان آن, اینست که روح انسان ھرچند بظاھر بتن پبوسته استٹ ولیکن پہوستگی 
حقبقی واصلی او بخداسٹاما چون انسان گناھکارشدہ بٹن متوجھ گردیدہ واتصالش ہمہدا 
ضیف شدەاست پس باید بکوشدکەآن اتصال قوت بگیرد وھر چه این پہوستگی بیشتر 
قوت پابد روشنائی علم بہتر تاہش خواهد داشت . 

روح (یانفس باعقل) نمیتواندادراك کند مگر آنچە راکہ بااومتعد و پبوستەاست 
و چون ہجسم پیوستگی حقبقبی ندارد واتصالش درواقع معداست قالط وجودخدار|ادراك 
میکند و دلیلش ابنست کە :انسان معدوم را چنانکه نمیتواندہڈید تعقل ھم نمیتو|نه کردو 
ھرچھ ڑا انسان تعقل میلکند وجود دارد و مسا میبینیم ادراك امےر نامتناھی و یکر ان‌را 
داریم پس ازاین فقرہ دونتیجه میگیرم یکی اپنّکە امر پیکران وجود دارددیگر ایکە 
ما ہاو پیوستگی داریم زیرا کە اگروجود نداشت بعقل مسا در نمیآمد واگر باوپیوستہ 
نہودیم اورا ادراك نمیکردیم و امر بکران یعنی ٦آنچه‏ کمالش محدود ٹیست جز ذات 


باری چه خواشاكء بود ؟ 


٦ 


فسصلاول 


ازاین بیان روشن میشود که ذات باری اثبات لازم نداردء وجودش بدیہی وعلم 
انسسان بہستی اوضروری است ونفس انسان خدارإ مستقیماً وبلاواسطه ادراك مبکند و 
میتوانگفت ذات باری موضع ئفوس است چنانکە فضامکان اجسام است . 

اماآنچه انسان ازمخلوق درك میکند نظر باینکە بانہا پیوستگی حقیقی تدارد 
و نہا را بعس وخیال ووھم درمپابد درحقیقت علم نبست وخطای بزررنگ ماھمین است 
کە گمان میکم برموجودات علم دادیم وحالنکه علم برھمسان اموز تعلق میگیرد کە 
لعقل میکنیم بپسآنچهە ما برآن علم داریم صورتہای موجودات است (٦نکە‏ در فلسنه 
افلاطون مثل مہنامند) وصور پامثل درعلم خداوجود دارند ونفوس ماآن صوررا مستقیماً 
ادراك نمیکند بلکە بآن واسطه ادداك میکندکە٦نہا‏ درعلم خدا وجود دارند وچون 
ماادركك ذات ہاری راداریم صور موجوداتراھم ہو اسعطلڈاو ادراك میکنیم در واقمعلم 
صفت‌خداستخدار | کہ میہیلیم صورراکەمیبینیم موجودات را دومییاہم والبتەمراد ازدیدن 
تہسا پیشائی چشم نبست بلکە دیدۂ دل‌استیعنی تعقل اینست۔ بیان اینکه میگوید رأی 
مالہرانش در ہاب علم اہنست کە انسان ھرچه میببند درخدا میبیند خدا را بلاواسطەه مببیند 
ومخلوق زا بواسطله خدا مببیند ۔ ا 

اینکەانسازھرچەمیبیند درخدا میبیند پکی‌ازرأیہای اختصاصی مالبرانش است(١)‏ 
واذ ایسن رأی ئکتە سنجان برخوردہ انژد باینکە معنی واتعی ایسن سخن اپنست کە 
ھرچا ھست خداست واین وحدت وجود است وراستی اینست ک4 تحقیقات مالبرانش شه 
دلالت بروحدت وجود میکند . امااوچون باصول دیانت مسیحی مقبد است ازاین مذھب 
ابا واستیحاش دارد واسپینوزا (۲( ازمعاصران خودرا کە بصراحت وحدت وجودی است 
لس میکندہ امامعلوم نیست باعقایدی کە دارد جز باستیحاش وتأاکید لفظی براینکه ذات 
باری ازمخلون جداست بچەوجه ازوحدت وجود تخلص میباہد ابنقدر هھستکه علمی کە 
برای !انسان درخدا قائل است علم برصو رکليە ومعقولانست وظاھر ایلست که علم ہرجز مات 
راکه بحس‌ووھم دستمیدھد مشمول روپت درخدا نمیسازد وچون مییرسندآیا بعد( یعنی 
جسم) را درخدا مم بانہ فک ات بعد معقول را درخها میہیلیم لە بعد متحسو س را٦نگاہ‏ 
ابراد میکنند کە اگر بعد معقول را درخدا ادرات میکنیم بس‌خد| بعددارد پعنی جسم 
است اما مالہرانش ابن ایراد را بەبیانی ردمیکند کە دردست مفہوم نمیشود و سرانجام 
منتھی میگردد باینکه اطمینان بوجود عالم مادی ومحسوسات وجدا ہودن آٴ نہسا ازذاثٹ 
بادری ااین راہ است که درتورات تصربح شدہ است باینکە خداوند آسسان وزمین و 
موجودات دیگر جسمانی راآفریدہ است واین فقرہجزء دیانت است ویقین بدیانت امری 
ایمانی اس ودخلی بعقل ندارد . : 

در بیان فلسفە این فبلسوف مشا بہت ھامی کە میان اوومالبرانشں است نمایان میشود . 

گفتیم مالبرائش هم علم وادداك انسانرا ازأخدا میداند ھم ارادہ واغال اودا 


)١(‏ مطعەصسمطملٌمل( )٢(‏ عمصملام58 


سیرحعکمت ددارو پا 


مطلب‌اول را بیانکردیم بیان مطلپدومھم اینست که .بقول مالہرانش‌جسم ددجسم تأئیر 
وفمل ٹیکند وروح وجسمھم بطربق‌اولی در یکدیگرتأئپر ندارنسچون ازجنس یکدیگر 
نیستند پس مؤثر حقیقی درھرچیز وھر امر خداست واوعلتذاتی وحقیقی میہاشد ازمخلون 
هرفعل وتأؿری دیدہ میشود اوعلت ذاتیآن نبست بلکه علت عرضی است شرط وآ 
یساسبب استنە علت . تأثیراتیکە ازمخلوقضات ددیکدیگر میبینیم حکابت علت ومعلول 
نیست مقسارئه امور است مثلا اینکه میرنیمجسمی بجسمی برمیخورد وآشرا بحر کت 
میاورد این ظاھر امر است محرك حقیقی خسداست؛ برخوردن جسم ہجسم سبب شےدہ 
است ہرای فعل خداوئد . ہہکكارت دیگر چنانکە دکارت معتقد بود )١(‏ ذات پرورد گار 
دا میا در کار خلقت است نه ابنسٹ کە چبزی راکه یك بار خلق کردآن چیر بعودی خود 
بوجود ہمان بساصطلاح حکمای مساھم علت محدث است ھسم علت مبقی بس خداوند 
پیوسته درکار ایجاد موجودات |سٹوھر جسی راکە وجودمیدھد ددمکانی, ابحاد مبکند 
پس اگر بك جسم را ھموارہ دریك مکان موجود بداردآن جسم ساکن است واگر 
درمکان ھصای چند ایجادکند متحرك خواہد ہود ونیز وقتیکە خورشید میدمد وروشنی 
میدمد روشنی دادن إزخداست دمیدن خورشید سہب میشود وموقع میدمد برای روشنی 
بخشیدن خداوند وھمچلین است تحر يك نفس نسبت باعضاء بدن کە فعل ازخداست وارادۂ 
ئٹس فنقط سبب وموقع فعل خداوند است ٠.‏ 

ایئست رأی دوم اختصاصی مالبرانئش کە علت فساعلی ذاتی ومؤثر حقیقی را خدا 
میداند وچپڑھای دیگر راکە بنظر میآید علت امو(ند علت عرضی یاسببی )٢(‏ بامقار نہ 
باشرط میخواند بناہراین قدرت همه ازخداست وازمخلون همه عجز است یم وامید همه 
سزاوار خداوند است مخلون کە فقظآلت وسبباند شایستگی بیموامید ندارند وھر کس 
ازغیر خد! یم وامید داشته باشد مخلون پرست است :, 

شگفت اینجاست کە مالبرانش بانكکه ھرچە فعل است بخدا منسوب میداند وحتی 
نفس را درفحر یك بدن مؤثر واقعی نمیپندارد جبری ھصم نیسٹت وبرای انسان اختیٌار 
قائل است ومیگوید مشیت خداوئد فقط بکلیات تعلق میگیرد نە بجز ثیات وابنکە دکارت 
اإراده خداوند زا مقید بقیودی ندانسته اشتباہ است زیرا میہینید امور عالم شمیشه تحت 
انتظام است واستشنائی درکارنیست وحالًآنکە اگر مشیت‌مقید بقیودی نہودنظام وقانون 
مقرر درکار دنیامسکن نمیشد . خلاصه ایلکە مشیت ھای خداوندکلی است وھمان قوانینی 
است که درامور عالم مقرر فرمودہ اسس وارام٥‏ جزئی مخصوص بشراست وھر کس دڑ 
جزثبات نسبت ارادہ بآفر بد گار بدھد قباس بنفس کردہ است وکارخدا بکار بشر قیاس 








)١(‏ (جوع کنید ہجلد اول سیرحکكەت بخش ددم اذفصل نہم 
)٢(‏ ء[آہمممزمودہہ ٥مہ‏ 
۸ 


'فصل ادول 


کردن )١(‏ باطل|سٹ:ھر چند درتورات دہدہ میشود کہ وفتار و گفتاری بخدانسبتدادەشدہ 
کە سزاوار بشر استولیکن ‌علتش اینس تکه تورات تنہابرای خواسص نازل نشدہ وہرای 
عوام چارہ چرابن نیس تک بقدر عقولشان سخ نگفته شودولیکن در سن گفتن حکممانہ 
در بارۂ خداؤند ازقیاس بکارھای بشری باید دوری جست. 

اگر فعل ھمه ازخداست آیا گناھکاری انسان ھماز خداست . 

ان او سکیا و پ سذ کرت وگناہ فعل نیست عدم فعل است ؛ فعلآنستکه 
از عقل سر میز ند وعقل درعالم ادراك نظام میکند وباید از آن پیروی نمایدء مراتب 
کمال را دریابد وہآن مہر بو(زد ؛ اینست فضیلت و دستور اخلاقیکە مستلزمآنسٹ کھ 
انسان در نظام عالم ومزات کال فک رکند وتفکردانشمند ماننددعا و نمازاستوعبادث 
اأوسٹ .)٢(‏ : 

کتابیکە مالبرائش در اخلان نوشته خواندنی است اما ہتفصیل آن نیپردازڈٔیم و 
از یان ذلسفه آٴن دائشمندبہمین اندازہ اکتفامیکنیم شرحو بسطی ھ مکەدر آندادیم برای 
اہن بودکه نکتہ سنلجان‌ر!ا بغلسفه اذلاطون و | گوستین ودکارت و نتا ہج آنہا بہتر متوجھ 
میسازد و ہفہم فلسفہ اسپینوزا و بعضی‌حکمای دیگرکە پس از این باید بشناسانیمیاری 
میکند وکر نەمالبرانش با٦‏ نک ہسبار خوش ببانوصاحب قلم است و توشتەھایش براستی 
خواندنی است از حکمای درجه اول بشمارنمیآید بعلاوہ جای تأمل است کە اورافیلسوف 
باید خواند یا متکلم ٭ و حکیم بابدکفت یاصارف . بہرجہت رأیہائ یکە مالبرائش بآن 
معروف است دو فقرہ است : پکیآنکھ انسان ٦نچه‏ میبیند در خدای میبیند دیگراینکه 
فعل همه از خداست و آنچە راعادث علت میگویند علث ذاتی نیست بلکه علت عرضی یا 


پٹ امت 
حکمای ۵یگرفرانسه درسدڈھفدشھم 
چنانکە پیش اذ ابن گفتیم در میان فرانسو بان در سد٥‏ ھفدھم گذشته از دکارت 
و پاسکال و مالبرانش کسیکه در فلسفه مقامی ممتاز و مخصوص بخود داشته باشد نیست 
البتہ د|نشمندان در آن قومبسیار ہودہاند وبەضی|زآنہا ازجہات یکمال اھمیت وبرجستگی 
را دارند اما درفلسفه مبتکررأی و نظر مہمی نیستند . 
نغستین کسی ازابن گروہ کە باید یادکنیم گاساندی (۳) نامداردو اومعاصردکارت 
و چہار پنج سال ھم ہراو مقدم بود٥أست‏ وا کسانی است کە در سرنگو نکردن فلسفه 
اسکو لاستيك کوشیدہ است اما اگر باارسطو مخالف بودہ بادکارت۔ھم چندان موائقت 
نداشته واز اشخاصی است کە ہر او اعتراضات مفصل کردہ است در مذای فلسفی بیشنر 





)١(‏ ەمدنطاج× مصہ مّ٥صط!‏ ص۸ 
)٢(‏ آفکر ساعة خیرمن عباۃ ستین س۹ (۳) 61::8031 


۹ 


سیرحکەت درارو ہا 


مشماپل بە ابیثٹور رت : 
دیکر بسوثە ( اکشیش والامقام کە در سخنوری منبری وفصاحت وہلاغت ہی نظیر 
و حکیم نیز ہودہ ص٣‏ ٰ درفلسفه ا آنجاکە عقیدہ دینی او مقتضی بودہ پروی !از دکارت 
میکردہ است . اثری ا ا وکە میتوان مرتبط بغلسفه دانست کتابی است در فن منطق و 
زسالەای درمعرفت خداو نفس واین ھرد وکتاب را ہرای “تر ببت و لیعہد یعنی پسر لوئی 
چہاردھم یادشاہ فرانسەه نوشته است . ۹ 
پکی :ادیگز از کشیشان فرانسوی آنزما نکە او نپز مردی بزر گوار ودر سخنوری 
وین کی راو و عفر لاو منائی بس تامف قاع )٢٢‏ ات سقاہ اسان ا 
آنکە بیشتر مر بوط بفلسفه میباشدکتابی است در اثبات ذات باری وصفات او کە آنہم 
برای تر ببت نوادۂ لوئی چہاردھم نگاشتهہ شدہ|ست .۔ 
اثر دیگر کە در لیمڈدوم سد٥‏ ھفدھم درفرانسه نوشتہ شدہ وئمیتوان آنر امسکوت 
گذاشتکتابی است در منط قکە دو نفر از پیروان دکارت باتفای نوشتەاند وآن ننستین 
تصنیغی اسٹك پس از تحثیقات دکارٹ که از منطق ارسطو٦ٗ‏ نچە (راسودمنداست بکار بردہ 
و در این فن تجددی بہل آورده اسٹ و آن کتاب ھنوز عراش اٴستٹ ویسند گائش 
کی پیر ٹیکل(٣)‏ و دیگری!انتوان‌ار نولد (٤)‏ نام داشته و آنھردو ازٔدائشمندا نآن‌عصر 
بودەاند و چسون مرتبط بصومعةً پسور روایبال بہودہ اند کتاہشان معروف بمنطق 
پورروابال )٥(‏ میباشد . ۱ 
لارشف وکو )٦(‏ نویسندۂ کتاب موسوم بکلمات قصادر (۷) و لابرویر (۸) صاحب 
کتاب معروف باخلاق (۹) از فیلسوفان شمردہ نمیشوند اما در نوبسندگی بلند پابەاند 
و ابن دو کتاب دو گنجینە از معارف ونکته سنچیپای اخلاقی‌است . 
آخرین دانشمند فرانسوی در سدۂ هفدھم کە در ایثمقام سزاوار بساد کردن است 
پیر ہل )١(‏ است واو از حکمائی نیست کە شخصاً فلسفة خاصی آوردہ ہاشدوشاید بتوان 
گفت از فپلسوفان شمردہ نمیشودبلکە از فاضلان و محققان‌است وکتاب مہماو<فرھنگ 
تاربعی و تحقبیقی > )۱١(‏ نام دارد وآن برا ستی گنجینە ای |ز تحقیقاتست کەهمەمسائل علمی 
و فلسقی ودینی را بنظر گرفتەور أ یہایمختلفی را کەدا نشمندان در آنمسائل اظہار کرد٭اند 
مورد نقادی قرار دادہ است که هر کدام چھ نقص و ضعفی دارند ء و روشن ساختەاست 
کہ عقل انسان بسیارمحدود و ازدرك حقابق مطلق عاجزاست وجز معلومات نسبی نمیتواند 








)٣( ٣ہبم(مر‎ )٦( 09‏ دزہ٣‏ ذ٦[‏ ٭ۂ71[6 (؛) ةاتحمسم عصنماصھ 

(ہ) لورم ٦‏ - ؛×مع ٤‏ مصونعہ.آ :حر (٭) ەلكممموغعطہہ-س] (۷) ہ٭صٌہن ہ۷۸( :ھ] 
)٠١( 2 ٠۔[2:ءاٰذ×دە‎  )۸( - ]. ظ٥‎ ٥ )۸(‏ م[وحظ ءز7 
) 


۱) مسہکنانه اہ صەوضہاەنط ٭×نمممەناہ زط 


۰ 


سذں دں 


دریابد وبراھینی که برائبات صائموہقای نفس وجبرواختیار ومبانی اخلاقی ومسائل اساسی 
دیگر اقامه شدہ ھیحبٹ تمام نیسٹ وھمه کس راقائم نمیسازد واموردینی راازامورعمی 
باید جداکرد دددین ایمان راباید حاکم قرارداد وبگفته مقتدایان باید عمل نمود و 
درعلم وحکمت بعقل ہاید وجسو ع کرد . اختلافات ومنازعاتی کہ میان فرقه ھای مختلف 
ھست غالبا مبنی براشراض وھوی ھای انسانی است ہسا ھست کە در اصل مطلب متفقند 
ولیکن الفضاظ وعبارات وشیوۂ بیان رامختلف ساختہ باھم مشاجرہ میکلند ونمیدائند چ 
میگوبند یسامیدانند ولجاج وعناد کردہ بتقیح وتکفپریکدیگر میپردازئد. پس افکاز و 
عقاید رابابد آزاددگذاشت واز اینجہت معترض کسی نباید شد . 

پیر بل اذ کسانی است کە درباز کردن چشم وھوش مردم مجاهدہ کردہ وتحقیقائش 
درروشن ساختن اذھان وافکارتأائپر یق بخشیدہ است ( درسال ۱٦١۷‏ زادہ ودر۰۷ ۱۷ 
در گذشته استٹ) ٠‏ 


٦ 


فصل د3وغ 


بخش اول 
۱ شرح زند گائی او 

بروخ اسپینوزا(١)‏ کە أٴ حکسای درجه اول ارو ہاست دراواخر سال ٦٦٦١‏ در 
امستردام )٢(‏ پسایتخت ھلاند متولد شدہ است . پدروجدش ازیہودیانی بسودندکە در 
پابان سد شانردھم بسبب ت'عدیات کاتولیکہای اسپانیسا ازآن کشوررخت یرون کشیدہ 
ابتدا پر تقال سپس بہلاند مہاجرت کردند . مادرش شش سال پس اززادن او وہدرش 
دریسٹ و دو سالگی او در گذشتند واسپینوزا ثقریبا نسام میراث پدر رابخواھر بگانہ 
مود وا گذار کرد تحصیل وثربیٹش درمدرسه اختصاصی یبہودیان واقع شد امسا بآان 
اکتفا نکردہ رباضہات وطببعیات و فلسفه یز آموخت و مخصوصاً بتعلیمات دکارت آشنا 
گردیدہ چون فکری بازداشت نتوانست بتعلیمات ظاھری ورسمی دین یہود مقید ہماندو 
تعلیمات عیسوی رابالاتر پافت واندك اندك رفت وآمدش بحوزۂ روحانی یہود کم شد 
چون همە کس اورا جسوانی دانشمند یافتہ ہود علمای یہود برای ابنکه وھٹی ہجساعت 
وارد ئیاید بتہدبد ونطمیع خواستند اورا ہر آن دارند که باداب بہود تنظاهر کند اما 
اوھر چند ازدین اجدادی رسما بیرون نرفتآن تعہد (راھم نکرد بناہراین در بیست وچہار 
سالگی مکفروازجامعة یہود اخراج شد مخالغانآھنگ کشتن اوراھم کردنداجلش نرسید 
بود پس دست بدامن حکسومت شدند وازامستردام 'تبعیدش کردند بنقاط مختلف رفٹت 
وسر انجام درلاھہ(٣)‏ پایتخت دوم ھلاند اقامت گز بد ویکسرہ بمطالعه وتفکردر مسائل 
فلسفی مشغول گردید ضمناً شغل تراشیدن بلسوربرای عینك و دور بین وذرہ ہین اختہسار 


کرد ودداین صنعت ز ہردست شد وازاین شغل وندریس خصوصی کە ہرای طالہبان علم 


٢ص مما8×ەافەص۵ھ (۳) عجھلا‎ )٢( معمدنم8 طمسسصعا‎ )١( 
٦ 








فُصل دلام 


میکرد در آمد مختصری داشت وژند گائی محقری بی‌ھوی ڑھوس شناعت ولیکن خوش 
وبی دلننگی و افسردگی میگذرائید اڑیکی ازْشانە داران یك حجرہ گرفته در آن بسر 
میبرد و سا میشد کە چندین روز وھفتہ در حجرہ میساند واز حجرهہ ہرون تعامة فقعط 
گامی برای رفع خستگی ازکارو مطالعه ونوشت وخواند بحجرہ صاحہخانہ میرنت وچند 
دقیقہ خود رابصحبتٹھای متفرن مشغول میکرد. کم کمآوازەاش پیچید ودوستانی پیداکرد 
ودانڈمندان با اورت وآمد نمودند وبزرگان خواستار دہدنش شدند ‏ یکی ازامرای 
آلمان مدرسی درحوزۂ علميه شہرخود زا باو پشنہاد نمود ونبذیہرفت و کات پکی ابنکه 
تدرپس مرااز مطالعات خود باذ مبدارد دیگراینکە تدریس آزادی فکرمرا ازمن سلب 
میکند و مجبور مہشوم تعلیمات خود راتابع عقاید مردم زمائہ نمایم . بعضی از بزرگان 
دانش پرور خواستند ہرای او وظیفه مقرر کنند عزت نسش قبول نکرد بکی ازارادت۔ 
کیمائشن کہ ثر تہ انداکٹ غوامت اتوال شود ڑا ذروضیے باور| گذاز گت چونآ نس 
برادد داشت اسپینوزا حساضر شد او را ازارث محروم سازد سرانجام آن مرد قدردان 
بموجب وصیت مبلخ پانصد فلورن )١(‏ پول ھلاندی ازمال خود برای او وظیفه سالیسائه 
مقررداشت آنرا ھم پکچا نپذیرفت ودویسۓ قلوران راردکردکە سیصد فلوران برای 
مدد معاش من بس است . با اینہمه توجھ بزرگان نسبت باو مابه سوءظن سیاسی گردید 
چنانکە صاحبخائه بہمناك شدکه مبادا از غوضای عامه بخانہ او آسیبی برسد اسپینو زا 
گفت آسودہ ہاش کە من آلایشی ندارم وبیگناھیم آشکار است واگر غوغائی برخضاست 
مطمثن باش کہ من ازخانه بدر آمدہ وازھردم استقبال خواھم کرد ومجال نخواھم داد که 
بخائہ تومتعرض شوند . ۱ 

باری [ندانشمند روز گار رایکسرہ حکیمانه ودرویشانەہ گذرانید اما از دی ر گاھی., 
بیمار وظاھرأمسلول بود وبسیاری کارھم بر ناتوانی اوافزود ودرآفاز سال ۱٦۷۷‏ در 
چہل وچہارسالگی راہ جہان دیگر پیمود . 

اسپینوزا درز ند گی خوددوتصنیف منتشر ساخت‌یکی رسالەایدر ببان‌فلسفه دکارت(٢)‏ 
کهھ برای پکی ازشاگردان خود نوشته دیگری کتابی بنام رسالهای الہیات وسیاسیات کە 
درآن عقاید خود را درتفسپیر تورات وترتیب سس کا اجتماعی مردم بیان کردہ بود(٣)‏ 
اما این کتاب چون ہا تعلیمات ظاعری علمای یہود و تنصازی ساڑ گاز نود گفتگو بلند 
کرد و ازاین رواسپینوزا دیگراثری مننثر ننمود ولی ھمان سال کە وفات یافعدوستائش 
نوشته ھای او را چاپ کردند و عمدة آن مصنضات یکی وسالهۂ کوچکی است بنسام 

)١(‏ ,.ہا21 این مبلخغ درحدؤد چپل لیرہ | نگلیسی اأست ٭ 

(۷) وعاادءدہ10 ٥‏ دناجہعمائط٣‏ دا ءا ەەٗمنعصنظ ٢٥‏ 

(۳) مو ناناەمے نوہمامفطا 10:16 


۳ 


سیرحُکمت ددارو ہا 


<بہبودی عقل> کہ ناتمام است(١)‏ ویکی کتابی بنام < سیاست ٭ )٢(‏ کەآن نیز بپایان 
ترسیدہ است و يك کتاب موسوم بہ < علم اخلاق > (۳) کہ حاوی اصول فلسنه او و 
مہمترین آثاراوست واز کنا بہای نامی دئیامیباشد . ۱ ۱ 
ھمة این کتابہا بز بان لانین نوشته شدہ ولیکن نامہایآ نہا را ماہزبان فرانسە یاد 
میکنیم کە برای خوائندگان مامفہوم باشد . ۱ 
بخش دوعم فلسفه اسپینوزا 


تایلک۔١‎ 


چنانکە درشرح حال اسپینوذایادکردیم اوا کسانی: است کە دراشتغال بفلسفه بکلی 
اڑھر گو نہ آلایش ریب وریا وفضیت فروشی وشہرت طلہی و منفعتخواھی وخودہرستی 
و دنیاداری عبری ہودہ وفلسفه راہجد گرفته و حکمت رایگائە امری کہ قابل دلبستگی 
باشد انگاشته وزندگائی خویش را بدرستی تاہم اصول عقابد خود ساخته ودر آن عقاہد 
ایمان راسخ داشته است چنانکە دریکی ازنامه ھا میگوید من نمیدانم فلسفةُ من بہثرین 
فلسفەھا ھست بانیست ولیکن خودم آنرا حق میدانم واطمینانم ہدرستی آن بہمان اندازہ 
است که شما اطمہنان دارید کە مجموع زوابای ھرمثلت دوقائمہ است . 

حکمٹ اسپبنوزا پکی از بزر گترین فلسفه ھائی است که در دئيا بظہور رسیدہ و 
طرفه اینستکھ اسپینوزا درحقیقت مہنکر آن‌فلسفه نیست بلکه میتوان گفت اززمان باستان 
ا امروز گذشتہ از علمای قشری دینی وبعضی ازفلاسفة قدیم ٭ همه حکما و دانشمندان 
اذون درهمة اقوام وملل دانسته باند|انسته بوجہی و تا اندازہای دارای|ین‌مذھب ہودہ|ند 
"آن نوعی از وحدت وجود است )٤(‏ شك نیست کہ اسپینوزا ھم ازافلاطون وپیروان او 
اگوشتیت ومنتقدآن او وم /اڑ:شکمای/اسلانی ؾھم از عکتایٰ بہردی: 4ز منلیانان 
غذ حکمت کردہاند (مانند موسی بن میمون ) وھم از دانشمندان اروہائی قرون وسطی 
عصرجدید وھم ازدکارت خصوصااقتباس ہسیار کردہ است . با|ینہمه وحدت وجود بنحوی 
ە اوببان کردہ وموجه ساخته چنان است کہ چارہ نداریم جزاینکە فلسفةً اورا مستقل و 
٭یم ہشماریم ودر بیانآن اذٰشرح وبسط چبزی فرونگذاریم : 

سیاری از محققان اسپینوزا راحکمای دکارترین یعنی از پیروان دکارت خواندەاند 
حتی لایبنیتس(٥)‏ آلمانی گفتہ است فلسفه اسپینوزا ھمان فلسفه دکارت است که ازحد 
تدال بیرون رفته است ولی اگر منظور این باشد کە اسپینوزا اصحاب اسکولاستيك 


)١(‏ ا صہحدە تہ ا1٢‏ ٥ة ٤۸۸×۰۸۰‏ ھ( ٥٥‏ غانز 

٥ )١(‏ سوناناہ2 فانه٦‏ (۳) محونط50 ا 

)٤(‏ هدہز اار0 مەنی تحت اللحفطظی این کلمە ہفارسی وھمه خدائی است ولیکن حکمای 
را وحدت وجود ػفتەاند (م) ونصطزص 


ےپ 





فصل دفم 


را رھا کردہ وروش دکارت را بر گزیدہ یعنی اصول ومبانی اورادد علم گرفتہ و حتی 
اصطلاحات او را اختیا رکردہ و مقولاتدہگانە وکلبات پنجگائە راکنا ر گذاشته وھیولی 
و صودث و صوز(جلسيه و نوعيەوآن حدیٹھا زا تثرك نمودہ وفقط ذات وصفات‌وعوارض 
را موضوع نطر ساختہ و محسوسات را بی اعتبار دانسته و معقولات رااساس قرار دادہ 
است راست است ؛ وئیڑ بایدالصدیق کرد کە در فلسفہ دکارٹھم وحدت وجود نہفتەو تخمی 
است کهە آنجا کاشته شدہ است چنانکه مالبرانش در پیروی ازدکارت باهمه استیحاشیکه 
از وحدت وجود داشته اسٹ عقایدی اظہارکرد کە جز با وحدت وجودسازگار نمیشود 
و شابد بتوا نگفت اگر اسپینوزا فلسفةٌ دکارت را ندیدہ بود باین خط نمیافتاد بالااقل 
بپان خود زا باین‌صورت در نمیاورد ء اما ایلنکە فلسفةً اسپینوزا ھمان فلسفۂٴ دکارت باشد 
کھ جزئی تصرفی ددآن بعمل آصدہ نمیتوان تصدی ق کرد . ٦ری‏ در مقام تمثئیل میتوان 
9 اسپینوذا وارد ھمان شاھر اہ دکارت شدہ وبا چندیا اوهمقدم گردیدہ است‌ولیکن 
وقتی ہجامئی رسیدہ اند کە يك راہ بسراست و يك راہ بچپ میرفته است وهھرِك از 
اہشان پکی را اختبار کردہ است . ازاین گذشتہ دکارت در فلسفة اولی و مابعدالطیعہ 
باصول ا کتفا کردہ وزود متوقف شدہ بشعب ڈیگر علم ہرداخته است ولی اسپینوزاسا 
پابان عمر در فلسفة اولی‌قدم زدەاست و نیز انصاف باید داد کە اسپینوزا درفلسفُخو یش 
خواہ راست رفته باشدخواہ کج ننیجەای کہ ازمقدمات گرفتەسا زگارٹر است از نتیجہ ای کە 
دکارتگرفتہ است و چون بە بیان حکمتاسپینوزا پرداختیم این مطلبٰدوشن‌خواھدشد 
از نکتەھای نوجه کردنی‌اینست کة دکارث مسطالعات فلسفی را برای تحصیل علم و 
وصول بقین پشه خود ساختہ است ولیکن بحکمتگرائیدن اسپینوزذا برای یافتن راہ 
سعادت بجہت خودو دیگران بودو از ھمین‌روست که مہمترین تصنیف اوہاآنکەجامم 
فلسغة اولی مپباشد موسوم بعلم اخلاق است و نیز بہمین سبباست کہ اسپینوزا برخلاف 
دکارت ھمت خویش دا بیشتر مصروف بفلسفة اولی و حکمت عملی نمودہ و بە رباضیات 
و طبیعیاث کمتر پرداخته است . ِ 

از اموری کە اسپینوزا در آن ہدکارت بسیار نزدیك است چگونگی مطالعه و 
جستجو در حکمٹ و استدلال فلسفی است بعنی اونیز مانند دکارتروشریاضی و ا پسندیدہ 
و در این داہ از آن فیلسوف ھم پیش افتادہ است تا آنجاکە دو بعضی ازمصنفات خوداز 
جمله درھمان کاب علم اخلان کەتصنیف اصلى اوستببانمطلب راھم بصورتمسائل ریاضی 
در آوردہ و مباحث الہی و اخلاقی رامانند قضابای ھندسة اقلیدسی عنوان کردہاسكدر 
آغاز موضوع بحث را تعریف میکند و اصول متعارفہ و موضوع دا بنیاد قرار میدمدو 
حکمی عنوانمیکند وبرای آن برھان اقامہ مہنماپدو نتیجہ میگیرد و بەثبت المطلوب 
میر سد و بہمین جہتخواندن وفہمیدن کتاب او دشوار است وما برای ابنکه خوانندگان 
آزردہ نشوند ناچاریم اذ پیروی اسلوب اوصر فنظر کردەو مطالب‌اورا از صورتتضایای 


٢ 


سیرحُکمت دداددہا 


اقلیدسی پپرون آوردہ بییان ساده متعارفی در آوزیم چنانکە هر کس دیگر ھم کەخواستہ 
است فلسفةً اسپینوزا را برای مبتدیان با نکند ھمین روش رااختیار کردہ اسٹ. 

١‏ در ھرحال این لكتە محل توجه اإِست * اکر کسائیکه وحدت وچسودی بودەاند 
بیاناتشان در اپن مبحث عارفانه و شاعرانه ہودہ است ولیکن اسپینوزا با آنکە صربحاً 
وحدت وجودی است فلسفەاش کاملا استدلالی است وھیچ امری دا جز تعقل در ایس 
فْلسفه مدخلیت ندادہٴ سك ھرچند اوھماعلی مر تبڈعلمرا وجدان و شہودمید|ند اماوجدان 
و شہود او مانند پاسکال وعرفاکار دل نیست وففطناشی ازعقل است بعبارت‌دیگر حکمتش 
خکیت اشران اماروشش مشاء است. 


۲۔- سلو لی ور جستجو ی حعیلت 


اسپینوزا در تحقیق چنینآغاز میکند (١)کە‏ من جوبای خبرحقیقی و خوشی دای 
گردیدم و دبدم خوشی وناخوشی ہسته ہاپنست کهە شخص بچەچیز دل بہندد ء اگردلہستگی 
او ہچیڑھای اپابدار باشد چون ازدستش بروند ودیگری دا از آنہا برخوردارہیندیم 
واندوہ ورشكث وکین ہاودسٹمیدھد و اینہمە فسادھاو دشمنیہا و بدہختیہا ازڑھمین ‌جہٹت 
استہ اما آٴنکە مہرش برچبڑھای پایدار باشدو نعمتی را در پاہدکه زایل نشدنی نیست 
شادی خوشی او:ٴبیآلایش وھمیشگی خواھد بود . 

بس دہدم دنا همه دنبال عشرت و لذاہذ حسی ہا مال وباجاہ میروندەدو در( اہن 
راہ تمل مصائب و بلیات ورنج ودرد میکنند ت1 نجا کہ جان خود دا ھم بخطرمیاندازد 
ولیکن می مبہینم لذایذڈ حسی شخصرا از هر منظور دیگری باز میدارد در حالی کەپس 
از ادراك ٦ن‏ لذابذ غم واندوہ دست میدھد و مال وجاہ ھم فکررا بکلی مشغولمیکند 
و ھرچه افزون میشود بیشتر مطلوب میگردد و خرسندی وسکون خاطرحاصل نمیشودو 
حب جاہ مخصوصاً اہن عیب را داردکهە شخص باہد زندگانی خود را تاہم میل و نظر 
مردم دیگرکند و اختیار رااز دسٹ بدھدومقید بقیود بسبار شود ودرھرحال بزودیبں 
خوردم بابن که این امور را مقصد نباید قرار داد و فقط بایسد برای رسیدن بغیر 
دیگر باشند. 

اماآن خیردیگر کە باید مقصدباشد ھرچه جستم دیدم ہمہ نی و بدھا بەنسبتانه 
و بدمطلق نیست و ھرچپزی بجای خویش نیکوست وعقل انسان نظام حقیقی را کەامور 
عالم البته تابع آن است در نمبابد جز ابنکه هر کسی جس مینکند و معتقد میشود کەه 
در طہع انسان مر تب ڈکمالی هسٹ بالاتر از آٴنکە او خوددارد و رسیدن بآن مر تب کمال 


(١)‏ این فصل خلاص4+[یست ازرسا 1 اتمام >2 بہپبودی عقل> 9 ہمنز له مقدہ۹ فس4 اسپینوذا 


و نظیر نیم |ول رسالە گفتاردکارت است ٠‏ 


٦ 


فصل دوم۔ 


مانعی ندارد پس خیر حقیقی چبزی اس که وسیلة زرسیدن بآ نکسال است ومنظور من 
ہاید این باشدکە خوددا بآ نکمال برسانم وتابثوائم مردم یکر دا ھمدراین امر باخود 
شريك سازم واین شر کت مائم سعادت من نیسٹت بلکە ممد[آنسٹت 

پس بایدآن طبیعتکامل را شناخت والبتهہ شناخت کل ال طبیعت نبزالازم است 
وفلسنه اخلاتی وعلم طب وعلوم فنیھم برای زندگانی اجتماعی مفیداست ومارا ہرسیدن 
بکمال مطلوب یاری میکند ومقدمة حصول این‌مقصود ابنست کہ قوةُ فہم وتعقل خودرا 
نان کا و بہبودی دھیم وچون تاوقتکه راہ مقصود رانیافتهایم برای زندگی بدستوری 
نیازمندیم اہن قواعدرا یشنہاد خود ساختم : 

۱۔ سغنانمرا مطابق فہم عامه بگویم؛ وکارھایمرا تاآنجا کە مخل ہمقصوداصلی 
نباشد جن نان کنم که پسند عامه باشد . 

٢‏ ازلذایذ ومتعات زندگانی آن اندازەکە ہرایحفظ بدن وتندرستی لازم اسٹ 
بگیرم وبیش از آن نجویم . 

- ازمال فقطآن اندازہ بہرہ بیاہم کە ہرای حفظ جان ونندرستی ورعاٹآداب 

ضرورت دارد . 

اما درمقام بہپہودی قوۂ تعقل دربافتم کە انسان علم را بچہار وجە حاصل میکند : 
بکیآنچە ازافواہ مردم فرا میگیرد مسانند علم عر کس بتشکاریخ ولادت خویش . دوم 
آنچه بتجر بہ اجمالی معلوم مسا میشود مثل اینکە بتجربہ ددمبباہیم کە نفت میسوزد از 
این دووجه معتبر تر علمی است کە ازرابطة علت ومعلول ومر تبط ساختن جزئیات بقوانین 
کلی ہدست میآید . اما علم حقیقی آنست کە بوحدان وشہود )١(‏ حاصل شود وابن علم 
است کە خطا در آن راہ ندارد وچون بامعلوم منطبق است موجب یقین است بلکە علم 
حضوری وضروری است وآن بر بسائط مبادی تعلق میگرد اما مواد این قسم کو سار 
کم است . 

این قسم علم کە بر بسائط تعلقی میگیرد وروشن ومتمایز وصر بح وہا معلوم منطبق 
است نشانُ صحتش باخودش است وہرای اطمبنان ہدرستی آن بنشانی خارجی نیاز نیستە 
بعبادت دیگر برای وسیدن بیقین بردرستی علم راھی نیست بلکه نخست بایدآن علم 
صحیح دا دریافت سپس روش تحصیل علم را با قاعدۂ آن علم صحیح منطبق ساخت ا 
علم بعلم حاصل شود . 

معلوماتی کە این قسم بءسث میابد عوارض زمانی وشخصیات وجز ۶یكسات مستند چهە 
آنہا متفیرند وموضوع علم حقیفی نمیشو ند کلیات وامور انتزاعی شھم نیستند چون امور 
انتزاعی وکلیاب حقیقت‌ندار ند ز پر | کە کلیاتصور تہای اجمالی اشیاء ھستند کە چون انسان 
عاج ایت 20 فور ان را اس و بقوەخیال صودتی اجمالی واشزاعی 


)١(‏ عصمنتانضظٌص5 
۷ 


سیرحکمت دد اروپا 


دذرست میکند وآ نر اکلی میخواند وحقیقت میپندارد و حالنکہ حقایق معلوماتی ھستند 
چنانکە اشارہ کردیم کە بسیط وروشن ومتمایز ند وخیالی نیستند ہلکە تعقلی میباشند . 

ہاین سان اسپینوزا از آنچہت کە منکر حقیقت کلیاتنست از اصحاب تسميهة اسٹ (١)‏ 
وازجہتی پیر وافلاطون اٰست چون باعیان وحقایقی ات عقلی معتقد است؛ واز اہن رو 
بعقیدۂ اوبہترین وجه تحصیل علم چنانکە سقراط وافلاطون میگفتند جستن تعریف معلوم 
است کە ہاید مشتمل ہر کنە حقیقت وماہیت معلوم بساشد وتعربف صحیح ھرچیز حقیقت 
آنست ودرذھن ودرخارج بکسان است . پس بابید تعریف ھرحقیقت را دریافت وفکر 
خود زا بر نتایجکە اذ آن تعریف ہبدست میآید اعسال نسود وچون چنین کردیم بیسان 
مطلب صورت قضيه اقلیدسی بدا میکند ازاپن سہب اس تک اسپیٹو زا فلسفة خوددا بابن 
صوردثت در وردہ |ست . 

'بساری پنانکە اشارہ کردیم راہ تمیز حق و باطل ابنست کہ بدواً حقیقت روشن 
متمایزیرا معلو کیم والبته این حقیقت ھرچه بسیطتر وکامل‌تر باشد مبنای علم محکمتر 
وہبآنواسطه احاطه ذھن برامور صالم وسیعتر خواھد بود پس بہترین وجوە ابنست 
که بکامل رین وجود متوسل شویم کەھمه معلومات مسا ازحقبقت اوہر آ ید بعبارت دیگر 
همه حشایق را دراوببینیم واورا درهمه حقابق دریىاہیم؛ بعنی علم ہذات واجبالوجود 

ازاین روس تکە اسپینوزا خودگفته است حکمای پیشین فلسفۂُ خویش رااز عسالم 
خلثت[آغازمیکردند ود کارت نفس خویش رامبدا علم گرفت امامنخدارا مبدأ فلسفه یافتم ۔ 
بعبارت دیگر پیشینیان میگفتند خود شناسی وسپله خدا شناسی استہ اسپیلوزا خداشناسی 
را طریق خودشناسی دانست ونظر ہساینکه اوخدارا درھمه چیز وهمه چیز را درخدا 
میدید بکی ازمحققان گفته است اسپینوزا مست خداوند استء ہااینہمه معاصران وعلمای 
قشری اورا منکرذات باری گفتند وملعو نش خواندند . 


۳ خدا شناسی )۲( 


چون اسپینوزا بنابراین گذاشت کہ حقیقت روشن متمایزی بدست آورد کە ہاعلی 
درجہ بیط وکامل بساشد وبرآن شدکە بہترین وجە برای معلوم کردن حقیقت دریافت 
تعریف اوست ذات باری را روشنترین حثایق دانستہ و بتعریف آن پرداخته واین تحقیق 
وا فان ا خر اھ بت : ۱ 

چنین برمیآبدکە درذھن اسپینوزا این فقرەمسلم و حاجت بگفتن نداشتہ است که 





() درچو عکنہید بجلد ادل ددفصل اسکو لاستیك 
(۲) مطالب این فصل خلاصة بخش ادل از کتاب علم اخلان است ۔ 


۲۸ 


فصل دوخ 


چون سلسلأمعلو لھا رانسبت بعلٹھا درنظر بگیریم ناچاد میرسیم بآنکه قائم بذات 
یعنی خود علت خود أُست , پس آغازسخن رااز آین تعریف میکند کہ 7 منآنرا یگوم 
کہ خود علت یق کہ ذائش و ماھیتش مستلزم وجودش است ء یا بسبارت دیگر 21 

حقیقت او راجز موجسود نہتوان تعقل کرد > بعنی بعبارت دیگر قائم بذات وج ودش 


چھ 
واجب اسٹ . 

آنگاہ تعریفہای دیگر پیش میآورد واز جمله میگوید :ھ جوھر )١(‏ چیزی را 
میگویم که بصود موجود وبخود تعقل شود پبعنی تعقل اومحتاج نباشد بتعقل چیز دیگری 
کہ اواز آنچبز بر آمدہ باشد > بنابرابن جوھر ھمان قائم بذات است وقائم بذات ھمان 
جرھر |ست ٠‏ 

تعریف دبگرابنکهە < صفت )٢(‏ رااصطلاح میکنیم برای ٦نچہ‏ عقل دربابدکہە او 


ماھیت ذاتی جوھر اسٹ 5ھ 


از این تعریفہا برمبآید کە دو جسوھر (با دوذات) بابد دارای دو حثیقت مختلف 
باہو کو مغفا رز کی یا ایکدیگں توافت باخقد:مسکن تست وی ۔چرھر رك لٹ 
یعنی یك حقیقت داشتہ ہاشند زنراکە ھیچ چیز تعریفش متضمن نیست مگرماھیتش راءوبہ 
تنہائی مستلزم تعدد او نیست (۳) وھر چبزی وجودش علتی دارد و آن علت بابابد داخل 
درماھیتش باشد باخارج از آن ‏ وچون تعدد داخل در ماھیت چیزی نیست پس باپد علت 
وجود افراد متعدد ازماهیتآنہابیرون باشد بس آن افراد جوھر نخواھند ہود زہراجوھر 
باپك خود علت خویش باشد بس چارہ نبست ازابنکە معتقد ہاشیم کہ جوھر اذ نوع خود 

وبز دو جوھر علت و معلول یکدیگر نمبتوانند باشند جون اکر جوہرند تعقل 
ھیجبك از آنہا بتعفل دیگری ناد محتاج باشد؛ونز جوھری جوھر دنگررا نمبتواند 
اہجاد کند(٤)‏ . 

اکنون تعریف دیگر پیش میآوزیم ومیگوٹیم < محدوده بعنی چپزی کە چیزی از 
جنس او بتوائد او را محصورکند زیر|ا محصور شدن چیزی ناچار باہد بواسطه ھمجنس 
او باشد چنانکہ نمیتوان فرضف کرد کہ عقل جسم رامحصور کند یاجسم عقل را محصور 

)١(‏ ممو:٤٥ط[نق8‏ ٭ ذات ھم مبتوان گفت ۔ 

(۲) 8٦طزیھ‏ این لفظ درمنطق ومحمول؟ ترجءە میشود مفاہل موضوع ؛ ودذعلم ہسان 
*چمسند|ليەءم ترجمه میشود وعق-ابل مسند . ولیکن دداین مقام جزرلفظ صفت چیزی مناسی ٹیافٹم 
ھر چند آ نچه مراد اسپینوزا است غیر اذٔصفتی است کهە حکمای عا برای د|جبالوچجود فائلند و نزدیك 
بەعئی ماھیت است و لیکن چون حکمایماہم صفات ھإ۔بالوجود راعین‌ذات اومید|ند ہی مناسبت 
نیست ؛ منتہا باید صفت ذاتی راددنظرگرفت ٠‏ 

(۳) حکمای ماھم میگفتند ماھیت ازحیث ماھیت ہودرن جزماھیت چیزی نیست : 


)٤‏ حکمای ما 7ھ یپا ھمین معنی داباین عبارت گفته| ند که د۶وواجب ہاھم کافو نمیکلند 


۹ 





تحت دراروہا 


اید پس جسم اگرمحصورشدنی باشد ہجسم است وعقل بعقل . 

از این تعریف واز تعریفہہا و احکام سابق برمیآبد کە ذات ( جہوھر) نا محدود 
(ست بناچار زیر ا اگرمعدود باشد ہاید ذات دیگری ھم صفت خودش 'اورامحدودکردہ 
باشد لازم میآپد کە دوذا؟ دارایيك صفت باشندواین چنانکە معلوم کردہایم باطل است 
ومننی ندارد. 

وازتحقیفات سابن برمبآ ید که ھرچیزی ھرقدر حقیقتش بیشٹر بساشد یعنی وجود 
دراوقوپٹر باشد صفتہاپہش منعددتر خواهد بود پس ھرچند دوذات نمیتوائند یا صفت 
داشتہ باشند پک ذات میتواند چندین صفت دارا باشد(١)‏ . 

اکنون تعربف دیگر پیش مبآوریم ومیگویم <خدا وجودی را میگویمکە 
نامحدود مطلق(یعی اڑھرجہت نامحدود) باشد> یعنی ذاتی کە صفائش بہشمار وھرصفتش 
حقیقتی باشد جاوید ونامحدود وچنین ذاتی وجودش واجب است ۔ 

ضمنا بہاید متوجه ہودکە درنظر اسپینوزا (وھمچنین درنظر دکارت وپیروانش) 
وچود نامحدود معادل است باوؤجودکامل ومحدود ومحصور بودن نقص‌است . جاویدی ھ م کە 
روشن است کە ازلوازم واجب استزیرا جاوبدنبودن محدود ہودندرزمان است وبعلاوہ 
اگرواجباسٹت چگونە میشود که وتتی باشد کھ اونباشد ؟ 

ھرچند تعریف آخری وحکمیکه متضمن است نٹیچة تعریغہا واحکام پیشین ہود 
ولییکن اسپینوزا چند برھان ھم بر آن اقامه نمودہ است ازجمله ابنکه از بدیپپائست که 
ھرچیزی وجود داشتنئش قدرت است ووجود نداشتٹن عجزاست پس درصورتیکه وجودہ 
ھای محدود یعنی ناقسں را مبینیم اگر سنکزے وجود کامل شویم معن ین ابن خواہد بود 
کەناقس قادر وکامل عاجزاست واین سخن الہته باطل است .)٢(‏ 

پس خدا جوھری است قائم بذات و جاوید وواجپالوجود ہا صفات بیشمار و 
نا محدود ووجودش مبرھن بلکە ہدیہی است . اکنون گوئیم بناہر ھمان مقدمات پیش 
میتوانیم حکم کیم براینکە خدا یکی است بلکە ذاتی غیر ازاوتعقل نہتوا ن کرد زہرا 
کە اوذاتی است کامل بعنی جامع همه صفات و حقیقت مطلق است ومطلق حقیقت است 
پس اگر جوھر دیگری 'غیر ازاوقائل شویم ھرصفت وحقیقتی برای اوفرض کنیم ممکن 


سمسمےحے نے جو مہب 





)١(‏ برای اینکه ذھناز بت دادن چندین صفت یسنی چند بن حقیقت وماھیت ہدات واجب۔ 
الوجود استیساش نکند ہر سبیلتمثیل ٣”‏ فتھ| ند ذات ئسبت بصفاتما نذد معنی است نسبت بلفظ ؛ دچنانکە 
بک معنی ممسکن است بچندین لفظ اداشود برای جوھرھم میتوان صفات ہہ ارقائل‌شد (عباداتنا۔ 
شتی وحسنث داحد) و بااینہمه ھمچنانکە معانی ھرکزا|ندر حرف ناید صفات ہم نسانکه ذھن 
عاجزھا تەقل میکند حقیقت ذات دائمیرساف . 

)٢(‏ ابن همان برھان وجودی آنسلم ودکارت است کە درجلد اول این کتاب آوددہایم |ما 


اسپیٹوڈا بیانش دلنشین تراست . 


٣ 





فصل ددم 


یس کە آن حقبقت درخدا نباشد پس لازممیآیدکە دوذات دارایبك صفتباشند و بطلان 
این امر را پپش زاین نمودەایم . 

کی دیگر از تعریفہای اسپپنوزا ابنست : < عوارض جوھر زا حالت(١)ہگوِم‏ 
بعنی چیزیکە در چیز دیگر باشد و بتوسط او تعقلشود > بقول حکمای پیشین اعراش 
کە باید در موضوع باشند . 

واز حکام بدیہی و اصول متعارفہ اینست کهە موجود پا ب٭خود صوجود است پعنی 
جوھر است بادرچیز دبگری است . بعنیحالت است ۔ اذ آنطرف معلوم کردیم کەجوھر 
ہمعنامی کە ما گفتە|ہم منحصر بذات واجپ است پس میتوانیم حکم کیم کهە ھرچه ھست 
در خداست و ہی اوھیچ چیز میتواند باشد و نمیتوائد تعقل شود یعنیھرچه وجود دارد 
حالتی است از حالاتٹ واجبالوجود ۰ ا 

نتبجە ای کە ازاین مقدمات گرفتہ میشود ابنستکە ,خدا یکی است یعلی جوھر یکی 
یش نیست واو مطلقا نامحدود است و ادراك نفوس واہعاد اجسام ہایدیاصفات خداوند 
باشند باحالات او . 

اپنجا اسپیٹوزا تحقیقی دارد کە حاصلش اینست کە جسم را از صفات با حالات 
خداوند شمردم اما ز نہار اہن سخن دا این معنی مگیرید که خدا جسم است منمیگویم 
ذات واجب الوجود بر جسم نیز احاطه دارد وجسم جوھرینیست کەذاتی مستفل‌ازواجب ۔ 
الوجود داشته ہاشد و محلوقن ھم لیست باین معنی کە صائمی او را ازعدم ہبوجود آوردہ 
باشد زیراکە ثابتکردیمکە جوھری جوھر دیگر دا ابجاد نمیکند پس‌چون جسم یعنی 
بعد را نە چوھر وذات مستقل میتوائیم بدانیم و نە مصنوع ناچاریم آنراصفتی باحالتی 
از واجبالوجود بدانیم )٢(‏ و چرا باید از این امراستیحاش نمودچون بعدھ م کەحقیقت 
جسم است نامحدود است ونالایق نیست کھ ازصفات یاحالات واجبالوجود باشدودراین 
مقام بر بطلان قول حکمائیکە جسم را محدود دانستەاند دلیل میآورد و براھین ایشان 
دا نثقص میکند و میگوید اینکە از نا محدردبودن جوھر جسمانی امتناع میکننداز آٴنست 
کە کمیت نا محدودرا قابہل تقدیرو قابل تقسیم فرض ‌میکنند و حال اینکە جوھر نامحدود 
قابل تقسیم نیست زیرا اگر تقسیم شود دوجوھر خواھد بود ہا بک حقیقت و این محال 
وکمیت را بدو وجەمیتوان تعقل کرد بکی ہوجه امرانتزاعی واین‌کار قوۃٗ واھمه ومتخبله 
است ؛ دیگر ایلکە جنبە جوھری آنرا در نظر بگیرند و این کار عقل است . ہوجه اول 


کمیت محدود و متقبر و ثابل تقسیم یعنی دارای اجزام است بوجەدوع کە صرف ازجنىة 


)١(‏ م3۸۱۹ 
)٢(‏ اگر گران بیابیدکەجسمدا صقت باحالت داجبالوجود بگویند بخاطر بپاورید کەاین همان 


معیي است کەه ہزدگان ماآنر! ةجلی ذات حقق میشو | نند . 


۳۱ 





سیر حکمت ددارو پا 


جوھری و عثلا ملاحطظه شود الہته نامحدود و لابتغیر و غیر منشسم خوامدبود,مثلاآب را 
اگر از جنب آب بودن ملاحظە کنند محدود است وقابل تقسیم وقابلکونوفساد ولیکن 
اگر جنبة پوھری اتا ون 'لظن کرت نه محدود است‌نه قابل تقسیم نە قا ہل کون وفساد 
و محدودت و اندازہ و شمارہ وکون وفساد ) بعنی بوجود آمدن و بعدمرفتن)ہجوھرو 
صفات او تعلق نمیگپرد بعبارت قرف کن حقیقت جسم اسری است معفول و غیر از تعینات 
است کە چون محسوس و مخیل میباشد ذات باری از انتساب بآ نہا منزہ اسٹواما ابنکه 
اشکال میکنندکەجسم منفعل ‌است وجنبە الہی نمیتواند داشته باشد جواب میدھیموقتیکە من 
خادج از واجب الوجود جوھری قائل لیستم انفعالیت ھم عیب نخواھد ہود زیرا از غیر 
ذات واجب منفعل نمیشود تاشبہہ برود کم بواجبالوجود ہواسطةً جسمجئ٦|‏ نفعالیت دادہ 
شدہ باشد, 
٠‏ ++++ہ 

اسپپلوزا مخنار آنرا میداند کہ وجود و فعلش باقتضای ذات خودش اسٹوموجب 
خارجی ندارد و مضطر ومجہورآنسٹت کە دیگری او رابوجودآوردہ و فعل اوراہرحسب 
اتتضای معینی برمیانگیزدِ . 

بناہراہن جز ذات واجپالوجود فاعل مختاری نواند بود و البته معنی اہن سخن 
اہن نیست که فاعل مختار ھوسناکانە کارمیکند و مختار بودن منافی نیست بااینکەعمل نظام 
معین داشته باشد )١(‏ جزاینکە چون ذات واجبالوجود نا محدود است اقتضای او ھم 
نا مجدود است بس افعالش نا محدود اسٹ و موچودات بیشمار بظہور میرساند اما همه 
آنہا بالضرودہ از اقنضای‌ذات اوناشی میشوند و معنی قدرت کاملاھمین‌است . 

علم وارادہ را آنقسم کە بەبشر تعلقمیگیرد بخداوند نمیتوان نسبت داد باصطلاح 
منطعەیان اطلان لفنظ علم وارادەدراین‌دو مورد باشتر اك اسمی است‌وتفاوت‌علم| نسان باعلم 
خدا مائند تفاوت‌شیر پیش است ہا شیری کہ ازصود آسمانی است واین سن بآسانیروشن 
مبشود چون اد بیاورہم کە علم بشر برموجودات و حقایق متأخر بروجود 7 نہاستوحال 
آنکه ذات باری ہر ھر حقیقت و ھر موجودی مقدم اسٹ و علت آ نہاسٹ ہپس علم محداہر 
موجودات بمعنی علت پدبد آورندۂٴ موجودات است کە هھم علت‌وجود آ نہاوھمعلتماھیت 
آنہاست ( بقول حکمای ما علم فعلی است نە انفعالی) . بناہر ابن علم و ارادہ و قدرت 
خداوند امر واحد است و دلیل دیگر برإینکە علم انسان ازنوع علمخداوند نیستاینسٹ 
1 علم اسان مانند وجود او معاول علمخداوند است و معلولعین علت نمبتواندباشد. 
در ارادہ نیز ھبِن سخن مپرود زبرا ارادہ انسان ھمیقه ہر امری تعلیق مبگیرد کە در 

)١(‏ چنانکە مجموع زفدایای مثلت بالضروده دوقاکه است وغیر اذ |ین ممکن نیست اما 


ضرورت بافاعل مختاربودن خدإوند و قدرت کَاملهً إومنافی نیست و برھمین قباس ‌ا|ست|موردیگر. 


۲ 





فصل دوم 


نغم اوباشد إما دربارہ خدا نمیتوان فرض کرد کہ رع وت بامری ارادہ کند زیرا او 
نبازمند نیست که نفعی بخواهھد . 

وجود وماھیت خداوند پکی است بناہر ابنکه مساھیتش موجب وجودش است واز 
اپئروست کە الہته جاوید بودن ھم بوجود اومتعلق است ھم بصفات یاماهیت اوواین معنی 
متضمن لابتغیر ہودن اونیز ھست . 

خد|وند علت ھمه موجودات ومؤثرات اس دھیچ وجودی ومؤثریق جز بطفیل 
وجوداوموجود نمیشود اما علیت اوہر سبپل تعدی نیست )١(‏ بعنی چہزی خارج از وجود 
خود ابجاد نکردہ وعلت ہبرون ازمعلول نِسٹ وامری درونی ا(ست ٠ )٦(‏ 

ھرموجود ومؤثری برحسب وجوب واقتضای ذات ٠‏ ہاری است بعنی وجودش واجب 
بودہ کہ موجود شد٥است‏ وجز ہوچہی وہٹرتیبی کہ موجود شدەمسکن نبودہ اسٹ موجود 
بشود زبرا چون معلول ذاتکامل است پس بکاملترین وجہی موجود است واز ذاتکامل 
جزامر کامل صادر نمیشود . 

حاصل اینکە خداوند جوھر جہان وجنبهٌ جاویدی جہان است ومنبع ومجمومنثاً 
موجودات است واسپپنوزا حبلیت انشاءکنندہ وآفریدگکاری اورا باصطلاحی خواندہ 
اس تکەآنرا <ذات ذات سازندہ> )٣(‏ ترجمە میکنیم درمقابل موجودات کە آشار وجود 
اوھستند وآ نہار را <ذات ذات ساخته> )٤(‏ میخوائند . 

اینست خلاصه بہسان اسپینوزا دربارۂ ذات واجبالوجود که در بخش نعغستین از 
کتاب موسوم بعلم اخلای آوردہ وحاصلش اینستکه خداوند وجودی است یگانە وواجب 
وقائم بذات ولایتغیر وجاوید ونامحدود مطلن ودارای صفات بشمار نامحدود واوہه 
تنہائی جوھر است و موجودات دیگر از جسمانی وغیرجسمانی همه اعراض وحالات او 
قائم بذات اوھستند وباقتضای ذات اوبوجودآمدەاند واز اوجسدا نیستند واوبہ تنہسائی 
فاعل مختار است إمانه ہاین معن یکە ھوس میکند بلکە باین معنیکە فقط باقنضای ذات 
خود عالم را موجود کردہ وبرای ابن امر موجب وملزمی نداشته است وموجودات بجز 
اینکە ہستند نمبتوانند ساشند وجربان امور ہرحسب نظامی است که باقتضای ذات 
کامل الصفات واجب مقرر شدہ واز آن منحرف نتواند شد )٥(‏ وعلم واراده را بقیساس 
بنفس خودمان نباید بخداوند نسبت ہدھیم زیراکە قیاسیات مادراین خصوص باطل اُست 
وبخداوند افسال وارادات وغایاتی سبت میدھیم کە سزاوار بشراست ودر واقع شركث 


است ومتوجه ٹیستیم کە تی وہدی وزشتی وز یسائی وبسنك وناپسند ورغبت ونضمہرت 








)١(‏ باصطلاح آراه مڈزغزوررو:]ڑ موںوت آبست , )٢(‏ ماصعمعقمصمسط معمد 


(۴) عاصد جات 2د ×ٴاآۃ - )٣(‏ ء٥6صحاجہ‏ ٭هصص٘ل٦‏ 
(ہ) | ین کیفیت ر۔ کہ ھر(مری بعلت [مردیگر مقدم برادداقع میشود وھ جز زآن تمیتو(۔ نف 


بشود بش | نسه“ 2٤‏ ز10 ٥۲ع)ت(1‏ ٭ ‏ می گوبند یعنی وجوب آو ةیب معلول برعلت ۰ 


۳ 


سیر حعکمت دراروپا 


هر حقیقتی داشته باشد نسبت ببشر وسود و زان اوست و ذات باری برتر از اپن عوالم 
اس وخد|وند مہر وکن وخشم ورأُك نمپتواند داشته باشد چون ھرچه واتع میشودبر 
حسب طہیعث ونظامی است کە اقثتضای خود اإوست ٠‏ 

ابن جمله چنانکە گفتیم شا زگی ندارد خاصہ برای ما شرقیان ووحدٹ وجود از 
مذاھب دیربن است اما چگونگی ببان اسپینو زا که مطلب دا ازلباس عرفان شاعرانه و 
ذوقی بہرونآوردہ وبرھانی نمودہ وھمه این احکام را ازچند فقرہ تعریف وعلوم متعارفہ 
واصل‌موضوعرابرروش ھندسة اقلیدسی در آوردہ تازہ دہدہم است وایينت باید سقَية 
مندرجا تکتاب <علم اخلان> و تتمیم بیان درفلسفةً اسپیلوزا ہپرداڈیم(٥) ٠‏ 

)١( خود شناسی‎ - ٤ 

ا چوھر پکی پیش نیست اما صفاتش بشمار است وجز این نمبتواند باشد 
اگر صفاتش بشمار نباشد محدود میشود وماثابت کردیم کە چوھر بآن معن یکە ماگرفتیم 
وجودش واجب ونامحدود است . 

ما ازصفات یشمار جوھر فقط دوصفت را دریافثتەام یکی بعک (۳) که مبدا جسمانیت 
است وبکی علم (٤)کە‏ مبدا ردوحانیت است ولیکن 5 بعدی کہ در اجسام میبیئیم ونە 
علمی که در نغفوس درمسایم؛ ژزبسرا بعد اجسام وعلىم نفوس محدودند و تینات و 
حالانی گذراندەاند ازمد وعلم مطاق که دوجنبه ازذات واجب میہساشند واین دوجنبه 











)١(‏ کفتهاند فلسفه اسپینوزا فلسفه طبیعی است ھآنراکهھ خد| مینامد ھمان طبیمت است 
این (راست است ھاسپینوزا خود باین معنی تصریح کردہ است ولینکن اوطہبیعتی داخدا میخواند 
مدرك میدائد وعلم وازادہ زا صفت ذاتی بلک حقیقت اومیشمارد ومائند طبیعیسائی نیسٹکە درد 
عالم متصرف مدرك مرید قائل نیسٹند جزابنکه ادداك وادادۂ ذات حق دا قاہل مقایسه ہااددكك 
دازاده بشری ئمیدإاند ۔ 

)٢(‏ ددقسمت خداشناسی بااینکە عینا ہروش |سپینوڑا ؛رفتیم برای ۔ایيلکه میزانی اذفکر 
او بدست آٴید یا اندازہ چکو نگی درود ادا درمطلب رعایت کردیم امااذ این پس برای اینکه 
خوانندگان آزددہ نشوئد بیان راتا میتوانیم سادہ میکنیم مطالب این فصل خلاصه بخش دوم و 
سوم ازکتاب وعلم اخلاق؟ب است . 

)٣(‏ مںتقوتء (؛٤)‏ اینجا علم ترجمً رن0 اسٹ کە معمولا بای فکر آرجمه شود 
وباآن معنی استک٭ دکارت این لفظ زا بکازر میبردآنجاکە میگفت جسم جوھر صاحب ابعاد است 
دررح جوھر صاحب فکر است؛ قمراد اداز فک رکلية آثاز نفس بود ازحس وشعود دفہم وتعقل 
وتفکر وتخیلو:وھم وازادہ دربیان فلسفه دکارت آن لفظ رابرحسب عادتوفکرواندیشه ترجمھ 
کردیم چونآنجا این صفت دربادہ انسانکفنه میشد ولیکن چون اسپبنوزا آٴنر| از صفات اصلی 


ات داجب!لو جو دمپشمارد فکر اى آن مناسے ثیسدت !سس علم تر ج4 کر دیم : 


2 


فصل دوم 


'داشتن بہیچوجه نباید درذھن ماخللی بەیگانہ بودن جوھر واددآورہ )١(‏ . 
بعد مطلق نامحدودکە یکی اژدوصفت جوھر است نستین حالتی کە اختبار میکند 
حر کت است وعلم مطلق نامحدود کە صفت دیگر جوھر است نسین حالتی کە اختیار ۱ 
میکند اِدراك وارادہ اسٹواین دوحات کە اولی مقدمة جسمانیت ودومی مقدمۂٗ روحائیت 
است هنوز نامحدود وبی تعیین میہاشند ھمیلکه محدود و متعین شدند اولی اچسام محسوس 
ودومی صودیا معقولات رابظہور میآورند ودرواقع آن دوحالت نامعدود نامتعین جاوید 
ھردومظہر بكذائند وواسطۂ میان جوھرلایتغیر واجبالوجودوعوارض گذرندۂ مسکن۔ 
الوجود میہاشند . آٴنہا را باید بیواسطە ہذات واجب تعلق دھیم وموجودات دیگر را 
ہو اسطۂآنہا باومتصل بدائیم یعنی خداوند ہرایآٴنہا علتقریب وہرای موجودات متعین 
علت بعید|ا(ست : 
پس موجودات عالم جسمانی ھمه حالتہای بیشمار ولیکن محدود ومتعین میبساشند 
ازحر کت کە حالت نامحدود نامتعین است‌از بعد مطلق کە اویکی ازجنہەھا وصفات جوھر 
واجب است وموجودات روحانی ھمه حالتہای بیشمار ولیکن محدود ومتعین میباشند از 
ادراك وارادہ ای کە حالت‌نامحدودنامتعین است ازعلم مطلق کە اویکی دیگر ازجنبه ھا 
وصفات جوھر واجب است:؛ ولیکن ایسن دوحالت ھموارہ بایکدیگر قرین ومتلازمند و 
ھمچسانکەه بعد وعلم مطلق ھردوصفت لابنفك جوھر اصیل میباشند در موجودات عالم 
خلق لا ھم جسم وروح باھم متلازمند ودرھر مورد یك وجود تشکیل میدھند کے دارای 


دوجثبه است )١(‏ وازاین معنی اسپینوزا تعبیری میکندکە ماہاین عبارت در میاودیم ۱ 

(١(‏ اذ بیان,سپینوڈا بر نمیا یدکە ثابت ولایتفیں بہودن جوھر باتحول دائمی اھ بحسالات 
مختلف چکونە سازکاراست مکراینکه بکوییم حول چنانکكه اوقصد کردہ بائبات منافات ندادہ 
چون جوھرددعین حول ہجوھریت خود باقی است . 

)٢(‏ بہترین تشببھی کە اذ چگونگی ذات واجب و موجودات عالم خلقت و نسبت غالق و 
مخلوق میتوان کرد ھمانست که عرفای ھاآوردەاند کهە ذات حق (ابدریا و موجودات دا ہامواچ 
شببھ کردە|ندکە ٦ب‏ دریا بذات خود تعینی ندازد ھمیئنکه بحر کت آمد تعین بافته امواج آشکیل 
میدھد اکر برذھن کران بیایدکە جوھرچگونەہ مینوائد دد یاچند صفت ذاتی داشته باشد و باز 
یکی باشدھمان تشبیه مشکل دا آسان میکند کەآب ھم سرداست وھم دطوبتدارہ و ہا|بنکه سردی 
ورطوبت دوصفت است لہیتوان کفت آ٘ب دوچبراست دوھچنین همان قسمکەآب ہی تین ددیا در 
صفت سردی درطسو ہت دا دارد تعینات اویعنی ا -واج نیزھریكث هم سردی وھم رطوبت دادند 
داذاین رومیتوان قیاس کرد که ھان قسم کھ جوھر بی تەین واجبالوجود ددصفت بعد وعلم دادادد 
تمینات ادھم که موجودات عالم غلققلد هريك بقدرمر تب خوه بہرہای |زھ ان درصفت دارندکه در 
موزد آنہاجسمانیتوروحانیتعغواندہ میشود؛ و نیز آب دریار|جاو ہد ولایتفیرو نامحدو دمیتو ان ٹر ض 
کرد دلی امواج او ھعوارہ متغبر ومعداد ونا پایدار میباشند . البته این تشبیه ازحقیقت ہسیار 
دوراستودریا اذھیچ جہت قاہل مقایسه باجوھرد|جب نیست ولینکن چون ذھن ٠امحٹاج‏ بتعیل 
وتصوزراست این تشبیه بعید يك ائداڈذہ بفہم مطلب یادی خواھد کرد . 


٣ 


سیر حکمت ددادو پا 


<روحصورتاست وجسم شیئی اوست4(٥)‏ واین‌عہارت محتاج بنوضیحاست ہابن‌معنی 
کہ اینجا صودث )٢(‏ ئە ہمعنی متداولآنست کە مقاہل معلی وباطن باشد ونە باصطلاح 
حکمای قدیم است کە مقابل مادہ باشد بلکه نرد بك است ہمعنائی کە ماببك اعتبار تصور 
وت اعتبار علم وبیت اعتبار مفہوعخ مہنامیم ولیکن هبچکدام اذاین الفاظ ہر آن معنی 
منطبق نیستند زیراکە آنہا ھمه اموری ھستند در ذھن انسان و صورتی کە اسپینوزا 
میگوید نرديك است بآن معلی کہ افلاطون برای صور قسائل است کہ وجودشان حقبقی 
ومجرد اسٹ ومیتوان درعلم خدا موجود دانسٹ واسپینوزاآنرا حالت وتعینی ازصفٹ 
عل.م واجپالوجود میخواند وردوح بسانفس رامتقوم از آن صور میداند .وآنچە راما 
ا ناچارشیثئی )۳( ترجمه کردیم ھمانست ۹ه در موارد دیگر باعتبارات مختلف معلوم با 
منظور ہا موضوع بامصدان میگویند واین الفاظ ھم درابنجا مناسبآن معنی نیست . پس 
بسائ شزد صور تگفٹیم ناہا امرذھنی مشتبه نشود وبہمان ملاحظہ الفاظ معلوم ومنظور 
ومصدان داهم مناسپ ندانستهہ شی ٹیم کوٹ بااین توضیح معنی عباردت فون دائسته 
میشودکە روح صورت است ( بہنز لہ تصولر 1 وجسم شیثی اوست ( ہمنز لہ متصور باتوجهھ 
بنکانی کە قہدکردیم ) وصورت بعنی روح بانفس مبدأش صفت علم ذات واجب الوجود 
است وازآآن راہ باواتصال دارد وشیثی یعنی جسم بائن مبداأش صفت بعد داشتن جوھر 
واجب است واونیز از آن راہ بذات واجب متصل است؛: وآنچه درباب ووح و تن یا جسم 
ولس یم اختصاص بانسان ندارد وبعقیدۂ اسپینوزا (بخلاف دکارت ھمه موجودات 
این دوجنبه را دارند جزابنکہ مراتب نفوس ٦آ‏ نہا مختلف وپبست وبلند است وجسم پا 
نن‌ھرچە قو٥فعل‏ وانفعالش پیشتر ومتذوع تر باشد ٹوڈادداکش بیشتر اسٹودر انسان این 
قوہ ازموجودات دیگر افقزون وددافراد انسان هماین شدت وضعف پدبداراست (ؤ٤).‏ 

جوھر وصفات وحالات نخسنین اوالبته پایدار وجاویدند امسا موجودات تعینی چون 
حالات عارضی میباشند زمانی وناپایدارند وعلت ومعلول بکدبگرند وسلسلە این علت 
ومعلو لہسا بہنہایت ممتد است وبدہبلات وتحولاتآنہساوبوجود آمدن آن معلولھا 


(١)‏ اگرمیخواستیم بعبارت شاعرائه دلرآ4زیم میگفتیم سم ہین صورت است وروح‌مەئی 
وست . البته خوانند کان د(ممتی ک4 صورت و؛منی آنقسمکه اصطلاح شعرا و عامه علمی وفلسفی 
سودت|ست اشتباہ ن/واھند کرد چنانکہ ددمتن اشادہکردیم . 

(۲) عغ18 (۴) )مزط[0؟ 

)٤ٰ‏ کسانیكهە فلسفةً اسپیٹوزا دا نپسندیدەائد اپرادکردہ|ندکه غلسفةً اومادی است وخود 
ددھری است دلیکن توجہ نکردەاندکهہ غلسفه مادی آنست که دجود دوح روحانبت (امشکراست 
١را‏ ناشی ازمادەمید|ند وفکروشءور راغاصیت جسم می بندادد وین ہکلی مخغالف دای اسپیٹوزا 
ستکه روحانیت(|ازصفات ذاتقی داجبالوجود ومستقلازجسم میشمازد وحتی برای اجسامی ھم 
٭ دیگران غیرد بر دح میانگارئد ادریح قائل است جزایٹکە مر تی روح نہارا پست آر میدائد و 


4ح دجسم دھرچه ھست متصل بذات داجسالوچود میشمادھ 


٦ 








فصل ددم 


ازْطَلتہا ت فسانت ڈیگز کون وفساد ۔ بروفق نام مقرر محفوظی است کە تخلف از 
وی سر اوھ رارسا ہا سو و و سی ارس 
ارتباط صو رآ نہاست بعنی ھمان‌سیر وحر کتی کە اشیاء دارند صور ھ م کہ باآنہا متلازمند 
ووجه دیگری از ٦‏ نہا مسباشند ھمان سر وحرکت رادارند وھرچہە در بدن وائع میشود 
روحآنرا درك میکند وحق اینستکه اگر انسان جلبه جسمانیش ملحوظ گردد حالائش 
تحولات بدن اوھستند واگر جنبہ روحانی اودر نظر گرفتہ شود حالائش تحولاث روحو 
نفس اومیباشند . 
ج+(+ا بج 

چون روح احوال بدن را درك میکندو احوال بسن ہواسطةً أثیر خارجی است 
بس بت اعتبار میتوان گفت روح اشیاء خارجی زاھم درك یکند ولیکن درسٹتر ابنست 
کە ادراك روح نسبت باشام خارجی در واقع ھمان ادراكت اوست نسبت بہدن خودوچون 
روح بمبد ا متصل است میتو ان گفت علم روح بہدن خود و ھمچنین باشیاء خارجی, ھمان 
علم خداوند اسٹ(٢)‏ و روح انسان بپرە و پرتوی از ذات واجبالوجود است جزابنکه 
چون روح انسان وجودی است متعین و محدود البتھ]نچە از بدن خود و اشیاء خارچدرك 
میکند تمام نیست و علمی مجمل وعبہم است و بواسطہه جنہھ مننی وصدمی بعنی نقں 
وجود خود بساھست کھ بخطا میرود وآنچه درسٹ در مببابہد بو|اسطه جنبھ وجودیومبت 
اسٹت و چنانکه پش گفتہەایم علی کہ انسان بوجدان یا بتعقل حاصل میکند خطا ندارد و 
خطا فقط در معلومانی راہ مبباہدکە ازراہ حس دست میدھد[ نہم بخصوص دووقتبکەتوۂ 
متخیله ہمان میآید . مثلا بواسطۂ تأئیری کہ از خادرج بنفس میرسد چیزی راحسں کردہ 
حکم ہوجوداووحاضر بودن اومیکنە وتاوقتیکە تأئیر دیگری تأئیر اولی را محونساختہ 
آن چیز را بخبال حاضر میہندارد وحالاٴنکە اوغایب شد٥است‏ و در واقعدرابن‌موردنیز 
اشتباهہ ہواسطة جہل و غفلت از غایب بودنآن شیثی است بعنی بواسطه جنب٥عدمی‌|س‌و‏ 
بواسعله ابنکە تعقل درامور نمیکلد . ۱ 

و نیز ار خطاھاکە دست میدھند چنانکە پیش اشادہ کردہایم این‌است کە منخیله 
بواسطلةً عجز از اینکە صور اشیاء بسیاررا ہنھن ہسپاردصورت منتشر مبہمی از آنہا 
درست کردہ کایات را میسازدکە ففط الفاظی ہستندہا معانی مجمل و تاريك و حقیقتی 
در برندارند و بسیاری از اشتباھات ہواسطۂ این اس تکه الفاظ در معنی صحیح بکار بردہ 
نشدہ و مطلب بد ادا میشود و بسیاری إز اختلامات کە میان سردم روی میدھد نزاع 


لفظی است . 


)١(‏ رجوع کید بحاشيه ” صفحه )٢( ۳٣‏ دداین معنی مالبرانش بااسپینوذاموافق 
دلیکن بیانئش متفادت است چنانکە در بیان فلسفةً مالبرائش باذ نمودەایم: 








١ 


٣۷ 


سیر حکمٹت دز ارو پا 


و ھمچنین از خطاھاکە ہواسطۂ نا تمامی علم دست میدھد اینست کھ انسان‌اموری 
وامیبیند و ہی بعلت آٴنہا شیبرد پس حکم باتفاق میکند پا گمان میبردکە ممکن بسود 
واقع شود یا قسم دیگر واقع شود وغافل است که ھیچ امری جز ذات واجبالوجودبی 
علت نیہشود و علت کە موجود شد ناچار معلول ہوجود میآید و آن علت ھم خود معلول 
علت دیگری است پس‌وقوع امور بروفقی جربان مرتب و حتمی است نە اتفاقی درکاراست 
ُ4 امکانی کە عدم وقوعش فرض شود وھرچه واتم میشود ہرحسب وجوب است و معلول 
از علت منفات نمیشود . 

فرض علت غائی برای امورو ھمچتین نسبت دادن ھوی ھای نفسانی بذات باری و 
قیاس کردن ادراك و ارادہ و اضال او بادرأك و ارادہ وافعال بشری نیز ازخطاھائی است 
که بواسطة قوۂ متخیله و عدم تعقل دست میدھدھمچنپن است فاعل مختار پنداشتن انسان 
و آزاد ومطلن دانسٹن ارادۂ ا وکە ازجہٹ غفلت یا جہل است باینکە ارادہ بطور کلی 
وجود ندارد و لفظی است ہی معنی ٢۰‏ نچه حقیقت دارد ارادەھای جزئی ‌است بعنی قصد- 
ھائی کە شخص در موارد مختلف میکند و هر قصدی موجبی بعنی علتی دارد که اگرآن 
علت نبود آن قصد نمیشد و ہا وجسودآن علتآٴن قصد حتما پیش میآبد واین علت خود 
معلول علت دیسگری اسَٗ بَا این علل ممتداستنا بذات واجب برسدہ پس ارادەھا 
ھمه منتہی ہمشیت او میشود و اختیاردی ہرای کے نیست و ایلکه مردم ارادہ راآزاد و 
خود رافاعل مختار میدانند از آنست کھ متوجەاین‌معنی نیستند وازعلل قصدھای‌خودآگاھی 
ندارند ء وہلاوہ چون ارادہ خارج از اقتضای عام نیسٹ و هرعلم و تصوری متضمن فی و 
اتہاتی است چنانکە ھرقصد وارادہای نیز نفی بااثباتی است پس‌علم و ارادہ يك چیزاست. 

اما علم دو قسم است تمام ونا تمام . علم تمامآٴنستکە معلوم راذھ نکاملادرك کند 
یعنی ھم خود او را دریابد ھم علل او را . بعہارت دیگر علم تمام آنست کە انسان برای 
ادراك آن محتاج بعلم دیگر نباشد و درآن علم مستقل واز دیگری پینیاز ہاشد. 

علم ناتمام آنست کہ معلوم را در ذھن کاملا در نیابد یعنی ادراك آن محتاج بعلم 
بچیڑھای دیگر باشدکەعلت با شرط وجود او هستند وہناہراین دد آن علم کاملامستقل 
و ہی نیاز نیست . 

انسان که موجودی محدود است و قائم بذات نیست وروحش مقید بتن است اکثر 
معلوماتش از راہ حس وتخیل و:وھمحاصل شدہ ودر آ نہا علمش نا تمام است‌وحتی علمیش 
نفس و بدن‌خود یز تمام نیست تا چەرسد ہموجودات خارجی ۔ 

معلومات تام انسان کە ہسیار معدودند ھمان مبانی عقل او میباشند ودر نزردھممردم 
یکسان و مشترك و صحیحاند و نفس بانہا اطمیتان و یقین دارد مخلاف معلوماثت ناتمام 


۳۸ 


مصل دفم 


کە در نزرد همه کس بکسان نیست و بناہراین بصحت 5آ نہا نمیتوان مطمئن بود .)١(‏ 

ھمچنین اعمال السا ن کە مظہر معلومات او میباشند دو قسمند . یعنی نقط باقتضای 
طہع اإاوسٹ و امردیگری در آن مدخلیت ندارد بعبارٹ ڈنگز طبع اسان علت تامةاوست 
بعضی تنہا باقتضای طہم او نیست وتأئیر دیگر ازخارج تبز دروقوع اودخات دارد ۔ 

امور قسم اول راکە تنہا ا نفس انسان صادر میشود فعل (٢)گوٹیم‏ و امو قسم 
دوم را انال )٣(‏ خوانیم اگر چه بصورت عمل ہاشد چراکھ نفس انسان در آن عمل 
استقلال نداشنه و علت تامه آن عمل نبودەاست . مثلاکسیکە بدیگری احسان میکنداگر 
تنہا از آنجہت ہاشدکە وظیفهٴخود را خیر گردن دائسته است بمقتضای طہع خودعمل کردہ 
و ددآن نسش باستقلال کا کردہ است پس ابن فعل اسٹت ؛ اما اگر کسی بدیگری 
احسانی بکند از آنروکە ازاو خرسندی حاصل کردہ است علت خرسندی خاطر اولااقل 
جزء علت تام عمل بودە و بنابراین نفس درآنسل مستقل تنبودہ واین انفعال !ست . 

بس انفعالات نفس انسان تابع امور خارجی است و در اختبار او نیسٹ و ھسر چہ 
نفسانیات بیشتر باشد آزادی و اختیار شکمتر است ۔ 

در موجودات میل ہقا از طہع خودآ نہاست وعلت فنا ازخارج اسٹ‌وهھمەموجودات 
کوشش دارند کە'ٴ وجود خود دا باقسی و پردوام بسازند ؛ انسان نیز اذ این قاعدۂکلی 
یرون نیست و این نیز از مظاھر قدرت خداوند است . 

اگر علاقہ بوجود تنہا از سوی نفس باشد ارادہ )٤(‏ است و اگر بدن ھم دخبل 





)١(‏ اینجاعلم ترجہ یل[ است وعلم ناتما عکە ؟فتہ شدہ بامغ دی 6ہ دز 136٥‏ منطبق 
میشود بروجه اول وددم ازعلمکه درفصل وسلوك ددجستجوی حقیقت > (صفحه )٦٦‏ بیان‌کردیم 
دعلم تام وامتچ6ك١‏ وث3] وجه سوم ازعلمی اِستک4آنجا بیان شدہ است واز آن تمامتروجە 
چہادم است . بکسانیکه بربسان فرانسه ]آشنا ھستند توجە میدھیمکه دداینِ کتاب ماعلم را دد 
موازرد مپند اِستصال میکٹیم کە فرانسوبان برای آن الفاظ مختلف میآودئد اذ قبیل , 6مؤوو70 
ردعصہ×ددجددہء < اھ × دعمەنہہ ×< ×ە”دزەصدہ × ٥٥ا٥"‏ , 860[ دغیر آنا . البتہ برای 
ھر کدام اذاینٴ إالفاظذ اصطلاحات خغاص ھمدادیم که ددموقم مقتشی بکارمیبر یم دڈلیکن لفظ علمدا 
ھردقت برای بکی اذآن الفساظ میآوریم يك جا بملاحظةً اینستکە دا شمندان عالفظ علم دا 
بآنمعانی مختلف استعمال کر دەائد وذھنشان بآن معانی مأنوس است ومرادرا|ز آن لفظددمیبابند 
دب جا بسہب آنست کە سلیقہ خود فر|نسوبان عم دداستسال آن الفاظ ددعواقم مختلف تفاوت 
دادد واصطلاحات صراحت تمام وخاص برای مصسانی مخصوص مشخص لدارد داین کیقیتی منحصر 
پکلمه علم والفاظ مذکور نیست ودر بسیاری ازذعوادد مجبوریم برای بث لنظ فرانسوی دد موازرد 
مختمف الفاظ مختلف بیاودریم پا بسکس برای چند لفظ فرائه بث لفظ واحد بکادببرہم . 

)١(‏ حمتعھ (۴) رمز0دہ 

٢[(ہدافؤ‎ )٤( 


۹ 


سیر حکمت دد اددہا 


باشد شہوت )١(‏ است و هر گاہ باین شہوت علم داشتە باشد خواھش .)٢(‏ 
بناہراین انسان هر چہ را ملایم و مساعد بقای وجود و مابة نردبك شداش کمال 
قوای خود بداند آٴنرا خواھان است و ا خلافش گر یز ان است وایلکه سگویتد نیكث را 
نفس خواھان اسٹ و اذ بد گر یز ان اأست درست نبست و بمکس است یع یھر چه رانفس 
خواھان است نبك میانگارد و آنجه از آن گی زان است بد می بندارد و نیكو بداموری 
ھستند نسبی و بقیاس بنفس انسان میباشند . 
حالتی کە بنفس ‌رومیدھد اگر سبب نزردیکی اوبکمال‌قوای خودباشد مایڈشادی(٣)‏ 
خابژن آقنت اکر موی درو :گان از کال بات ما4 آئدوہ (6٤)غاطا‏ میغوۃ وا ہر 
شادی و ائدوە ہدن نیز مر بوط باشد لذنت وخوشی (ہ) والم وناخوشی )٦(‏ و إشد ہود 
پس شادی واندوەکە بستە بامور خارج از نفسند انفعالات نفسند و خواهش وشادی‌واندوہ 
انفعالات اصلی نفس مپباشند وھمه نفسانیات انسان از آٴنہا ناشی میشوند . 
از اپن سە حالت اصلی نفسانی اسپینوزا بہمان روش ھندسه اقلہدسی ھمه عواطلف 
و نفسانیات انسانرا استخر اج کردہ و تحقیقات دقبق لطیف در بار٥‏ آنہا نمودہ که اکر 
بخواھیم باز نمائیم سخن دراز خواھد شد و براستی اسپینوزا در تشریح حالات نفسائی 
ھنرٴ نمائیکردہ و اینقسمت پکی از بابھای کتابِ اوست (۷) مثلا روشن نمودہ اسٹ کە 
شادی هر گاہ باتصور علت‌خارجی آن ھمر أہ باشد مہر وحب است ؛ واگر اندوہ ہاتصور 
علت خارجی آن ھمراہ شود بغض وکین ا[ست؛ هر گاہ شخص چیزی را هنگام شادیدرك 
کند نسبت ہاو مہر بان است و چون عنگام اندوھنا کی درك کند از اوہزار میشثود؛و 
ھمسچنین چیزی که شبیە ہامر محبوب باشد محبوب است و چیزیکە شبیە بامر مبغوض ‌باشد 
مبغوض است و شادی اگر مقرون باتصور امر آبندہ باشد امبداست وا گرمقرون‌بتصور 
۱ امر گذشته باشد خشنودی است؛ واندوہ ا رر ون ہنصوز امر آبندہ ہاشدہیمیاناامبدی 
ا١ُست‏ وا کن مقرون بتصور امر پاكافترد کی 75 ہشیمانی است وشادی شخص محبوب‌واندوہ 
شخص مبغوض ماب شادی است وعلتش نزدما محبوب خواہد بہود و برعکس اندوہشخص 
محبوب و شادیشخس مبغوضف مابيهة ا|ندوە ماست وعلش نردما مبغوض مسگر دد:و ازھمین 
فقرہ چندیبن‌حالت ازحالات نفسانی نما بان میشود ماننددلسوزی ورقت کە ابدو٥‏ بر ندەومحبوب 
اُسٹت و غضب بر کسیکهھ مايهآن اندوەشدہ است وبہمبن نکتەسنجبہا میز ان نٹسا نیاتدیگر 
ہدست میآید از قبیل رحم و مروت وببرحمی و فساوت وھمچشمٰی و رفابت و سرفرازید 
سر شکستگی و بل و رشكث وحسد وکیلە وسپاسداری و س بزررگی وفرو نیو کرامت 
وقوت نفسوبزر گواری و سیاری دبگر ؛وچگو نگیآنہاو علتہاوہ وجبات‌شدت وضعف آن 
نقسانیات ونتایجی کە از آنہا ہروزمیکندواعمالیکەسبب امورمز بور ازانسانسر میز ندواین 


)٢( ۂجچجھۂان٤ )١(‏ بنە0ا (۳) منهل )٤(‏ دەمافن' 
(ھ) بزھنھ[ط )٦(‏ ٭ہ(یە(تا (۷) بخش سوم اذ کناب علم اخلانق 
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فصل داوم 


جملە معلوم میدارد کە انسان درمیان عواطف وحالات نفسانی کە اکثر آنہا معلول‌حوادٹ 
روز گارند مائند ہر کاھی اس کہ گرفتار طلوفان امواج در ہاباشد وبی ‌اختیار باین سو و 
آسوکشیدہ میشود وپرشاب میگردد وھیچگاہ نمیداند چه دریش دارد وچه برسرش 
خواہدآمد ؛ وکمترعملی ازاعمال‌انسان است کە بتوان فعل ارادی حقیقی خود او دانسٹت 
واودا ازجہت نیکی وہدی سزاوار سپاسداری وستایش باسرزنش ونکوھش پنداشت . 
٥۔-‏ بند کی و (نرادی انسات(١)‏ 

معلوم شد انسان دستخوش ھویھاینفسانی است و ھویھای نفسانی مایة اختلاف 
ونفان ودشمنی مردم بایکدیگراست چزاینکه چون افراد انسان در مقابل قسوای طبیعت 
ضعیف وعاجز ند وبتنہائی‌اذعہدۂ حوادث روز گار ہر نمیآبند ناچار بتعاون یکدبگرراضی 
شدہ مجتمم میشوند وبرای اینکە بتوانند زندگانی اجنساعی داشته باشند بكاندازہ از 
احوال یکدیگر وعایت کردہ اڑھویمای نفسانی خود جلو گیری مییکنند وسر طبیعیآن 
اپنستکە اڑھویھاینفسائی آنکە قویتراست طبعاً ہر ھوی نفسانی ضعیفتر چیبرہ میشود و 
آنر|اذمبان میبرد بعبارت دیگرشری بشری دفع میشود . 

آداب ورسوم و قفوانین کە میان مسردم استقراد می ہابد وموجب آسایش وامنیت 
اجتماعی میگردد اڑینجا ناشی است . ھرچه راہا مصالح ھیثت اجتماعیه ساز گار میبابند 
لیکو میخوائند وعمل با نر افضیلت مینامند وھرچەہ رامخالف مصلئك می بینند بد میخوائند 
وعملش را ازدذائل میشمارند اما این فضیلت و رذالت نظر بحوائج اجتساعی است ودر 
نفس الامر حقیقت ندارد چون منشاءآنھمان نفسانیت است چنانکە میبینیم یك صفت دریكث 
موقم پسندہدہ است وددموقمدیگر ناہسند است مثلا عداوتورزیدن را|ازصفات بد میشمارند: 
ولیکن اگرنسبت باشرار ابراز شود می پسندند وحال آٴنكکە اگسر اعتبارات را در نظر 
نگیریم ونفس‌الامر وا ملاحظہ کنیم در می‌یایم کە عداوت از نفسانیاتی استکە منثاش 
اندوہ است وپیش ازابن باز نمودیم کە اندوہ ما دوری نفس از کمال است پس عداوت 
مسکن نیست کو بكاشه وصفات دیگر ھم از قببیل ترحم وہشبمانی وفروتنی وشرم رو 
حیا ھمین حال را دارد و بناہر تحقیقاتیکە بیش ازین کردہاہم کمال در اینستکه مطلقاً 
ازاندوہ وھرچه از آن ناشی میشود دوری ہجویند. ازاینگذشته اگرانسان إزداہ وصول 
نکمال دوز نمبیشہ وگرفتار [نفعالات امیگردید ہہدی ہر نمی خورد خاصه اپنکە بدی آمری 
است‌عدمی وجلبه منفی دارد وچون‌بدی ادراك نشودنیکی ھم که صد اوست ادراك نخو اھد 
شد پس باز میرسیم بایلنکه نیکی و ہدی اموراعتباری ھستند وحقیقت ندارند ٠‏ کساتی ھم 
که ازترس دوزخ ہاامید بہشت واین قبیل ملاحظات خودرا مقید باحوالی میکنند و کف 
ٹثفس وزھدوورع وعبادت پیش میگیر ند باتعمل ریاضت می نمابند وہقول معروف ازدنیا 





)١(‏ این فصل خلاصه|یست اذ فصل چہادم و ہج م کتاب علم اخلاق و کتاب مز بور بآ ن‌خاتمەمی با بہ 
این قظسەت ھم ماننك ہمه (جزاآن کچاتب بہشیوء قضایای ظركت س4 اقلہدسی نوش٘ڈ* شدم ڑھمےا برای 


ابنکه فہم مطلب دشوار ,شود ہسورٹت دیگردد آ2ددہایم 


اگ 


سیرحّەمت در اردہا 


مہگذدرد فضیلتشان تقریباً مائند امانت ودرستکاری کسائیست کە ازترس: مجازات قانوئی 
باہرای حفظ آبرو از نادرستی دوری مہجو بند'گذشتہ ازاینکه ریاضیات و گوشہ گبری و 
پصل درد ورلج وحرمان چون بااندوه تناسب دارند ممکن نبست نیکو باشند ۰ 

البته باین وساپل اصلاح مفاسد کردن بازاذ پرویھویھای نفسانی بہتر است و 
برای عامة مردموز ندگانی اچتماعی غیراز این چارہ نیست اما از نظرفلسفی وہرای کسیکہ 
دنبال حقیقت میرود قائم کنندہ نتواند بود کە فسادی بفسادی دفع میشود چون احسوال 

خود ناشی از نفسانباتِ است‌وصاحبانَآن اعمال ھم مانندکسان دیگری کە گرفتارانفعالائند 

عاجزد بی اختیار تد حاصل ابنکه مردم عموماً درحال بندگی واسری و کی مت وکش 
کی اس کە بتوان اورا7آزاد گنت ۔ 

اکنون شابد ہگویند چسون برای لنیکی وبہدی حقیفثی در نفس امرقائل نشدیم و 
انسائرا بندہ واہیر دائستیم وازاوئقی اختیادکردیم ووقوع قضایارا حتمی وظہور معلول 
راازعلت واجب شمردیم دیگرچاندارد کسی رامسثول ہدائیم وازاوتوقعی بکنیم وکیفر 
وہاداشی برای اعمال قائل ہاشیم و اسپینوزاکە عقایدش چنین است بچە مناسبہٹ کتاب 
فلسفةُ خودرا علم اخلان نامیدہ است ؟ 

جواب این سثوال ابنست کە پاداش وکیفر داشتن اعمال مستلزم آزادی و اختیسار 
نیست وھر تی کاشتہ شود خواہ ازروی اختبار ہاشد خواہ نہاشد میروہد . چنانکە سگی 
کە ھارمیشود تقصبری ندارد اما ہی تقصیری اومائع اذاین نیستکه اورا بکشند . ازاین 
گذشته اسپینوزا یکسرہ منکرنیکی و ہدی نیست وبرای انسان نوعی از اختیار ھم قائل 
اِستٹ ولیکن درین ہاب نظرو ببان مخصوصدارد وگر نہ چنانکه پبہش اذ ین اشارہ کردہایم 
وارد شدن اوبقلسفه همانابرای پافنن راہ سعادت بود وگفتیم کە اودرسلوك درجستجوی 
حقیقت سرانجام چپزی راکە قاہل دلبستگی یافت و مایة خوشی بیشائہہ دانست کوشش 
دررسیدن ہمر تبه کمال بود ونتیجةتحقیقاتش بادلیل و برھان این شدکە اصل درعالم عالیت 
است وھمۃُ موجودات ھموارہ د رکوششند براینکه وجود خود داباقی ہدارند وانسان ھم 
ازاین قاعدەمستثنی نیستواین امرفطری موجودات است وحقاست. پس ھرچہ قوۂ انسان 
راہر فعالیت افزون کندکە مطلوب یعنی بقای وجود خویش دا دریاہد مایه نرديك شدن 
ہمکمال وموجب شادی است وطبع انسان آنرا خواھان است پس لسکوست وھرچه فعالیت 
را بکاھد رو بنقصں میبرد ومايةُ اندوہ است وطبع از آن گر بزان است پس بداست . 

ہس ملاك خوبی وہدی سود و زیان است اما سود و زپان شخصی و بابن معنی کە 
سودمندآنست که قوہ فعالیت انسان را بیفزاید وعکس آن زبان میرساند وچون سود و 
زبان یك وہد را ہاین معنی گرفتیم تکلیف انسان چلین تشخیص میشود کە سود خود دا 
بخوامد واززیان ہگریزدکە ہاین وسیلە مایا بقای خویش داافرون سازد . 

مسکن اأست ایراد شود که ابن دستورمخالف همە دستورھای اخلاقی وصرف خودہ 
برستی آست . اسپینوزا درجواب میگوید مردم جزخود پرستی تکلیفی ندارند بشرطنکه 

ء٦‎ 


فصل د۶م 


ود پرستی آٴنہا اژروی مبانی عقلی باشد واگر چنین شذ بشرحی کھ ببان خواھی م کرد 
خودپرستی ایشان عین نوع ہرستی خوآمد ہود. 

چنانکە گفتہ شد از خودگنشٹن وزلدکانی خویش را باطل کردن وٹرك دنیاگنٹن 
فضیلت نیستء فضیلت عمل کردن بمقتضای طبع وہافشاری درابنای وجود خویش است و 
چون اندوہ منافی این منظور وشادی مساعد]نست باید همیشه شادمان‌بود )١(‏ از تمتعات 
نباید خودرا محروم کرد ددحد اعتدال ہاید خورد ونوشید ہوی خوش باید ہوئید زیبائی 
وصفا باید دیدآھنگہای موزون بابد شید 'تفریح بایدکرد حتی اززینت وآرایش ەسم 
نبایك پرھیز داشٹت واگر دراین اموز افراط نکنند وتاحدی معمول دارند کہ از توانائی 
وجود انسان نکاھد بلکە ببفزاپد رسیدن بکمال‌را پاری میکند مخصوصاً اگر درلذایذی 
کەدربدن موضع خاص دارد اصراد نورزند (۲) وبیشتر بتمتعاتی بگر ایند کہ کلی طبمرا 
خوش مینکند وفرح وانبساط سہاورد ٰ 

امسا ابن قسمت بات جزءم ازدستور زندگانی اٰست واگر اہن اندازہ محدود شود 
زندگانی تمامنیست . توضیحآنکە پیش ازاینگفتیم عمل انسان دوقسم است اگر عوامل 
خارجی آنرا برانگیزد ازتأثیر علم ناتمام است ومحدود ومقید است یعلی جاب منغی و 
عدمی داردٴ و انفعال است و اگر برحسب طبم خود انسان باشد وازعلم تمام بر آید 
غیرمقید ومثبت اسٹتوفعل است؛ پس‌قسم اول از اختیار اوبپرون استو نفس از آ نچہٹ بندہ 
وز بون استولیکن اعمال قسمدوم باختیار خودانسان است . اعمال قسماول تابعموجودات 
:دبگر و کلیة عالم طببعت ومقید بمقتضیات تن‌است یعنی مادی وجسمانی است . اعمالقسم 
دوم از نفس باستقلال سرمیزند وتابم امور جسمانی نیست یاتبعیتش کم است پس روحانی 
وعقلانی است . دراعمال قسماول نفس گرفتار قوه متخیله ولوھم ا(ست؛ دراعمال قسم دوم 
عقل ازتخیل وتوھم فادرغ وآزاد است . نتجە اینکه انسان دراعمالی کە صرف ازعقل و 
دائش ہرمبآ ید متوجه کمال است و آزاد ومختار ودر واقمآنچە در انسانآزاد ومخشتار 
است عقل است و بس(٣)‏ وھرچه عقل ودانش رامختل سازد ماد اسیری وبندگی استدو 
کدام شادی ہسرای ئفس انسان بہٹر وبالاتر اذددك حقابق است ؛ پس دانش عقلانی 
بہترین سرچشمة شادمانی وتکمیل کنندۂ زندگانی است؛ لذتی است کە اندوم ندارد زبرا 
کە اندوہ انفعالی است ودانش فعل است وانفعال ازتأئیر امور خارجی است وفعل تماماً 
متعلق بنفس انسان ومستقل ازھرچه غیر از آنست ۔ ۱ 

پس پک جا نیک وہدرا شناختیم وسود وزیان رانشخیص دادیم وك جاآزادی و 
اختیار حقیقی را دریافتیم ومعلوم کردیم کە این ھردوامر سعادت وکمال انسان دراوست 








)١(‏ این قسمت فلسفةً اپیقور زا یاد میآورد (٢)ذبراکە‏ چون بك موضم بدن الذاذ 
شدید پافت اعتدال احوال ازکليه بدن سلب میشود . 
)۴( دراینجا عقل تر جم4 بر ومو!] است یعنی آن قوہ ک4 شمعمں راقادر بر استدلال واستنتاج 


دمکند آشخیس درست و نادرست میدمد : 


ر3 


سیر حکمت ددارو پا 


بل سرچشمه دارد وآن عقل ودانائی است کە مایة توانائی است پس فضیلت ھمان عقل و 
دانش اسٹ وفہم درست )١(‏ وعقل وفہم دردست ھم دست نہلمد مگر بمعرفت خداو ند کہ 
هرچه ھست دراوست وعل ) منحصر بمعر فت ذات واجبالوجود اسٹت . 

ابنکە گفته میشود عقل ودانش مای٭آزادی است وانسائرا بکمال وسعادت مبرساند 
نباید باپن معنی گرفت کە کارھای عاقل دانشمند بالضرورہ باکارھای دیگران نوعاً تفاون 
دارد بلکه مقصود ابنسٹ کهھ دیگ ران ھرچەه میکنند دراثرانفعال ور بی اختیاری‌است وبناہر۔ 
این یا بیموقع و پجا میکنند یسا بد میکنند ولی دانشمند کە مغفلوپ اقفعالات نبست و 
اختبارخود دارد بجا وہموقع وا وخوب میکند مثلا جاھل وعصاقل ھردو اتفضان 
مہافتد کہ ہکسی کیفر باہاداش دھند اماجاھل ازروی غضب وعداوت پاطرفداری ومحٹت 
بہیجا وعاقل 0207 وہجامیکند. عاقل ھمیشہ از دوکارآٴنر| کہ سودش بیشتروزیائش 
2ه نر است اختبارمیکند جاھل غا! لی بافراط وانثر بط میرود . عائل از کاشنہ عہرت میگرد 
و ٹسیٹ ۲ بنہ مال اندیشی میلکند جاھل فقط زمان حال را درنظر میگرد و عاقبت امور 
را نمباندیشد ۔ 

ازابن گذشتہ دانشمند بنکاتی ہرمیخورد کە اورا بعفو واغماض ومہر بانی وہگانگی 
واتغان میکشاند ونادان غالبا از ون است . مثلا دانشمند میداند کە ھرچیزی علتی 
دارد وچون علت موجود شد معلول حتماً موجود میشود بناہراین نەتعجب وتحب بیفاہدہ ہاو 
دست مبدھد نەخشم ون کین بیجامیر|ند اماچاھل ہابن نکان یی نمبیرد ڑحب و بغض یہودہ 
پیدا میکند واین معنی را بتمثیلی روشن میسازیم :کودکان ھمه درسخن گفتن وراہ رفتن 
وتعقل کردن عاجزند پس پر اچون|ابن عجزرادرسالخورد گان مشامدہ کنیم متاسفمہشویم 
اما برإ خردسالان تآسف نمیخوریم ؟ از آنست کە در خردسالان میدانیم کە بابد چنین 
بہاشد اما درسالخورد گان چنین ز می ہنداریم . 

خردملكد چون نا سی و دشمنی کت اندوہ است ووچسود انسانرا 
میکاھد پس عداوث نمپوززد ودشم را /, بمہربسانی مغلوب . میکند واومغلوب میشودو اذ 
مغلوبی خود شاد است زپرا دل راکە بشمشیرمسخر نمیتوان کرد بمحبت و کرامت مبالوان 
فر بت .۔ خردمند بد نکد سہل است‌اصلامتوجە بدی نیست اگرچە برای مبارزڈآن باشد 
خردمند میخواهد ھمه خردمند ہساشند چون خرد سمتی است مشترك و دارا بودن سبب 
محرومی دیگری ازآن نمیشود وعقل ودانش مابه اتغاق واتحاد است بخلاف نفسانیت که 
موجب اختلاف و نضان است ودانشمندان میدانند کہ اتفاقشان مایه قدرتشان اسٹ و در 
مہیابند کەبہتر بن پار (یاور برای ھر دانشمندوجود دانشمند دیگر است وھرچه دا نشمندتر 
باشند بسرای یکدیگر سودمادتر خواھند بود پس خیر یکدیگر را میخواھند و بہمین 
بسان میتوان معلسوم کرد که دائش و خردمندی مابأھمة فضابل است و مردم بآن 
واسطه توانا میشوند و ھمه مقتضیات علیعت خودو طبع عالم را در میساند واز آن 


۰ ان قاسمت نار سقر اط وافلاطون رادر بارۂ فضیلت واخلاق بیاد میآورد‎ (١( 


گٌ 


ا افصل ددم 


ہاروی میکنلد پس اعمالشان ہجایاینکە انفعالی ہاشد فعلی خواھد بود وباینطر یق ھیڈثٹ 
اچتماعیه لە مشنمل ہر بند گان بود جمعیتآزاد کان خواھند شد واینہمهە تایج نوع پرستانہ 
ازھمان تحقیق ہر آمدکہ خودبرستی مینمود ونیز چسون حقابق عقلی درعمه مردم یکسان 
ا(ست هھمهھ بکنوع شادی خواھند داشت ویر ستندۂ یت خدا خواھند ہود بخلاف گرفتاران 
انفعالات که رب ھوسی میبرستند . 
وو 

اکنون بادآوری مسکنیم کا دوزساله بہہودی عقل اسپینوزا علام انسانی رابچہہار 
وج4 تقسیم کرد : در کتاب علم اخلان وجه اول ودوم را پک ی کردہ آنرا معرفذت ابندائی 
مینامد ووجه سوم را کە علم تعقلی است دراپنچا درجە دوع معرفت میخواند وعفل ودانشئی 
که اکنون موضوع گفتگوی ماہود ھمانست . درہابان "کاب علم اخلان گفنگو ازدرج 
سوم معرفت پیش مپاورد کە دہ رسالٗ بہبودی عقل وجه چہارم امیدہ بود بعنی وجدان 
وشہودکه درواٹم علم حضروری ا[ست و بالانر ین مرالهڈ معرذت اٰست بلکه معرفت حقیقی 
ھمائست کە از آنراہ حفایق مستقبماً برذھن مکشوف گردد ومحتاج ہواسطہ نباشد وعلم 
بذات واجبالوجود باین قسم امعرفت دست مہدھد کہ نھ رجہ“ را ادراك میکند دراردرك 
مبکند ودرھرچیز اورا مہیابد ووصول بابن مرتبه بورزیدن قوه نعقل وٴتفکر یعنی معرفتث 
درجٔ دوم است کە ھرجەآن قوہ را بیشتراعمال کنند ملک کشف وشہود راسختر میشود 
و چون قوہه عقلی درست ورزیدہ شود در مرچه أم لکنند آنرا واجب مہہابند وجساوید 
ہودنش راضروری میینند ومظہرذات حق مشاهدہ میکنند وچون شخص بابن معنی متوجہ 
وھموارہ متذ کرذات واجبپالوجود باشد شادی‌اودائمی اسٹ تعلقی خاطرش باوستٹ وبشول 
معروف عاشق حق است بعنی خدا را دذوسٹ عہدارد ودرمسا بكد گا خود ازخدا دورنسٹ 
بلکە درخداست پاخدا دراوست واونکی ازتجلیات ذات ا(ست . 

عشق بذات حق عشق عقلانی اس ەسانی وھہج افسالی براوچیرہ نمیشود ودر 
اہن عشن بخلاف عشق نفسانی بخل ورشك راہ بدارد یعنی عاشی حق ھمه را عاشق حق 
میخو اه وچون مه بن رامظہرحق میدابںد ھمه رادوست میدارد. عثق بذات حی لتحة 
عشقی است کہ ذات حقٰ بخود داردونیز ازھمان روست که مبگوئم خا۔|وند مردم راڈدوسٹت 
مہدارد . درواقم عشق حق بحق وعشق حی لق وعدق خلق بحق همە بك عشق‌است . 

ھرجهە معرفت انسان بنفس خود وعوارض وحالات اویشٹر و روشننر وہعلم نەسام 
ئردیکتر باشد عشقش ہبذات حق بیتنرخواھد بود و| گر نظرأمل در کار باشد دائسته میشود 
کہ هر علمی متضمن بات وجود واجب وھر خواہهشی متضمن عشتق اوسٹ حیھوکھای 
نفسانی ھم متضمن عشی حق است جزابنکهھ ازراہ راست منحرف شدہ وت را جای خدا 
کرفتہ ژمیبر ستند از آنرو کە نقسانت ناضی ازعلم ناثمام (سٹ . 

نجات وسعادت وآ ز ادی وشرف انسان همان عشق بذات حقاسٹ وابن عشق جاوید 


86 


سیرحنکہت درارو پا 


وہائی است بخلاف هو اھای نفسانی کە بسته بتن است وہغنای اوفانی میشود(١)‏ ۔ 

بقای نفس دا اسپینوذا ہساین وجه بیان میکندکه چسون روح صورت شخص است 
( ہمعنائی کہ درصفحة ٠‏ توضيیح کردہایم) وصوز موجودات همه درعالم خد| هستند وعلم 
خدا چاویدانی است پس نفوس درعلم خداجاوپدند و نیز بواسطۂ ابلکه روح حقیقت شخس 
استدوحتبلت فانی نیست : 

ولیکن چنین نیست کە ھرچه متعلق بنفس باشدہباقی استتخبلات ونوسات وانفعالات 
کە درواقعم معلول جسمانیات میہاشند فانیند وآنچھ باقی است قوای تعقلی اوست هر 
چه شخحس قدراش را براعمال گوناگون افزون سازد وقوه فعل خّود راسط دھد وٴنفکر 
وعقل راورزش دادہ برمعلومات درجە سومخود بیفزاپد روح خویش دا کاملتر وہزرگٹر 
میکند و اذ گرفتاری خود بانفعالات میکاھد واز جنبۂ فانی بیشتر رھائی یافتہ جلب باقی 
راوسمت میدمد وانصالش ہمد ببشتر میشود واڑ ایپنروستٹ کی عشق عقلانی بدات حق 
مایۂ زندگانی جاودانیست . قوت دادن تعقل وتفکر خواھشہا وعوارض نفسانی راازاشیاء 
خسارج یکە علل حقیقی نیستند بملت حقیقی کە ذات باری است متصرف میسازد و قدرتشں 
بربقا افزون سبشود ونءناً کر امتش قوت میگرد وبیاری اہناء نوع واستوارساختن رشتہ 
مودت داغپتر میگردد . خلاصه ابلکە اشتغالی کہ برراستی شایسته انسان است حکمٹت 
استم وزندگانی سعادتمندانه زندگانی حکیمانہ است ٠‏ 

ہرای این مقضودلازم نیست تن را خوار ہشمارند و مہمل بگذارند بلک تندرستی 
وقوت بدن باین مقصود یاری میکنە ولیکن بتفکر باید زندگانی عقلانی والہی راوس 
داد وچون چنین شد نطفسانیات بخودی خود مفلوب میگردند وسمادت دسٹ میدھد ۔ 

عوام کہ ہاین نکات ہر نەورد+اند آزادی وتدرت رادراین می پندار ند که تسوانند 
ھوای نفس خود راپیروی کنند ورعایت فضائل واخلاقی راقبد وبند میدانند واگر بآن مقید 
شو ند اذزجہت ہم وآمید دنیوی ہااخروی اُست ومننظر ند کہ بواسطة این کف نفس مزد 
باپاداش دریافت کنند وغافلند |زایلکه فضیات خود مزد است وخسود سعادت است خواہ 
زندگی اخروی باشد خواہ نباشد وھمان پیروی ھوای نفس است کہ مایة امیری وبندگی 
اآسٹت وراہ نجات اہنست کہ بند گی راپستی بدائیم وہشت بر آن کردہ ورو بحقیقت نمائیمو 
شاد ہاشیم . البته رسیدن باین مقام آسان نیست ولیکن ھیچ دولتی نیست که بی خون دل 
بکناد آ بد وعروج ہر فلات سروری بدشواری (ست . 

۱ جببرر 
چنانکە پیش اذبن گفتەایم زندگانی اسپینوزا سراسر براین عقاید منطبق بودہ و 











)١(‏ ہھرچند اسپینوزا ازشاعری بسیاد دور ہودہ و بیاناتش مه استدلالی وہرھانی بلکہ 
ھندسی وررنپایت خشکی اسٹ دداینجا این شعر خواجہ حافظ ہی اختیار پیكاد میآید وا(ذکر آن 
مینوان خُوددادی کرد کە میٹرھاید : 

عرضه کردم دو چپان بردل کارانتادہ بجز اذھشن تو باقی شهمه فالی دائنست 


آ* 


فصل دوم 


میتوان او دا اڑاولیاء بشمار آورد ؛ تعلیمائش ھم در افکار تأثیرات مذھبی بہشتر داشته 
است تا تأئبر فلسفی ء و بعلاوہ اسپینوزا نخستین کسی است کە در کتب مقدس نظرعلمی 
کردہ و تفسر عقلی وحکمیانہ نمودہ است ء ودر سپاسیات تبز نظر یات بلندآوردہ کە از 
گنچایش این کتاب پیرون است در الہیات واخلاقیاٹھم با آنکەسخن درازشد تحقیقات 
او را ہسپارفشردیم ومخصوصاً از دلابل وبراھیْنکە اپرادکردہ وبصورت مندسۂاقلیدسی 
در آوردہ است صرفنظر کردیم کسانیکە از این مختصرشوتن تعەمیق در آن افکار دریابند 
بنوشته ھای خود آنفیلسوفمر اجعە خواھنەنمودوکتاب موسوم بعلم اخلان رابالاختصاص 
مورد أمل قرار خواھند داد . کتاپ بہبودیعقل ھم ہا نکە ناتمام است قابل توجەاست؛ 
بعضی از مراسلات اسپینوزا ھم خواندنی است . 

عقا یء اسپینوز| بس از خود او سا تا صدوبنجاہ سال چندان مُحل توجھ نشدہ و 
هر کس ھم ازمحققان و مخصوصً ارہاب دبانات وج کردەاند آنرا مورد مخالتشدید 
قرار دادەاند ولیکن درصدسال گذشتہ ببشٹر سحل اعثنا واقع شہدھ ودر بعضی از اھل‌علم 
تائیر عمی بخشیدہ است ہ الته فلسفهٗ او راھم مانند همه فلسفەھای دبگر ہی عیب و 
نس نمیتوا نگفٹ و حکمای متأخر ہر او نکتہ سنجی ھای متین نی زکردەاند و از بعضی 
جہات آنرا مکەل ساخنەاند چنانکه خواھیم دید اما ھنوز ھم بعضی اأٴاھل تحثیق عقیدۂ 
وحدث وجودی او را نی پسندند ومخصوصاً از ابنکە انسانر افاعل مختار نشمردہاست ہر 
او اعتر اض دار ند, 


۷ 


فصل سوخ 
لاپہفنیس 
بش ادل 
شرح زند گانی او 


مت ۔ 8 ۰ یں ۰ 1 2 2 . 

گانفرید وہلہلملاہنیس(١)‏ المانی پکی از بزر گثر ین حکمای ارو ہا واز اعجو ہب 

,ھی ۰ ٠‏ 
های روز گار اسٹ در سال٢٤٦٦‏ میلادی درشہرلاہسیك )٢(‏ از شہرھای آلمان متولد 
شد بدرش معلم ورمشاور حقوق بود وشش سال بس ازولارت او در گذدشت ‏ لاسنیتس از 
کود کی فرو کو اع داج ری سم ےت ھا مد گا فان دو وو ا ارغایدیڈن 
باء٭سلئش ا ملف خوآاند و نبحھرگی کال بافتٹ وازرهہة علوم وفنون نہر ہ بر داماتحصیلرسمی 
مدرسە|ش حقوقٰ و فلسفه ہود ) در بیست سالگی درحقوی بدر جج دکٹر ی رزسدو داخل 

7 سج ۰ 37 مج یں‎ ٠ 
درز ند گانی شد مخلاف بساری از دانشمندان گوشہ نشینی و ئثنارہ جوئی از کارھای دنا‎ 
را خوش نداشت و جاەومال راز خواھان بود باامراو بزرگان مربوط شد وتوسط‎ 
برحسپب ومْلیف ہہن دوسئلی برای مال‎ ٠ آنہا در کارھای دولتی و سیاسی دخالت بافت‎ 
آلمان صلاح اندیشی مبکرد و بنا بر رت د نی عیسوی خیں شمه“ ادو ہائیان را مہدو اس‎ 
کشور عاىی دبگر را نیز آر زومند ہو دکےه بخعیں و فلاح یعنی بعشِد٥ او کش مسبحی و‎ 
بہرەمند شدن اڑ میدن ادو پاتی نایل شوئك۔ پکی از افکار بلنەد او رفم اختلاف از‎ 
کی سے سم‎ 

کاو لیکہا و پروتستانہا بود و در این باب کو ششہا شردولی بمجائی ترسید . چون ان 
زمان لوئی چہاردھم )۳( بادذشاہ نوانای فرانسه با آلما نہا سر سر میگذاشت لاہہنپنس 
برای دفع این شر بامرای آلمان القاء فکر کرد کە :وجه آن بادشاہ را بجنگ بادولت 
عشا نی کی عقبد٥‏ او ہدقم شر 5فار معطلوف کنند آنہا شم این رأی را سنا یا ناء وخود 
او را پارپس فرسنادندکە آنجا برای ابن‌مقصود کا رکند . چہار سال در فرائسه ہس برد. 
اس 6 5 5 خےر 
ان فقو را حاصل نکرد اھسا با فضلای فرا نس4 فسر تبط و از اہشان بہر ٥‏ مناء رد ید 


)١(‏ ع؛١صطنً‏ صلعطا ۳ ةەنئ؛؛ہ) (۲) ىؿنععنۃر۔ (۳) 51۷ ەنهہ1 
۸" 





فصل سوم 


7 مخصوصا علم خود را در رباضیات تکمیل کرد و اختراعات نمودکە از همەمہمترحساب 
فاضله وجامعه )١(‏ و محاسبه ہی نہایت خرد است(٢)‏ دآن مہمترین تکمیلی است کە سس 
از دورۂ یو نابان قدیم در ریاضیات بعمل آمدہ وقدرت اھل علم دا ہر حساب‌قوقالعادہ 
افزون ساخنه و وبا درعلم طبیعی ہتحقیقاتی موفق نمودہ کہ بدون آن وسیلەمسر 
شدنی نود . اگرچه زمین ابن اختراع بواسطة کادھای امثال دکارت و پاسکال وبعضی 
دنگر تہیه شده بود ولیکن در رسیدن بنتیجه افتخار نصیب نیشن کرو جرل اپنکه 
نیوٹن (۳) انگلیسی کە پس از اپن بکارھای او اشارہخواھیم کرد در این افتخار شريك 
بلکە ہزمان برلاییٹپٹس‌مقدم است زیرا اوچند سال یش از لایپنیٹس همین‌محاسبه را بافتہ 
و ہاین اختراع موفیشدہ بود وچون اختراع لاہنزیتسں سرد|نشمندان مکشوف شد این 
گفتگو ہمیان آمد کە شاید اواز نبوتن گرفتہ باشد ودر ان ہاب تحقیفات بعملآمدومعلوم 
لةِ ذاتشمنة آلمانی از کار حکیم اِنْکليسی آگا نبودہ است : بعلاوهہ شیوۂه لاہنیئس در 
اپن محاسبہ با شیوۂ نیوتن یکسان نیست واز او سادەتر و کاملتر است ودرھرحالآن 
دو دانشمند هر دویکسان ازاپن افتخار بہرہ دارند . 

لاہنیتس در زمان اقامت درفرانسه بانگلیس ھم رفته و ہا دانشمندانآن سرزمین 
نیز ارتباط یافتہ است . ھنگام بہازگشت بآلمان دز ھلاند ہا اسپینوزا ھم ملاقا ت کرد و 
د(سی سالگی برحسہدعوث امیرھانور ر٤(‏ بکتا بداری کنا بخانہ آنشہر برق ارشدوآنجا 
اقامت گزید وجزچند مسافرت کە در داخلةًآلمان و اطریش وابطالیا برای بعضی تحقیقات 
کرد تا پایان عمر ازھانور ھچرت ننمود و ھموارہ بتحقیقات علمی وکارھایکشوری و 
تلیف و تصنیف ونوشتو خواند ہابزرگان و فضلا مشغول ہود . چون آنزمانددآلمان 
دولت مہم مقتدری وجسود داشت برای منظورھای اساسی خود راجع بترقی کشورھای 
مسیجبی و داخل کردن کشورھای نر مسیعی درعالم تمدن وتربیت با پادشاہ فرانسه و 
امہراطور اطرہش و شارل دوازدھم پادشاہ سو 8د )٥(‏ وہطر کبیر امپر اطورروس‌مکاتبه 
با ملاقات کرد و رأیہا و نظرھای بلند بایشان‌اظہار نمود . ا جمل افکار اوہکی کردن 
ثوانین و نظامات نقاط مختلف آٴلمان بہود و اهھتمام داش ت کے تر ببت وفرھنگ ممالك 
آلمان را یکسان ہسازد . پکی از آثار وجوداو انجمن علمی بسرلن اس ت کە سپ س آنرا 
پادشاہ بروس توصیه کرد و خود اوہریاسنش ب رگزہدہ شدوآن انجمن‌ھماکنون‌برقرار 
و در کمال اعتبار است و باهتام فردريك دوم پادشاہ معروف ہروس(٦)‏ امیتتمامیافتہ 
و آکادمی علوم نامیدہ شدہ است وپیش از ٹامنسن این انجمن در آکادمی ہاربس وانجمن 
علمی لندن عضویت یافتہ ہود. 


سس سے سے 





)١(‏ لموفاطط اہ آہنامصمصضئئنٰة علکصولنہ 

)١(‏ لمسنفانماقدا الہ (۴) مہا۔اۃ 

٥طح1اعع‎ 11 16 اذ شہرستا نہای ٦آ لان (ہ) علفدتہ:‎ ]1 6 (٤ 
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سیرحکمت درارو پا 


لایپنپٹس ہا ھمە بلندی مقام در علم و فضل وحکمٹ و سیاست و میہن دوستی و 
نوع پرستی در ہابانعمر چون بزدرگانیکە ہا او دوستی داشتند و قدرش را میدانستند 
در گذشته ہودند در هفتاد سالگی مائند بیکسان از دئیا دفت (۱۷۱۲) واو نیڑ ھمچون 
دکارٹ و اسپینوزا تأھل اختبار نکردہ وخانوادہ تشکیل ندادہ بود ۔ 

تصنیفہا ولوشتەمای لاینیٹس فراوان ودر موضوع ھای ہسیار متنوع نوشتہ شدہ 
اسٹ از تاریخ شعروادب وعلم زبا نکرخه تا حقوی وفقه و اصول دین و ریاضیاتوعلوم 
و فلسفہ وغیر آٴنہا.اما اگر اکثر آن نوشتەھابصورت مقالەورسالءھای مختصر اسٹو لہ 
و ''حقیقات‌علمی خوددا کامل ومشروحتدوین نکردہ٥است‏ درحکمت چندین‌رسالە نگاشتہ 
کە همه تقریباً شامل اصول عقاہد او ومطالب معینی است کہ بتعببرات مختلف در آوردہ 
اسٹ .برای درك فلسفه و عقاید علمی او ہہ“ آن رسالھاو نیژ ہمراسلائیکە باشخاصس 
ذوشتهہ است بابد مراجعه نمود اما شمارۂ آنہا چندین ھزار است . از رسالەھای تصنیغنی 
او ]نچ بیشثٹر معروف است یکی کتاہی اس تکە منادولوژی )١(‏ یعنی معرفت جوھرفرد 
خواندہ مپشود وخلاصہ ایست ا اصول فلسفہ او . دبگ رکناہی است موسوم بەہ <تحقیقات 
تازەدرہارۂٴفہم وعقل انسائی>(٢)ودبگ‏ ر کٹا بیست موسوم بھ2تحتیقات درعدل خدا و ند+(۳) 
خلاصة مندرجات ابن نوشتەھا رادر ضمن ببان فلسفةُ لایینیٹس معلوم خواھیم کرد ٦1ش‏ 
آنہا در سالہای آخرعمر آن فیلسوف نوشته شدہ است و از نگارشہای اوآنچەتاریخی 
و مر وط بامورکشوریست ہز بان آلمائیست و آنچەعلمی و فلسفی ‌استبز بان‌لانین‌و بعشی 
اأ آنہا بز بان فرائسه است کہ از جمله ھمین سە کتابیست کہ نام بردہایسم و در فلسفه 
مہمترین آتاز او مبباشد . 

بعخش ندم 
مقام علمی لایپنیٹس و احوال روحی او ۱ 
لابیلیٹنس بکی از متبحرثرین دانشمندان و براستی جامع فضائل ہودہ است و از 
"اینجھٹ او را نظیرارسطو دانستەاند .گذشتە از اینکە مرد سیاسی ودرامورکشوری و 
دئیوی صاحبنظر و دارای افکار بسلند ہود و در کار بردن آنہا ھم ددوقشن داشته است 
دو همه فنون علم وارد شدہ و صاحب رای گردیہدہ ودر آنہا توۂ تصرف نشان دادہاسٹ 
يك جا شاعر و ادیب و زباندان ومورخ و يك چا فقيه و الہی و منعطقی و ریاضی ‌وطبیعی 
و فبلسوف بودەاست و درھرعلم و فتی وارد شدہ نظر فلسفی ہکار ہردہ و درتحتیقات 
اصول و اساس مخصوص در نظ ر گرفته است و نیزذو سلیم ومزاج معتدل وطبممنصف 
داشتہ است ۔ ازگفتۂ ھ رکسآنچه محل استفادەبود میگرفت و تعصب و طرفداری باعناد 


٦ہ‎ 9× حرنعسسط اص صداةھدعابہ' حدہھ دزنڈەف لا‎ )٢( 1107:4٥10 ع"٥‎ )١( 
ابن لفظک٭ اختراع لایپنیٹس‌استامروڑ معنی مطلق حكەت الہی وخداشاسی‎ ][ 40466 ۲۳) 


پر ہکار میرود. 





فصل سوم 


ولجاج بخرتع نمبداد . از خصایص او ایلکە میکوشد ٹا اقوال را جمم و ہا یسکدیگر 
ساز گار کند ھمچنا نکه دردین میخواست کاتولبك وپروتستان را با ھم سازش دھه در 
حکمٹت ھم ەمیبخواست ارسطو و متقدمین را ہا دکارت و متأشریسن ساز گار نمایپ .از 
سغنہای بزرك اوابنست که ش حکما در حقا یق آنچە اثبات کردەاند درست استودر آ نچە 
نفی کردە٥اند‏ بنخطا رفتەاند > ودرستی ان ػفٹه از آنست کە سقیقت بائدازۂ بسطدارد که 
ھرچہه برای آن اثرات کان در او میکنجد . نسبت بارسطو تصدەدی کرد که ما سن 
زیادہ روی کردہاند و ھنوزاز تعلیمات‌اواستفادهۂ بسیار میتوان کرد.درفلسفأخوداورعات 
همینل شیوە ہدیداراست درعین ابنکه از روش دکارت ببروی میکند منطق ارسطو و 
عثاہد فلسغی او ودانش ندان دبگر را نپز از نظر دورنمیدارد ولی در هر حال درھیچامر 
مفلد صرف نست صاحب رأی مستقل و مبتکر ومخترع است. کی از نسنین فکرھایاو 
اخضراع منطق ریاضی است )١(‏ مبنی برابنکە فکر انسان‌را مانند اعداد ومقادیر ہمبادی 
سیط تجزیە کنند چنانکەکلمات را باصوات و حروف تجزیه میتوا ن کرد وانواع و اقسام 
آن مبادی را تشخیص‌دھند وقواعد تر کیب آنہارا ہدست آورند و تصورھا وتصدیتہای 
بسیط دا مانند مقادہر قرار دادہ برای آٴنہا علاماتی مائند آ نچەدر جبرومقابله بکاراسٹ 
اخیار نمابند و/عقل و نفکر واستدلال زا نظیرعملیات جہر و مقابله ساخته ھمچنانکە‌در 
ابن علم دستور هھای جبری برای حلمسائل ریاضی بکارمیرود منطی راھم بدستور ھائی 
نظیر آنہا در آورند تا میزان ھکر واستدلال مشخس باشد واختلاف فہم ھا و سلیقەھا 
مابه اشتباہ در حقایقی و سوء تفاھم نشود؛ و طف مانند آنچه ارسطو تر تیبدادہ 
ففط وسیلۂ تفہیم و استدلال نباشد بلکە بوسیله آن بتوانکشف حقایق کرد و ازاین‌راہ 
علم کلی(٢)‏ بدستآید . در واقع منشاء کر لایبنینس دد اختراعاین منطتی ھمان امری 
بود کہ او را موفقی باختراع محاسبۂ مقادیر بینہایت خرد نمودہ ہود ولیکن این اختراغ 
را نٹوانسٹ بچائی ہرساند . در نظر لایینیٹس اگر این فن درست میشد بك ز بان علمی 
بین المللی‌دارا میشدیم که افکار اذوام مختلف راہینکدیگر نزديك میساختینانکەامروز 
دستورھای جبری مخصوص بك قوم نیست واھل ھمڈُز ہا نہا هھمان دستورما را بکارمبرند 
و مقصود یکدیگر دا کاملا در میہابند باینواسطہه فنی راکەلاپپنیٹس درفکر اختراعآن 


بود و ھنوز ھم بعضی از دانشمندان در پی آن۔ھستند و درآن کار میکنند ز بان با خط 


عو می (٢)‏ نیز 7 ۰ 
)١(‏ عمصجنامنعوہ ×ًا موەونادە-فغطاہ۷( ٭ەونعچہآ 

)١(‏ مآہ٭صفعج ہہصہ:ہ5 

)۲) ماہدءء ۷ نما ٭ەصوصہ5 یا ,1ا ::هہ۷نہتا منپناەنماموعوا د این غیر اذ ذ بانہای 
بین‌المللی اِست کە بمضی دد این ‌|داخر بفکر آن افتادہ |ئلد . 
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سیر حکمہت در ارو پا 


بش سی کی 
باد آوری های لازم 


پیش اذ آنکه بە بیان فلسفه لایپنپٹس پپردازیم سودمند مبدانیم کە بعضی ٹکاترا 
بادآوری کثیم. 
اگر لخستین جلە این کتاب را بدرستی مطالءہ فرمودہ باشید برخورد٥ایدبابنکہ‏ 
در آغاز امر چون متفکران در امودعالم تأمل ودروجود موجودات جہان نظر کردندو 
حرکات و تغیبر و تبدیل دای آنہا رادیدند کم کم متوجه شدندکه اپن تغیبروحر کت 
دائمی بمقاعدہ او ہی نام نبسمت و رابطة علت‌ومعلو ای در کار ھسٹودر عین|بنکەھیچچیز 
د هہچ حالت ثات و ہا ہداز نیسمٹ دوام وبقائی ھم در کارھست؛ و نیز درعین‌ابنکەموجودات 
سپار ہشمار ك از وحدت و ہکا نکی ھم نمیدوان غافل شد ہس دراندیشہ شا ند کە وجود 
حقبقی خواەہ بکی خواہ بسرار باشد کدام است و منثاأً حر کاث و تغببر و تحو لانکه در 
۱ عا لم دہدهھ میشود چہست و رشتەعات و معلو لہا ہکجا مبرسد و آباغبر از محسوسات ھم 
وجودی در عالم ھست پا لیست اگ چیست و ملاسبٹش ہا متحسوسات چگو لہ اٰست 
و آیا اہن عالم بعودی خود موجود است پا ایجادکنندہ داردو نیز چہ میشود کہ برای 
اسان فہم وادراكث دست میدھد وا آنجه ادراك میکند درست است ہا نە و آیا انسان 
در عملباث خود مخثار پا محبور است, و حقیقت انسانچە و در زندگا نی تکلیەش‌چیست . 
ابن اندیشەھا مان مردم ماية فلہور علم وحکمت گردہد بعصضی از تحقیقات موضوغ 
فن منعلق اشد و قسمتی را فلسفہ اولی وحکمت الہی خوائەند و بعضی راحکمت طبیعی 
نامیاند و پارۂ 7 آٴنہپارامعرذت‌نفس کفتند ونز علماخلان سی ں‌شد کە یك رشتەاز حکمٹت 
صلی ہشماو رت وھرصاحب نظطاری برحسب ذوق دفہم نظرخود در مسائلی کەاشارہ کردیم 
عقلش حکمی کردو رأبی اظہاد ئمود کە اصول آنہارا دد اپ ن کتاب باڈ نەمودیم ۔سرانجام 
درہاب موجودات عالم دونظر اساسی میان اھل تحقیق شیوع بافت : ہکی ابنکەکلیجہان 
مر کب از اجزاء جسمانی ہسپار خورد است وآن اجزاء ملا راتشکیل مہدمندوفاصلەھا کە 
میان آنہاھستخالی است وحر کنہائی کھ آنملاءمادر آن‌خلاء مادارند و جمع ویر ئند کی 
آن اجزاء ہا اختلافشکل و اندازه کە در آٴنہاهست مایهٔ کونو فساد وظہورو بر وزابنہمه 
"آثار و اوضاع میہاشد . پپشروان اھل این نظر ذیمقراطیس و ابیقور بودند و آنہادا 
مادیو ن کفتەائد . 
رای دیگر اہنکە جسم متصل واحد است و اجزاء بالفعل ندارد و خلاء محال است 
و مدار اھر عالم ہر شوە فعل است وکون وفساد وتغفہر و تحوبل راچہارعٹت|ستمادەو 
صورت و فاعل وغاعت : وموجودات دوقسمند یا جوھر ند یعنی قائم بشات| نہ ہا عرٹند کھ 
وجودثان بسته ہجوھر است و جوھر جسمانی مادہ ایست کە صورت جسمە اختبار کردہ 


آسااں و صو رت حقسمم4“ شمان | بعادسه گایہ یعنی ملول وعرض و مك ٴُسٹ وجسمجنسی اُست 
8۲ 


فصل سوم 


دارای اواع مختلف واختلاف[ نہسا بصور وع آ نہساست وکون وفساد وتغیبروتبدیل 
مخصوص ببضی اڑآن انواعم است کە عنصر نامیدند واجرام فلکی از نوع دیگرند وکون 
وفساد ندارند وجہان محدود است وفلكث اعظم مانند سقغی مدؤر برعالم احساطه داردو 
زمن دزمر کز ٦آ‏ نست . دربہکاب موجد عالم ودلابل وجود اونفس انسان وحقیقت و قساف 
اووچگونگی علم وعقل انسان وتکلیف اودراعمال خویش نیز ر:أیھای مختلف گوناگون 
اہرازشد کہ اصولًآٴنہارامعلوم ساختیم ۰ 

ببان کامل رأی دوم راکە اصحاہش روحبان و الہیان خسواندہ شدەائد ارسطو 
کردہ ومدت دوھزارسال اکثردانشمندان ازاو پیروی داشتند ودر کلیات این درأی موائن 
بوداند واختلافشان فثئخط درجز ثبیات بود ودر ارو ہا ابن فلسفەه را بصوردتی در آوردہ بودناد 
کەآنرا اسکولاستيك نامیدەاند وحسال براین منوال بود تازمانی کە کم کم دد ارو ہا 
بشرحی کە پیش ازابن گفتە ایم فکرھای :ازہ ظہور کرد وسر انجام دکارت فرانسوی فلسفنۂ 
پیشیٹیانرا پکسرهہ باطل انگاشتٹ وھم اجزاء ذہمقراطیس وابیقوررامٹکرشد وقوہ وفەل 
وعلتہای چہار کا ن ارسطو راکنار گناٹ وطرح تازۂ ری 5ہ اصول آنرا ہہ ازذاین 
بازنمودەایم . ازجملہ اپنکہ درعالم گنشته ازذات باری دوقسم جوھرھست بکی جسم کہ 
حقیقث آن بعد اُست وہکی روح کہ حقیقت آن فکر با عام است ؛ ومدار امر ع لم برجسم و 
حر کت جسم است ومقدارحر کان درجہان معبن وا بت ا(ست وکم وزیاد نمیشودوھمه آ ثار 
طبیعی کہ ہجة4 بعد وحر کت مبباشند بقاعدہ و اصول ریاضی درمیآ بند وبرای معرفت آٴنہا 
بجز آن اصول وقواعد بچز دیگر نیاز نپسٹ وکلیة جہان مانند دستگاہ کارخانه ومابن 
است کە جرخہای آن بجر کی کهە خداوند بآنہا دادهہ در جنبشند واز خود قوہە وتصرفی 
ندارند )١(‏ وآفریدگار عالم این قسم مقرر فرمودہ است وروح جوھری است مخصوص 
اسان وحس شعوروارادہ کہ خاصیت روح است منحصر باوست و باقی موجودات ازجماد 
وحبوان ونبات ھمه پکسان ماشین میباشند وانسان فاعل مختاراست وروح اوہس ازمرتژتا 
باقی است ۔ : 
فلسفة دکارت کە آٴنرا کارتز پانیسم )٢(‏ و پیروانآنرا کادتزین (۳) گفتەاند در 
اندك زمانی درارویا قوت گرفت وچٹانکه یش ازین اشارہ کردیم بسیاری' ازدانشندان 
عقاید اورا پسنەدند و کارتزین شەدند وفلسفٔ اسکولاستیك جز دوحوزه دیانتی مسیحی کہ 
ھنوزھم رو آن فٰلسفة میباشند منسوخ گردید . اما بزودی دانشمندان دیگرظہوز کردند 
که باوجود تصدیق شیوۂ د کارت واساس فلسفۂ اورأبہای شخصی اظہارنمودند ودر بعشی 
امور با او مخالف شدند و ملاحظه فرمودید کە مالبرانش و اسپینوزا ھر دوکارنزین 
بشمار رفتەاند وحالنکە مالبرانش دربعضی ازمسائل و اسپینوزا دربسیاری از آنہپاو 
بلکە در بعضی از اصول بادکارت مخالف بودند حتی پاسکال کەدر اصول عقاید مر بوط 


)١(‏ این تر تیب ((ارہ بایان (ووء نصۂء759) یعنی ھیثت دستگاہ ماشینی میگویند 





)5ت٥۲٥۵8(عرجب‎  )٣( ٤٥و:16۵(ہدزدصم‎ )٢( 


۳ّ 





سیرحکمٹت دزارو پا 


ہما بعد الطبیعه ینکسرہ مخالف دکارت‌است دراساس ‌علم کارترین خواندہ میشود. 

لاہنیٹنس ھم ازحکمای کارٹز سن بشماررفته است بعنی تجددی را کە دکارت درعلم 
و جکمٹ آوزرده بذیرفته است‌ولبکن 'حقیقات شخصی او چنا لست کهھ میتوان اورامستقل 
بلکە ھمپابة دکارن دانست و او گفنه است: <2 فلسفەه د کارٹ ہمنز له دھلیز حقبقت است از 
آن باید وارد شداما باید آنجا منتوقات کر دنت ٭َو پیروان دکارٹ را ملامت مسکند کہ 
سبت ہاوھمانشیوۃ٥‏ پیروان ارسطور ااختیار کردەاند وا رکفت او ٹجاوزرا جابز لمبشہارند 
وکارتز یانیسم را نوعی ‌اسکولاستيك ساختەائد ۔ 

مقصود ابنست کە اروپائیان پس از روز گار قرون وسطی کە دورۂآمادگی آنہا 
ہرای علم و شعت بودچون در سدۂ شانردھم وھفدھم ہدرستی وارد تحقیق علمى شدند 
تبعبت و تقلبد صرف را از پیشینبان رھاکردند و بزپر وزوکردنگفته ھای آنہا قائم 
نشدند و ہی در( ہی ‌دانشمندانی بظطہور آوردند که ہااستفادہ از 'معقیقات گذشتگانھر بك 
نظر ورأی خاصی در کكليه ویا قسمتی از معارف اظہار نمودہ وخطا ھا داکم کماصلاح 
کردہ ونقصہای آنہا درا مرتفع ساخته وبرمقدار معلومات افزودہ و دائرۂ علم و حکمٹ 
را وسعت دادند چنانکە درفصلہایآخر جلد نخستین از این کتاب وفصلہای اول!بنجلد 
بزرگان آنہا دا نام بردیمواین احوال تاکنون دوامداشتہ و ظاھراً پس‌ازاینہم برقرار 
خوآمد بودا 

اما لایبنیٹتس کەرأی ونظر اودر مسائل حکمتیموضوع گفتگوی ماست مدت ہنچاہ 
سال ہعلم وتحقین اشتغال داشته ودرین مدت تغہبر عقیدہ ورأی ھم دادہ است . آنچە |زما 
فلسفه او ببان خو اهبم کر د مختصری از عقابہدی است کە در بیست سال آآخر عمردر نوشتہ 
ھای خودمخصوصاً در کتا نہائی کە در بخش اول این فص ل نام برد٥ایم‏ افلہارداشتهہ اسٹ .۔ 

+۳44 

نیز ہر سبیل مقدمه خاطر نشان مبکنیم کە دکارت و ببروان او ساد فکرشانھمان 
اسل بطلان تناقضش و امتناع جمع و رنع دوطرف نقیض قضەاست که اززمان ہاستان حتی 
اذ عہدحکمای اقدم ہو نان نیرمدار تعقل واستدلال ومسلم بہودەوارسطو مطق‌راہرھمان 
اصل بنا نمودہ کە نسیشودکە بث چیز در آن واحد وکبفیات واحے باشد و ھم نباشد و 
سخنہا ھمه باین حکم منتہی مہشود )١(‏ وشیو٥‏ علوم (ہاضی کہ مبتنی برھمبن ‌اصل‌است 
باہد ہرای یافتن ھمه معلومات بکار برده شود . 
ولیکن دکارٹ ہا پیشہنیان و مفشضرضا ادسطو وافلاملون با اختلاف بزركداشت 


)١(‏ این ؛صل دا اددبائیان :۸ا۸ہ ۵٥٥6‏ مجراعمٹکمٌ میکگوبند و آن غود فرغاصل 
دبیگری استکھ آنرا 416زا وع ١(٥‏ ممزمجرئرع میخوائند وھاآنرا اصل مساوات یا <اینہمانی> 
آں ہ*“ میگنیم یعنی ھر استدلالی پر ھیگر دد ہاینکە میان داجمله بی قصضيه حنکم ہمساوات کنیم و‌ 
بگو ٹیم این ھسان است مثلا وقتیکە میگو ٹیم انسان حیوان ناطق است حکم میکنیم ہسادی 
بودن انسان باحیوان ناطق وھیگوثیم انسان ہمان حیوان ناطق است . 


8٤ 


ەصل‌سوم 


کہ ازعلل فقط علكت فاعلی را منظور میداشت وئنظر درعك غائی رالازم نمی ہنداشت 
بلکەممکن نمیدانست. لایپنیتس دراینجا بادکارت مخالف شدہ گفت برای ابنکہ بتوانیم 
امور جہان را بیان کنیم بعلت فاعلی نمیتوان اکتفاکرد بابد نظر کلیم ددابنکە فلان ام 
چرا چنین واقع شد وقسم دیگر واقم نشد باآنکه مسکن بود بشود زبسرا ذھن انسان 
نرجیعع بی مرجع رانمیپذیرد وھیج چیز ناواجب نشود موجود نمیشود . ولایینیتس دراین 
تحقیق بہمان‌چیزی رسید کە افلاطون وارسعلومیگفتند کە ھرچەواقم میشود برای رسیدن 
نکمال وجود اسٹ بعنی ہبہترین وجہی کە برای وجود مسکن است و آنعك غائی (وست 
لایپنیٹس علت ترچیح(ا علتکافیه باعلت موجبه )١(‏ نامہدہ ونتیجٴ کە از آن اصل گرفتەہ 
انت درضمن بیان فلسفه او ہدست خو آمد آ مد 

پس میتوان گفت علمانسان عبارنست ازربط دادنحقایی ومعلومات بیکدیگر ہوسیلۂ 
دواصل عدم تناقض وعلت موجیه . 

اصل دہگر کە فلسفةُ لابینیٹس بالاختصاص ہر آٴن مبتنی میباشد ھمان نظریاست 
که در پی کردن آن باختراع محاسبة جامعه وفاضله موفق شدہ است وآن اہنس ت کە در 
عالم ممکن نیست کە دو چیز عینا مائند یکدیگر باشند زیرا ھبچ جہت ترجیحی نخواھد 
بود که بکی از آن دوحيزریبكث جا باشد و دیگری جایف دیگر ؛ و الته ھمە موجودات با 
بیکدیگر متفاوتند ولیکن بسیار چیزھاباهممتشابہ مینمابند از آنروکە تفاوتشان نامحسوس 
اسٹ(٢)واین‏ فقر٥‏ مرنبط استہاپن اصل‌دبگر کەددطبیعت طفرەجایز نیست(٣)یعنی‏ نمیشود 
کە مپان‌دوچیز یادوحالت جدائی مطلق باشدوالہتہ امور متوسطی در مپانھست کەآنہارا 
سکدیگر می پیوندد و بناہرابن هھمةٗ موجودات بہم پیوسته و متصلند )٤(‏ چه در زمان و 
چھ در مکان و نتایجی کە لایہنیتس از این ‌اصول گر فتہ است نیزدرفلسفه او نمایان‌خواهدشد. 

آخربن مطلبی کە در ابنجا باىد توجه دھیم ایلستکه فرنسیس بیکن وھم مشربان 
او در تحقی عامی و فلسفی اھمبت رإاھمه بامور محسوس دادہ بودندود کارت‌ھم کە چنا 
تعقل را مہمتر دانست یکسرہ اصول و مبانی وشیوة علومر یاضی را گرضه وچون‌مقیدہاین 
قید شدہ بودکە. ھرچه دا روشن و صرہح درنیابد محل اعتنا قرار ندمد گذشتهازذات ہاری 
و لفس انسانی کە تصورز آنہا راروشن یافته بود سز مد وحر کت حقیقنی قائل نشدەواین' 
دو حقیقت را ٹابع ومشمول قواعد رسكاضی دانسته ببان عالم خلقت را تنہا برای مبانی 
صورت ہذدیر انگاشتہ بود . امالاپہٹینس متوجه شد کھ عالم خلقت ہا بن ساد گی نبستوغیر 
از بعد وحر کت حقیقت دیگر درعالم ھت بلکە بعد وحر کت ھیچکدام حقبفت بستند و 


)١(‏ عاصهصنصہ ها6 ممصون یا عامسەغغد: صمدنوتا 

)٢(‏ این اصل دا لا یہنینس 1مہ ہہ َ: 4ز 3٥٥‏ 6و زم ز2 امیدہ است بعنی امود غیرمتمایز 
دمقصودش اموری |ست کھه :فاوتشان چنان ضعیف است ک4 آنہا را ازیکدیگر تعیز نمیتوان داد 
(۳) ابن‌اصول دا ددفرائه چئین میگویند وژووہ ع٥۵‏ یفەص ائ٘ۂ عوٗ عتتاھھ ہآ 

)٤(‏ ابن حکمرا وس قر| نسویان ڈانتدناٗہ ٥١‏ عجنعوٗ:ط میکو بند یعلی اصللى پیوستگی. 


ٹ6 





سیر حنلکمت درارو پا 


مفاھیم فلسنی را نذیتوان اژنظر دور داشت ومقصود از مفاھیم فلسفی(١)‏ اموری است 
کس ور نہا ۳ ممیکنداماتصور ٦آ‏ نہا را روش ‌وصر یح برھاد مانندمفہوم چوھر 
ومفہومنیرو باقوہ وقدرت کہ معلوم خواھیم کرد کهە لاینیٹس آنرا وجود اصیل میداند 
وآن امری ی است که از ٦ثارش‏ -- ی بوجودش میبر ماما حفیقتش را روشن وصر بحدر نمیا ںیم 
واین روش لایپنیتس بازذ کی اس ہسوی حکمٹت قدیم ومطلبْ درضمن بان فلسفہآن 
حکیم روشن خرآھد شا . 


بذشچھارم 
نلَنة لاسپسن 
رڈ ول بہان لااہنیتس ذر ہاب چو ھر و حشیقت وجوٹ 


پٛش اذاین گفتہایم کہ دکارت ۲ گذشته ازذات باری کە نر || جوھر باوجود اصیل 
میدانسٹ درعالم خلقت دوجوھر قا ئل شد جسم وروح؛ ولیکن از گفتەہ اوبر میا اید کہ لفظ 
چوھر (ا ہت بذات باری وجسم ری باشتراك اسمی اطلان میکند یسا لااقل مقول 
بتشكیك میداند بنابرابن اسپیٹوز|ٴػفت چە حاجت کہ سەجوھر قائل باشبم جوھر راھمان 
بذاتٴ ہاری اطلان میکٹیم و بعاك وعلم را که حقبقت جس م ددوح میدانیم ازصفاتِ ہاری 
میشماریم . 

لایپنیٹتس درین ہاب عقیدہ اچ اظ س0 است کە ظاھر ا بادکارتواسپنوزا ھردو 
مبابہن است ولیکن در باطن ودر حفبقٹ بەآن ھردو میسازد وآن دورأی را ہکدیگر 
ملضم نمودہ تکمیل میکند ھرچند اوھممانند مالبرانش ازاقرار بوحدت وجود استیحاش 
دارد وظاھر کلامش دال ہرکثرت وجود است 

ہاین معنی که لاپینیٹس متوجه شدهہ اسٹ که حقیقت جسم بعد نمبتواند باشد جچ۱۸! گر 
بعدباشد وبس‌جوھر نخوامد بودچون جوھر باید بسیط باشدوبعد بط نیسٹت از آنرو که 
قاہل قسمت است . از اىن گذشتہ سنگیلی اجسام ومقاومت وعدم تداخلآنہا از کچاست ؟ 
چرایث جسم راتند و آسان مہتوان حر کت دادوجسم دیگر ہدشواری وکندی میرود ؛ چرا 
جسی که ہدیگری ہرمیخود(د 'تمام حرکٹ خودرا باونمیدھد پاجرا حر کٹ خود اوکاسته 
میشود ؟ جر! دوجسم کە سر کتغان بَکنان اٹ ون ہدیگری برخوردند تأثیر شان دد 
اومختلف است ؟ پس معلوم میشودکە درجسم غِر اوبعد چبزی شست کە حقیقت اوستو بعد 
که بخودی خودتأئیری ندارد حقیقت نیست وجبز دیگری لازم است کہ بعد باوتعلق بگیرد 
ازذطرف دیگر لایٹیٹس ھممائند حکمای مشاء بخلاف ذبمقراطبس وہروان اومعقول 
نمبداند کہ جسم ازاجزاء جسمانی تقسم نابذبر مر کب باشد زیرا کەآن‌اجزاء ھراندازہ 
یرد مور بذیر ند وحدی برای تقسیمآ نہا نمیتوان شرزکد ۔ خلا راھم قائل نیست 


ا شہ د2 ھت فاجہء ہ٥‏ 
آت 





فصل سو 


ژبراکه آنرا منافی ہا اصل علتکافیه میداند بعلی اگرجائی از فضا داخالیوجائی راہر 
فرض کم ترجیع پی مر جم لازم میآید چون در ھرجای خا لی هر آبنه امکان وجودشیئی 
ھست اگر نباشد موجبی باید داشتہ ہباشد وآنموجب چه خواھد بود ؟ 

ن ماع71 متس کی باعل 3اد ر1غ اسھیں قراب تو ہوھت جہ تک 
خواب پا ببہوش است زندەاست پس‌ روح داردوحالنکە فکر وعلم ندارد ہس فکر وعلم 
آار روح ھست اماحقیقت او نیست گنشتەاز اینکە میدانیم ددنفس انسان ہسیارامورواقع 
میشود کە ٦‏ نہا را بدرستی ادراث نمیکنە وہر آنہا علم ندارد . 

بس ابنکه گفتنه ان حقہقت جسم بعد است وحقیقت روح عام است سخنی تمام نیست 

و‌ اگر درست ٹامل کیم جسم و روح دو حقبقت نبست یگ حقرقت اسٹز پر | نسنوان کت 
مگرنچە راکەفمل وتأتپریداشتہ باشد وآنچه نعل وتأئیری دادد نیرو(١)وکوشش(٢)‏ 
است و نیروھر گاہ ضلش بحر کت واشباہآن باشد جسم است وچون بصودتعلموادراك 
در آید روحاست . ۱ 
۱ پس لایہنیتٹس ھم مائنداسپینوزا عثیقترا بکی مبداند اما میگوبدکثرتموجودات 
هم در جہان امری آشکار است و وجود افرادرانمیتوان منکرشد ذیمقر اطیس وا بہقور یان 
انفصال(٣)وکثرت()‏ را دہدہ واز وحدت(٥)‏ غافل شدہ ہودند حکمای دیگر واخبرا 
دکارت اتصال(٦)‏ را اص ل کر ضه و کل موجودات زا جمعاً وحدت نامیدہ وکثرتر|از نظر 
دورداشتند ولی حق| ہنست که باپد ھر دو را منظورداشت . حتبقت را واحد مہدانم اما 
کثرت را ہم بابد توجە کنیم وآن باین وجە مپشودکە بگوئیم حقیقت واحسد بصوردت 
اجزای بسیار در آمدہ است کە سراسر جہان از آن اجزاء ساختهہ شدہاست امائ٭اجزائی 
مائند آنچه بہروان ذہمقر اطیس و ایقورتصوز کردہ بودند کیہ صاحب ابعاد باشنه بلکە 
اجزائی معقولند وحقیقت دارند (۷) زیراکەھر بك اذ آنہا نیروئی اسٹومن شا آثارمہاشد 
جان دارد ومانند جسمی 5ه دکارت معتقد ہود مردہو بہجان نیست و بابنوجە دنبای ماشینی 
یجان که دکارت تصو رکردہ نود یکل وختیل میشود بجہائی چا ندار کە نیرومندی وقوه 
فعاش از خودش است (۸). 

اہن اجزا دالایپنیتٹس جوھرووجود بسیط میداندو ٦‏ نہا دا موناد (۹) مینامدواین 


)١(‏ "مرو ڑ اذاستعمال لفظ قوہ پرہیز کردیم چون حکایما قوہ دا برای امری ک4موجودنیستود 
استعداد وجودش ھہست پمنی درمقابل فعل نیز بکار بردەائد وآندا بقراس 6 08ح میگو بند 
)٢(‏ پرمئئط (۳) 6انحموطزادہہ 10:8 

٤ةداندصناۂ4‎ )٦( 6؛ 1011 (۰) هانئا؟‎ )٤( 

)۷( بقول لا نیتس نقطەعای فلسفی یا جروھرکی ہماو نہجطح٥)36‏ فاصك0. یا 

۵2و ا طء کا7201 

(۸) ۱ بن آر تیب 00000( گفته میشود یەئی یر3 لی در مقابل مرو زوەمي/]/[ کسە ہمعنی 
ماشینی استٹ (۹) ةودہ/7 


۷ 





سیر حکمت درارو پا 


لفظی است اصلایو نانی ہمعنی واحد واصطلاحی کە مابرایآن مناسب میدانیم ڈجوھرفرد> 
است ودر مقام اختصار 2جوھر > یا (فرد> خو اھیم 37ھ) 

ہوجود چوھرھای فرد لاہینیٹس بقیاس ہنفس ہی برد٥است‏ بعنی دیدہ است کە در 
انسان جان و روح ی‌هست کھ بعد ندارد امامنثاً آثار اسكونیرو دارد ونیز دہد٥|سٹ‏ کەھر 
موجودی دا بفراخور خودفعل وتأئیری استہس معتقد شدہ است کہ 7 نچەدرانسان‌جان و 
روح با نفس مینامند در همةً موجودات ھت بدرجات مختلف 00 ھمانسٹ وآنرا 
چوھر فرد امیده وحفیقت او زا پرودانسته است و نیرو جیزی است کہ آثارش مشہود 
اسٹ اما خودش محسوس نیست بی غیر مادی است‌پسدر واقم حلیقث جسم ھمامریغیر 
مادی است وجوهھر 'فرد چون سط است وجود اصپلاست وفقط |بداعی است بعنی وجودش 
علتی ندارد مکرذات مبدم و ھمچلین جز ہمشیت خالق قابل اعدام است . 

چوھرھای فرد ببشمارند و نیروئی کە درھر يك از آٴنہا ھست دوجنہه دارد : جنبة 
فمل و تاشرُوتتة مقاومت نسبت بفعل دیگری ٦‏ زہرا کہ جوھر فردمخدلون اسٹ وبناہرین 
محدود است ونپرویش نبتواند تمام و ٹائرش نامحدود باشد بس جنباٗ فعل جوھر فرد 
محدود و ناقصں است و این محدودیت و ئقصں کە بصورت مقاومكدر مبأ بدھم ذاتی اوسٹو 
شم لٹیچه مناسبٹش بافردھای دیگر ا[ست وسبب ظہور خاصیت عدم تداخل (١)‏ میشودو 
لایہنیٹتس آٴنرا مادۂ نخستین (٢)مینامد‏ واین مادہ اقتضای بعد داشتن دارد بس بعدنتیجة 
وجود جوھر است لە حقیقت او پعلی جوھرھای فرد اکر چه هر بك بە تنہاثی بعدندارند 
ھمبنکه مکرر ومجتمع شداند در ذھن آسان بعد رامنسوز میکنندچنا نکەواحدھایعددی 
ھر بك بتنہائی کثر ت لسم ھمینکهة جمع متا کن ت(ا بنظر جلو ہ٭گر میسازنه ہاری 
مادۂ نخستین که جله فعلی ندارد و درو انم امری عدمی است چوٴن جلة فعالی که اہری 
وجودی است ہاو منض مگردد جوھری 'تماممیشود وبابن ببان لایہنہس مبحث ھبو لی وصورت 
افلاطٰون وارسطو را تازہ میکند درعن ابنکه برروش دکارت واسہنوزا رفته وط مناچون 
بوجود اجزاء قائل شدهہ رای ذسفراطیس وابیقور را نیز از نظر دورنداشته است ۔ 

چو ن گفتگو ازحقیفت ماده و بمد سیان آمدینں از انکەه شکیل معرفٹ جوھر فرد 
پردازیم مناسپب است کە عقیده لایپنس را درباب زمان و مکان نزمجملا معلوم سازہم 
زبراکە این بحٹ از مباحث عبق فلسفه است ء قدسا درآن سار گفتگوکردہ بودند 
متآخرین ھم تحقیقات مفصل دارندکە با آہا آشنا شویم از جمله لاپنینس میگوہد: 

کسانیکە برای زمان ومکان با فضا بابعد حثبقت قائل ضدہ اند اشنباہ کردەائد و 
توجه نداشتەاند ہاینکە زمان و مکان مخلون ذھن انسائند و امور اتراعی هہستند . فضا 
ترتیب موجود ہودن اجسام است ہا ھمدبگر و زمان ترتیب موجود شدن است ہی دد ہی 
ہیان دیگر چون جسم دا می بہنیم میلک نوھم عدم آنرا بکنیم عد یعنی فضا درذھنا 
متصور مہشود و زمانھم امری‌استاعتباری کە منشأ انتزاعش موجود ومعدوم خدناجسام 


)١(‏ فنانطہافدھ“ُچھ‫( )٦٢(‏ ۵ز ×م مرخز۷ئ۷۵( کە لاییٹیٹس آ نر ا مزو وا ڑا چر۸“ یکو بد: 


۸ 


ۂصل سوم 


و احوال است سس زمان ومکان نتیجہ و معلول وجود جوھہر ند ئە علأت ومقدم بر جوھر 

چنانکہ عدد تچ“ وجود ا حاد اُست و بخودی خود حقبقت ندارد و اسن خلاصه| بست از 

بحثی عاولانی کە فملا پیش اڈابن تفصلش مقتضی لیست۔ 
طط 


٠ 


فردھا از جہٹ جوھر بھی نبرو بودن و فعءل واشر داشتن حقیقت واحداند ولیکن 
بناہراصلیکە پیش اذ این گفتەایم کە مسکن یست دو چیز بکسرہ مائند یکدیگر ہاشند 
جوھرھا با] نکه بہشمارئد ھمه با ھم ۔غاوت د(رند جز انکه بعضی تفاوتشان نا محسوس 
ا(ست و بعضی چنان متفاوتندکە ہر حسب ظاهھرھہچ مشابہتی ندارند ومیان ان دو نہایت 
درجات ہسار بلکە بشمار اسٹ چنانکه رشته چجوھرھا را مبیتوان پیوسته دانست درئاد 
آن اصل که درطہبعت‌طفرہ جایز نیست. 

1 فرض وچود جوھر فردشباس بنفس بذھن لایینیٹس آمدہ اسكیعنی ‌اوچنانکہ 
خود را ذیروح دیدہ جہان را پر اذٴدوح یافته وغبیر اژدروح‌وجودی در عالم قائل نشدەو 
ہر دروحی را وجود سیط اصلی داستہ وآنرا جوھر فردنامیدہ اسٹ پسھرفردیروحی 
روحی استٹ و اد إکی )١(‏ داردامالایپنیٹس لفظ ادراك را ہمعنی خاصی گرفتہ است کہ 
مستلزم حس و شعور تاموتمام نیست بنا ہر اپنکه ہرای ادراك درجات بہشمار قائل شد٥اسٹ‏ 
ا اددا کی چنان ضعیف کہ ہمنزلە ہی ادداکی است تسا ادراك تام مطلق کە ٭خصوص 
ذات باری است . 

توضیح این معنی چنین میشودکهھ ھر جوھرفردی برای خود جہانیےاست یعنی آ نجە 
در ھمه جوھرھای جہان ھست در هر جوھری ہست و هر بك از جوھرھا آئبله تمامنای 
کا جہان استمنل اسنکە تمام جہان دراو منعکس باشد جزابنکه ھرجوھری بت اندازہ 
از حقیةت را بالقوہ در برداردوبك اندازہ را بالفعل ؛آن اندازہ کہ حلیقت دراو بالفعل 
منعکس شدہ ادراك اوستٹ وآن اندازه در ھرفردی متفاونسے :نفاوتہای نامحس وس کە 
یس از اہن اشارہ کردہم و گفتہم رشته جوھرھا را بہم بیوسته و متصل میدارد . 

و نبز میتوانِم مطلب (ا باین‌عبارت درآورم کە ادراك ھرچجوھری سی بحشذت 
جوھرھای دیگر پا حقبقت کا جہان مائند تصوبر محو ہیرنگی است کھ در آئینہ زنگگ 
گرقه اف وا اذا کی امت مہم کا ارات تیعتاؤجائتد ہی دز ا کئی ان اؤهسں ‏ 
جوھری فقط جزئی از حقنڈٹ زا نپفراخور اسنعداد خود روشن و صریح نمودارمسازدو 
ان ادراك فعلىی اوست 
و وی مبنوان گفٹ هر جو هر فر دی نظر گاھی (٢‏ اس کە از آن نظر گاہ جہان 


(۱) جو ڑا ہ78 : 7 
)٢(‏ نظر گاء ترجھ توق 6 +2011 که اصطلاح رد بت“ نقاشی است و نو سند کان ھا فصولۃ 


اط4 نظر میگو بند و این ادآخر ابن کلمه زا ۂ رادان و بسیاد بمودرد واف با غلط و ز۵ت 
ا عمال ممکنند 


6 


سیرحکمت درارو پا 


ذیدہ میشود جزاپنکهە وسعت منظرھا مختلف است وننگ وفراخ دارد . 

اجتماع جوھرھای فرد حقبقت ذواتی رامیساز ند کہ موجودات طہیعی نمایش‌ظاھری 
آنہا ھستند ودر واقع اعراض آن جواھرنسد . جوھرھسائکه جسادات را میسازند 
ار کشان سیار ضیف است چنانکه کو سی ھیچ لبست ٤‏ گبامھا ادرا کشان سشثت 
است و چانوران از گپاہ ھم بیشتر و انسان از ھمه برتر وہناہر اینکە طفرہ جایز نیست 
انتقال ازجماد بەگیاہ و از کیا بجانور وانسان تدریجی است چنانکە کوئی بہم پبوستەاند 
وکل عالم وجود واحداسٹت. موجوداتی کهە آنہا را جاندار مہ‌نامند بعنی گباہ و جانور 
و اسان در ھرسشخس آنہا از میان مجموع چوھرھایش بکی 7../'" برھمه بر ری دارد 
چنانکه گولی ہر آنہا فرمائرواست واو ھمانستکە روح ہا نفس اومینامندوفردھای دیگر 
فرمانبردار و تا یم ارادة اوممباشند و جسم آن شخص‌ر اشکل تیدھند . از ابن کذشتدھر 
عضوی از اعضای بدن وھرجزء از عضوھم کە تا بكاندازہ شخصیت داشتہ باشد یگ جوھر 
فرد داردکە برجوھرھای دیگر از ھمان عضو باجزء فرمائروا مبہاشدکە او ہیئزلۂروح 
و آنہا بجای جسمآن عضو یا جزئند جزابنکە فردھای فرمانروا شم درجات دارند ور ثر 
از همه ھمان روح بانفس آن شخسص اس که فرمانروا یکل وججود اوست ولیکن اسن “ 
فرمانروائی و فرمابری فردھا نسبت بہم بطبیعت واقع میشود ئہ بئسر زہراکە فردھادر 
نکدیگر تأئر وتصرف ندار نب و ھرفردیمستقل است وہا اختلاف مراتب همه نمابندڈکل 
وجود میہاشند . ۱ 

خلاصه اہنکه هر وجود ذیحیاتی بلک هھرجمادی ھیئتی اسٹ‌از اشخاس جاندار کہ 
آنہا مجموعەھا از فردھای سیار ند هر بات درتحٹ فرمان با فردعالی ًٔو این ہجمو غا“ھا 
در مراتب مختلف از ادداکند وٹوہرتو میباشند . ھرجانوریا مر گیاھی مائند باغی است 
پر درخت ہا درباچەایست پراز ماھی؛ و هر عضوی از جانور و ھرشاخه از کباہ خودنیز 
همچنان باغ پا دریاچەاپسٹ بلکه هر قطر ٥ای‏ اذ خون حیوانیاشیرۂ گیاہ همینحال را دارد 
هەجا نیروست ھمہ جا روح است وھر یك از آ نہاجہانی اسٹ باعتباری ہزر گو باعتباری 
کوچک دریا باعتہاری قطرہ است وقطرەہ باعتباری دریاست و ھمەه ہر ھمین قیا راسٹت 
و پیداست کہ اختراعذرہ بین کہ آن اوقات تازہ واقع شدهہ و کو کم اھمیت موجودات 
ذوہ نی و جانور ھا و گیاھہای نامرئی را پدیدار میساخت در بیداہش این افکار نأئیر 
داشثەاسٹ 

با نکە درجات قوت و ضعف ادراکات چجوھر ھا بشمار است رویہمرفنهە ستوان 
آہارا در وَجوٰد انسان‌سه قسم شمازرہ کرد ١‏ 

بکقسم ھمان ادر ا کات‌نا ٭ەحسوس ونا معلو مست که بدرچه ای طعیفذدکە نفس از آ نہا 
سصلبہ و مستشر سک دد نظبر ادراکات جوھرھا می : که گیامہا ر تل میدھتاض سم 
دوم احساسات و ادراکات روشن است مانند آوازھا کہ میشنویم و رنگہا کەمپینہمومقدم 
بر هماٗ آن ادرا کات ادراك انسان است نسبت ‌بتن خود و نچە مجاور او مہہاشد؛دراین‌قسم 


٦ 


فصل عدومغ 


ادراك جانورھا ھم با اسان شفریگند ٠‏ قسم سوم ادرا کی است کەمخصوص انسان استو 
عقل و معرفت او راصورت میدعد . 

از بپانات پیش معلوم شدھرجوھر فردی عالم صغیری اأسٹ کە ھر چه را در عالم 
کببرھست در بردارد بعضی دا ہالقوء و بطور مبہم وبعضی دابالقعل و صریح و ردوشن 
ولیکن ھرچه ھست درخود اوسٹت نەاز ہرون چیزی باوداخل میشود ونەازاوچیزیبیرون 
میرود بقول خودلایہنیتس جوھر درو پنجرہ ندارد وھرچہ دومی یابد خود را دریافتہ ا(سٹ 
واگر از ماسوای خویش چزیئ ادرأك مبکند از انستکه ماسوای او ھم ھرچەھست در 
خود او ھسٹ جزابنکەھروجودی کا راکە مجاور اوست و دربیرامون اوروی میدھد 
بہتر درك میکند وئسبت ہانہا کە دورئد ادداکش ضعیف است تا بجّائی کھ ما نند میچ 
میشود و ما درمیان ادر|اکات نامحسوس یا نامعلوم غرن ھستہم وقسمت عمده از احصوال 
درونی ما ازٔ تاس ا نہاست که هموارہ در کاراست و مانند ناروہودھاہستند کەز ند گا لیو 
احوال ما از آنہا بافته میشود و ھمین پیوستگی و اتصال آنہاسبب است کەاز آغاز عمر 
ٹا بہابان یك وجودیم و بكشخص ہافی میمانیم در صودتبکە ذدات تن و احوالماھموادہ 
در تغببر و تبدیل [ست . 

اکر کی ابرادکندکە از ٴادرا کہای نامحسوس ونا معلوم چہ حاصل واڑ مجموع 
آنہا چگونەہ اِدراك محسوس پا معلوم دسٹ میدھد زیراکە ھزادان صفر چون باهمجمم 
شوند مقداری ہوجود نمیآورند و ھزاران امرمعدوم ذرەأٴی راموجودنمیساز ند؟ٴلا‌ہلیتس 
جواب دس کو نا : ادرك جوھرھا ھرقدر ضعیف ہاشد صفرو عدم صرف نیست وازمجكوع 
مقدارھای سیار ضعیف هم معدار محسوس ساخته میشود جنانکھ درکناردریاغرش امواج 
را میشنویم در صورلیکەه آن ھنگامہ از آواڑھای قطرءھای آب صورت میگہرد کەالبثه 
هر بت نامحسوس است . 

0-07 ابرادکندکە جوھر فرد ہا آنکه بسبط است چگسونہ اینہمه امورو 
ادراکات معلوم و نامعلوم رادر ہردادد گوئم قیاس بنفس خود بکنید کہ ہا نکەمجرد 
یعنی بسیط است چقدر ادراکات وافکارو احوال متنوع دارد؛از این گذشتە بلمٹیلیمطلب 
را میتوان روشن کرد و آن ابنست کە يك نقطۂ ھندسی ہی شبہه امری بسیطاست وابعاد 
ندارد باوجود این مزاران‌خط میتوان ہر اومرور داد واز تلافی آن هزارانز اویەنشکیل 
مییابد و آنيك نفطه راس همةآن زاوپەھاست . 

باجام+ 

کہم جوھر فرد عالم صغیری است و کل جہان بعنی ادراکات همه فردھای دیگر 
در اوھست بعضی صر بح وروشن و بعضی یرہ ومبہمدنیز گفتیپھر فردی نظر گاھی اسٹ رای 
کلسہان اولیکن نظر گامی محدرد کوممت است ؛اٴکنونگوئیم بروی جوھر کەحتیقت 
او است اپ ن‌خاصبت را ھم دارد کەمشنان کمال است ومایل ہو سعتدادن نظر گاہەخود میباشد 
و بناہرین ھرچندھمہشه بکمال نمبر سدادد اکائش ھموارہتبدیل میبابد وازاددا کی بادراك 


+٦ 


سیر حکمت دراروپا 


دبگر مبرود وتغییر حالت میدمد ولیکن البثه ھرحالت کنونی نتیجة حالت پیش استوحالت 
آبندہ را ھم درہر دارد ورابطۂ علت و معلولی استوار است چنانکه اکر کسی باشدکە 
علش تتوالد احاط کن ازعالك کروی سس فردی یی گنت ولایلدة او سی ردداگر کی 
بنواىد ھرفرد بہمه احوال مہہم ونہانی اومائند احوال آشکارش پی ببرد گذشتەازابنکه 
س رگذشت او را تمام میخواند از سرگذشت او ہس ہذشت همةُ جوھرھای دیگر نیل پی 
×میبرد ولقص وکمال جوھرھا بہمین است که ھرچه ادراکات نہانی آنہا کتر و ادراکات 
آشکارشان پیشتر باشد بعنی ھرچھ نظر گاہ جوھر از کلۂُجہان گشادەتر ہاشدنمابند گہش 
لسبت پچہان روشنٹرو بکمال نزدیکتر است . خلاصہ علت غائی کمال درجوھر فردمحركٹ 
شون )١(‏ استکە در ۔ہنبة روحانی ماب علم وفکر وتعقل ودر جنبأُ جسمانئی علت فاعلی 
حر کات میشود کە٘آن سبب ظہور حوادث است . 

درباب جر کت و سکون ھم خلاصة ان لایہنیٹس اہنست کە بش کک نیز معلاف 
عفیده دکارت مانندزمان و مکان ببحقیقت ومخلوؿ‌ذھن انسان است ‌نظر بنغییر مناسہت‌اجسام 
ہا یکدیگر و حقبقت ھمان نیروست کە دوام اومظہر ش‌حر کت اسٹت وسکون‌مطلقھمدر 
کار نیپست چە نظر با بسکە طفرەمحال استك مسکن ٹیسیٹ جسماز مکی ن دفغعتاً پٹصن کت آآبد 
پس چون نپروھیچگاہ از جوھر منفك نەہشودسکونامریظلاھری استبعنیحر کتی بینہایت , 
خرد و نامحسوس است و از ابن ببان برمیآید کەنچە مقدارش در جہانثابتومعین است 
آن سا نکە دکارت گمان ہردہ بود حرکت نیست بلکە نیروستکە ھرجاکاستہ شود البتہ 
چای دیگر افرون شدہ است و درواقم تغبیر جہت دادہ است . 

توجه لایہنینس بابنکه حفقیقت وجود نبروست وآنچه در عالم ثابت اسٹ ھمانسٹ 
وھ موجودات و حوادث و احوال چە در محسوسات وچەدر معفولات نمایش اومہباشنہ 
نمبیماة اختراع او در محاسبة مقادیر ہی نہارٹ خرد کە نأ یرش در فلسفَهً لاہیئیٹنس محس وس 
است از بزرگتر بن غنیمت ھائی است کە برای فکر نوع بشردستدادہ است وامروز بنیاد 
و مدار علم وحکمت میباشد ونتا بجچسترگ از آن ہدست آ مدہ اسٹوفہم درسٹ آنمو کول 
ىا ہنست کہ شخص در علومریاضی وطبیعی نفصیل واردشود وبنابراین تکمیل این ‌معاو مات 
را بانجا محول مدارہم . 

+۷۷ 

کفٹیم جوھرھا همه سنقلند و ٹرانکد یکن نا نسکننهد و دروینجرہ ندارند ۰ 
چیزی از ٦‏ نہا ببہرونرود پا ہر آ نہاواردشود. پس!این مشکل ہش اید کەہ اإدراك جوھر ھا 
از یکدہگر بچە وسپلەمیشود ومخصوصا فرمانروائی فردھای عالی وفرمانبرداریفردھای 
سافل یا بعبارت دیگر روابط جانوتن‌وروح وجسم چکُونە (ست وروح ؟ہ خاصیتش علم 
است چگو نہ در جسم تأرَ کردەاو را بحر کتمیاورد وحر کٹ جسم چکو ەدرروحتأئیر 


)١(‏ این شوق یا خواهش دا لاییلیٹس ورم0 1ا6 مج میخوائد و ہضمیمة ادداك جروزوہء”ہ 
ضداات اصلی جوھر فرد مید[نكد . 


٦ 


فصل سوم 


لمودہ علمرا اہجاد مینماید ؛ این مشکل درفلسفة دکارت کہ جسم وروح‌رادر چوھر متبان 
مبدائست حل نشدہ بود مگراینکہ بگوئیم عفید٥ای‏ کہ اودر خلق‌مدام )١(‏ اظہاز کردہ 
اُست جواب!این مشکل باشد چنانکه مالبرائش تصربح کرد کہ علت ذاتی همەامور حداست 
وأثیرات مخلوقہا نسہت بیکدیگر ظاھری است وا گرعلت باشد علت عرضی اسٹت )٢(‏ 
اسپپنوزا حل مشکل رابابنوچە کردکە جوھر بک ‌است ومباپننی درمیان نیست. لاینیٹنس 
شمشمە“ امور را مسب بعد| یکنا إمائه بوجہی کہ مالبرانش کو تا بلک ہر اوخردہ 
میگیرد کہ خدارا صانعی عاجز بنداشتہ کہ ھر آن مجبور است در ماشینی کہ ساختهہ دسٹ 
ببرد اراہ ہفتد و سکو ند خداوند ازآغفاز کەہ جہسكان راآفرہدہ اہن مساشین را چنان 
کامل ساخثہ کہ تابد چرخہا واجزایش باتفا نکار میکند بعہارت دیگر ھرامریکە در 
ھرجوشر فرد داقع میشود نتبحه امری (ست کہ بلافاصله ہبش از آن درآن جوھر واقع 
شدہ ہود واین رشثہ هھمچنان شہفر! تاروز اول خاقت کشیدہ اُٰست ودر جوفر ٭ایدیگر 
ھمچنین؛ وابن احوال جوھرھای مختلف برحسب ترتیبی کہ خداوند از آغاز مقررفرمودہ 
باھم مقادنہ وموافقت دارند واین مقارنہ وموافقت بنظرما ہصہورت پا ونآثر وعلت و 
معلول جلوہ سکْد ولی خ٭علاست چون ھرحالتی درھر جوشرگق معلول حالت پیشین خود 
اوست نەمملول حالت چوھر دیگری کە مقارن ا(وست وتمثیلآن چنین است کہ دوساع‌ر! 
کاملا بی عیب ساختہ باشند وآنہا راباھم مطائق نمودہ و چنا ن کوك کردہ باشند دک تاابد 
ناھم کار بکنند وذرہ ای تخلف نداشتہ باشند س ھر کس آ نہسا رامیببند حرکات آنہسا را 
پکدیگر مر تبط فرش میکند وحالٴنکە ارتباطآنہا فقط بابنست کە يك ساز ندہآ نہارا 
ساختہ وباھم سازش دادہ است بناہرابن وقتیکە منادادہ میکنم کە پای خودرا برداشنہ 
پیش بگدارم اراده من که معلول اجوال پہشین نفس من ومتوجة غابت خود بودہ مفارن 
ذ٥‏ |اسف باحر کت بای من 45آن تی معلول احوال پیشین ھمان بنا بوده استواین مقارنہ 
را خداوند ازروز ازل مقرر داشته است . باین قاعده عجیب لاہنیتس نامی نہادہ است که 
ماآنرا قاعدهۂ ھمسازی پیشین )۳( برجم“ میکنیم وان درتارہخ فلسفهُ جدید معروفاست 
وشکفت ابنکه بااعتقاد ہاین قاعدہ لاہہٹیٹئس اژجبری ودن استیحاش دارد :چنا نکە !سس 
از بن‌معلوم خواھیم کرد 

۰ *ے ٤‏ تج ا لے :7 جح 

زند ٹی یعنی چەوزایش وم رگ چبسٹ ؟ بعثیدۂ لایپنینسز ند گی حال طبیعی موجودات 
اٰست چو نھمە جان‌دار ند ولی چنا نکە گفٹیم دردرجات مختلف ‏ هسننہ وموجودات جا ندار 
ھموارہ درمعرض تغببر ند واجزای تن‌خودزرا دائا تبدیل میکنند درحا لیکہ صوزت [ نہا 
ہابرچاستِ اجزاء] نہا ھم که جوھرھای فرد باشند خنانکه پیش از ین گفتہایم معدومشہ ہی 


)١(‏ رجوعکنید ہجلد اول‌سیرحکمت چاپ سوم بخش دوم )٢(‏ دجو غکثید بفلسقۂُ مالہر‌ائش 
دردھمین کتاب 
)٢(‏ ءزناطةاتھ ۱ح دنصدھدصجحطا'ا ٥ة‏ نہ1 صا 
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سیر حکمت در ارو پا 


نیستند . این گلشتهہ هر يك ازموجودات مر کب بكہسته وتخمةٗ اصلی دارندکە میتواند 
بئہایت خردق پر سد وبا[نک ھمه اعضای بدن ہراکندہ شوند وازمیان بروند او بعالخود 
ہاقی اس وروحآن بدن رادر ہر دارد . 
زایش چنانکە محسوس ومشہود است عبارست|زابنکە تخمه یا روجی کہ در بر دارد 

اجزای تٹی برای خود فراھم کن بہادت دیذر زایش ازعدم ہوجود آمدن نست بلکه 
روئیدن وت وجودی ا(ست کہ اذ یش موجود بودہ است . برھمین قیاس میتوایم 
معتقد شویم کە مرگ ھم ازوجود بعدم (فتن نیست بلکه ر وت ن شاخ وبرگ و قاستن و 
درھمرفتن وجوداست . پس‌ چون درست بنگرہم زایش ومر کت ەوجود ومعدومشدن 
حقیقت ندارد تبدہل تن واعضاء واچزاست باھنگی سریم تروشدید تراز آنچە درحال‌عادی 
زندگانی واقم میشود پسھرجائی ھموارہ بەٹئی پبوسته است باتغیبرحال وصورت وابن 
بیانالبته مستلزم قول بتناسخ ھ راس ہر باقادع چنالکە میدام چیزدیگری اسٹ . 

انسان که میان مت ا نات روحش بلندثر ین با بەرا دارد علاوہ برابنکھ ماد 
روح حیوانات دیگری بای است شخصیت خودرا ھم ازدست نمہدھد وازجملہه دلایل بقای 
روح ا ہنست کہ اوئمابند٥‏ جہان است وکل عالم دراوموجود اسٹ ةس‌دوام اومٰانند دوام 
کل جہان است وبرای اینست کە ھموارہ روبکمال برود . ضمنا ازآنجاکە کمال نفس 
انسانی باکمال ذات ہاری فاصله بسیار دارد بحکم اینکە طفرہ جابز نیست مخاون ھائی 
شریفتر وکاملر ازانسان ھمبابد وجود داشنه باشندکه بخدا نزدیکٹر باشند . 

این قسمت ازفاسفة !"یپنینس کە ببان کردہم مطالبی است کہ دررسالہ ھا ونوشتهہ 
ھایآن حکم با گندہ است ولیکن عمد٥ ٦‏ نہا ٭ .0 دررسالہ معروف بە4<معرفت 


چوھر عم مندرج ساشد. 


بھرۂ ۵وع : بیان لایہنیٹں در باب فھم وعقل اسان 


ر‌ 

گفثیم بعقیدۂ لایٹہٹس جہان مر کب است ازعدۂ یشماری ازجوھر مسای فرد کە 
ھربك ازانہا ایندۂ ھم جوھرھای دیگر وکل جہان میباشند وحقبقت جوھر فردئبرد 
وکوشش ا[سٹ کەمنثاً ھ1 آتاریاست کە درجہان دہدہ میشود ودرھروجودی از موجودات 
کاملٹر ین جوھر فرد نفس یاروح اوست ٠.‏ 

وئیزرز معلوم کردیم کە شترىق کون چوھر فرد منضمن دوخاصیٹ است بکی ادراك 
وبکی شون؛ وگختہم شوؾ محرك جوھر است برای رسیدن بکمال کە علت غائی است 
وابن‌سہب تغیبرات وجر کات اومیشود بناہرابنکەہ ادرا کہای چوھر بعضصضی روشن و آشکار 
واپادق ".. تار یا وہنپان میباشند . 

م ادراکات باشکار وبنہسان کە امروز در روانشناسی وفلسفه اھمبت بسیار 
در یافنہ سَ ظا ھای مہم لایینیٹس اس ت کہ معلوم کردہ استکه جوھرھا ونفوس 
حنی نفس انسان اموررا دوقسم ادركِ میکئتی یکقسم ادرا کی است کە نفس از آن غافل 
است ومتبه نیست وقسم دیگر ادداکی استکه نفس بآن مثنبه است . قسماول راادراك 


2 


فصل سو 7 


پنہان وبالقوی وقسم دوم را ادركك آشکار وبالٹعل میگو ٹیم وہنا برابنکہ جسوھرگی 
اسة اکن جہان اسٹت یعنی همهآ نجە درجہان ادراك کرد نی اسٹ در بردارد پس پقین‌است 
کە مقدار ادراك پنہان حتی درنفس بسی پیشتر اذ ادراك آشکار است چون میدانیم که 
مجہولات ما درجنب معلوماتچقدراندك است وجوھرھا ونفوس ھرچه مدر کات آشکارشان 
بیشتر باشد مر تبتشان والاتر است چنانکه پیش ازاین ہبانکردەایم )١(‏ . 

نەتنہا ادراکات اسان بعضی بنہان و بعضی آشکاراست بلک همان ادراکات آشکار 
ھم غالبا نجه اجتماعادراکات پنہان است چنانکە پیش اذبن مثال زدہایم کہ غرش .موجہای 
دریا کہ شخص ہخو بی میشلود ازمجموعآواڑھای قطرەھایآٴب درست میشودکە هھربك 
از نہا باتنہائی محسوس نیست ومدر کات دیگر ھم چون درست تّأمل کردہ شود همین 
حال رادارد. 

ازاین گذشتہکارھای انسان ھم نتیجٗادراکات پنہان استہاین معنی کە انسان ھرکار 
سا البنه علتی وسہبی دارد ولی غالباً شخص سبب ھای حقیقی اعمال خودرا نمیداند 
چون سببھایآشکار نتہحه امور نہانی اس گا“ درنفس ھست واواز٢ٗ‏ نہاغافل است . 

این مسثله کە ادراك وعلم برای انسان ازچە راہ دسٹ مہدھد وچگونە است از 
مسائل دیر بن وہسپیار غامض فلسفه است . تاریخ عقیدەھا وتحقیقات درین ہاب طولانی 
اسٹ . درمیان قدما نظرھای برجستهھ یکی رأی اەلاطون وہک رأی ارسعاو ست افلاطون 
علم را درنفس انسان بحالت نہسانی موجود مبدائسٹ و معتفد بودکە انسان پیش ازین 
ژزند گا ی بہمە چیزعا لم قدة ولیکن فراموش کردہ است وباید بادآوری شود . ارسطو 
معتفد ہودکە ذھن لوحی است مجرد )٢(‏ کە برحسب اسنعدادی کہ دارد ہواسطۂ حواس 
معلوەسات دراو وارد ومنقوش میشود و بسبت حافظه آنجربہ حساصل میگردد وعقل آن 
معلومات و:جر بەھا راہرورش میدھد وا بج کلی گن د. محققان ڈیکن ھم همه روف 
یکی ازپن دوزمینه کارکردہ ہودند . دکارت اظہار نظر کرد که معلومات انسان ىعضی 

از خارج یعنی توسط حو|اس حاصل مبشود ولبکن بعضی مفہومات 00 ومنحرد درنقس 
اسان بفطرت موجسود است )۳( کہ حقا بی علمی وفلسفغی را ہو سیل نیا ہدست میاورد 

ازٔٴقبیل تصوری کہ إزخدا ونس خود وجوھرو بعد وزمان ومکان ومائند آ ہا دارد 
'ودر واقع تصورات روشن و آشکاری کہ در ذھن انسان ھست فسان ممسا ت۳ اسٹ و 


سس سممسے 


مدر کات حجسی ھمه مجمل ومبہم وغیر بقینی اُست ٠‏ این عیدہ راکە علم انسان مہتتی ہر 


١)‏ )دجو غ کید بصفعثق ا ۲٢‏ همین کتاب لا پہٹیٹسں ادداك پنہان را 7:6680 وادراك آشکار 
۸۷ ممناج٥‏ م۸ میخوائد (مروذاصطلاح غیبر کرده دقسم ادل وا برمزہ72۷”ە مز ص٥زاجہہ:70‏ 


نی اددات غیر مقردن بشعود د قسم ددم دا 6اارروزںوجروء وہ زا مئء:76 میخو[نند یعنی ماردن 
بشعور ۰ 


٠١٠ڈثحفص ٭میرووز 9غ دجوع کید ہجلداول این کتاب چاب‌سوم‎ )٣( 86ء× ماطہ']'‎ )٦( 


1ً 





سیر ٭٭لکمت دراو پا 


مفہومات مجردی است کە عقل بالفطر ہ ہر نہاحکم مسکند ومستقل از جس اسٹ ارو ہائیان 
مذھب اصالت عفل(١)‏ سو ہکضصے 

پکی از حکمای انکلپس کہ لاك )٢(‏ نام داشت ومعاصر لایپنیٹس بود وپس اذین 
تفصیل ا اوسخن خو اھبم کفت عفدۂ دکارت را باطل دالسته ھم*“ معلوماتث اسان را 
منتسب بحس وتجر بە کرد و بابنجہت عفیدۂ اورا مذھب اصالت تجر بہ(٣)‏ میکوبند . 

لایپنینس دربن باب مخالفت ل۷ك ہرخضاست نظر بابنکهە اوھرعلم وادداکی را 
مٰتسب ہجوھرفرد مبکرد وجوھرفرد(ا ہی درو پنجرہ مبدانست کہ چبزی ازخارج براو 
وارد نتواند شا وزھر جه ادراك میکند از درون خود اوست ۔ثتی معتوسات کہ اعدۂ 
فکسازی پہشین ہبرجوھر یعنی نفس معلوم تال ددو لیکن در اینجامم لاہنیٹس مطلب را 
جنان مسرورد کہ رأی افلاطون وارسطو ودکارت ولاكث بارأی خود اوھمه باھم سازگار 
فمبشود : 

ہاینمعنی اکه منگو ك مسوان کفت محسوسات و مدرکان نفس ازخارج باومیرسد و 
جر بہ حساصل میشود ہساین اعنبار کە ہر فردی مد ر کات فردھای دہبگررا در بردازد پس 
اگرچە هر کاہ جوھرامری را ادراك مبکند درواقع با اددكك نہانی اومبدل ہا ادراكث 
آشکارشدہ است ولیکن چون مان ادرأاك درجوھر دیگرہست میتوان گفٹ آنرا دركث 
کردہ است بس ارسطوو لاك بیحق نیستند ولیکن دکارت ھم حق دارد بلکە اذاو پیش 
میاشم وِگو انم ما مدر کات فطری ھسشند چسون همە را بالقوە در جوھرھا موجود 
مبدانم وانکه صدبق کردیم کہ باعتباری ادراکات ازخارج ہر نفس وارد میشود منکافی 
لبیٹ با ابنکە آن ادراکاترا درواقع برای ھرنفسی اصسری ددوئی و اتی پپنداڈیم و 
اشکالی 5+ ور دکارت کردەاند کہ اکر بعضی مفہومھا و:صودات را ھر نغسی بالفطرہ 
دارد پس چرا کود کان و وحشیان آن ادراکات را ندارند دفع میشود بابنکه کودکان 
ووحشان وفع[ درغفلتند وااگردرعقل آنہاآن مفہوعھا ہا لفعل نیست ہا لقوہ ھست و سیل 
اہن فقرہ راباین وجهہ متوان کرد کہ سنگی فرض کیم کہ دراواز روزاول خطوطی کشہدہ 
خقدہ ہا شد کہ چون سنگتر ا١ش‏ برطبقی آن خط۔و ط بر آق سنگ ثیشه بر انا محسماً فلان 
شخس از آن ہدرآید پس آن سنگ اگر چه بہظاھرو بالفعل تصوہری نمی نمود ددواقع 
وبالقوہ مصورہود. وشاھد دیگراینکە چە بسیار معلوماتدرذھن انسان ھست کە فراموش 
شدہ وہاندك بادآوری بازدرذھن حاضرمیشود بس آن معلومات پنہان بودہ و آشکارشدہ 
است ودلئىل د یکن ۱ بنکہ می ہیئہم هر آدم باشعموری اگر چا“ ۶ دك پا وحشی باشد ھمیلکهە 
ز ہان وبیان داشته ہاشد درامور مسانند همه کسان دیگرحکم میکند واستنباط و اسندلال 
مبنعاید . پس معلوم میشود بعضی حقابق واصول ددھمۂ نفوس ہست جزاینکه پیش و 
1 نہان وآشکاراسٹ وغلہوروہبروزش محرت و هنْشة4 مسخو اھد و بابن‌وجه عقہد٥افلاطون‏ 
را ھم مینوان تصدی ق کرد . 

(١)‏ ٥ء‏ 1مصەنات]ا )٢(‏ عناءص۔ (۴) مص؛نزنمرصط 
۹٦‏ 





فصل سوم 


بعقیدۂ لایپنیٹس گذشتہ ازادراکات دیگرحقایق واصول کل ی کە درہمەنفوس بالفطرہ 
ھست ومہناف تعقل وعلم فلسفه میباشد ہمان قاعدۂ امتناع تناقص ولزوم وجود عات موجبه 
است کە دربحش سوم اق فصل ہانہا اشارہ ک5 گردیم درفصل٦‏ بندہ باڑھم لاو مبحدٹ 
۔خواھیم سید زیرا که چنا نک اشارہ شدسبب عمده درود لایہٹیتس دراین بحث تحقیقاتی 
بود کہ لكث حکیم اتی دوریٍن ن باب نمودہ بود وچون کتاب كت مشتمل برفواید 0 


ود عموزڑٹ توجہ ا ذاتتدذإن واقع شد رازا آ نا کہ لاہنلیٹتس دریاب فطر یق بودن 
معلومات بااومخااکف ہود کتاہی درمقا بل کناب لا نصنیف کردہ درھمة ٤‏ مباحث کتاب لاٹ 


وارد شد ونظر خودرا در آن مباحث اظہار نمود وماھم درفصل٢ٴ‏ بندہ درضمن سان ‌فلسفة 
لاف ناجار خو اھیم بودبابن مسائل باختسار اشارہ کنہم 
شر سوم س- بہان لاپیٹئیٹس در یل اشناسی 

درھر میحٹ از مساحث فاسقی کہ وارد شد یم رأی لا ہت نس منتہی بوجون سد | 
شد مراتب: وس وادراك جوھرھای نرد رادہدہم کە درجات مختلف برشمار دارد |زمر|ٴب 
بسباز پسٹ واددا کی ٴە مانند نبودن اسٹ تاادراك تام مطل یق کە چسز بذات پروردگار 
نمبتوائد تعلق‌داشته باشد. ونیز ار تباط جوھرھا وائر آنہا رادر بکدیگر ملاحظظه کردیم 
کەبرحسب تقدبر الپی است پعنی بواسعلة ھمسازی ہشین است کهە خداوند مقرر فرمودہ 
اسب ٭ درھر موضوغ دیگر ہم که ملق واردشو: سر انجام ہہما نجا میررسلد. 

: ہے 

۱ دراثبات ذات باری برھانہای لایینینس جندان از ذی ندارد وھمان دلالی اس 
کہ ہہشہنبانآو ردەاند جزا بنکه مائنەه ہهمه مسائل دنکر آ نہسارا بصورت خصاصی در 
آوردہ اُست ۰ ا(ستدلال مہم اودداین ممحٹت بعضصی او کات ہبرھ+ؿ۹ان لی (١)‏ و گامی 
سرھان ا 0 (٦‏ است ۰ 

یاشدٹ ابنکه موجودات عالم بہشٹ همه میکن‌اند وعلت مو جبة آ نہسا در خودشان 
نمسدت وعنل حکم میبکند باینکه سرانجام با ہك وجودی باشد کە علأت مو جب اش در خودسی 
باشد بعنی قائم ہدات وواجبالوجود باشدك واوالہثه ہرون ازممکنات و مقدم برا نہاست 
ابن برھان را اروباشان برھان جہانی (۳) نام نہادەاند چون از وجود جہان پی ہوجود 
آفر بد گار بردہ میشود . 

ازین گذشنه نظام عالم محتاج اسٹ بابنکە وجودی باعلم وقدرت و کمال امنناھی 
ای بن نظامرا : رقرار کردہ باشك واحتیاج بچذین وجو دی در فلسفه“ لاہئلینس بیشٹر میحس وس 
میشود از نرو کہ اوقاعدۂ ھمسازی بىژنین راپیش کشیدہ کہ حدوث جمبر وقابع جہان را 
بن مننسب نمودہ ستٹ واسن سا نغظلامی شگ رف (سہت جزل بہوجود نالمی منتمورزر 


(ب٥21 زحمتمغا٭مح غ دہ (۲ہ7‎ )٦٢( مم ۔ جرہ۱11×) بمرمممصۂط‎ (١) 
۲:۷٢٢ مس نچ ملمصدہء‎ )۳( 
1 


سیر حعکمت ددادو ہا 


نبشود وچون قاعدهُ همسازی پیشین مثتضمن تصدیق برعلت غائی میباشد این ہرھان دا 
ادو پائیان از نوع برھان علتغا۶ بی (١)خواندەاند‏ 

برھان دیگر مبلی بروچود حقایقی ثابت عائن اسٹ دردذھن م انسان ازڑققبیل اصل 
لزوم علت موجبە وامتناع تناقص ومسائند آٴنہسا بابن معنی که این حقابق درنفوس ما 
وجودشان ذھنی است ولیکن مسلم :اس ت کە ذھن‌ما منشاءآنہا نیست وہاید ناشی ازحقیقتی 
ٹام وتمام باشنه کە آن ٌ خد|وند است این برھا نہا کہ ذکرشد ھمە برھان انی ہود . 

برھسان دبہگر کہ لی ا[ست همان برھسُان وجودی آنسلم است کەه دکارت نسزآن 
راتجدید نمودہ وحاصل آن اینست کە ھمینکه ماتصور ذاتکامل دا داریم دلیل است بر 
ابنکه اووجود دارد ولایہنینس این برھسان را کل میکنہ سای سکه تصور ذاتکامل و 
نامحدود مانئم عقلی ندارد سنے 


یی متضمن تناقەں بست بس البته موجود است . توضی جآ ا نکەه 


[ازسخن لایہنیٹس چنین برمبابد کە معتقداست باینکەہ ھرذائی بتصور آ ید ووجودش 
عقلی نبساشد بتناسب حقیقت و کمالی کە تاہقت اقنضای وجود دارد 7سا نجا کە ذات 
کامل اقتضای وجودش چنان تسام است که وجودش واجب است باین معنی کہ ذاتی که 
کامل نیست ومحدود است ہساھست کە ازجہٹ ذاتہای دیگر برای وجودش مانعی پیش 
مباید امابرای وجودکامل مسانعی نمیتواند بود . باین وجہ لایبنیٹس باعتقاد خود برھان 
وجودی را مکل میکند باینکە نخست ثابت میشود کہ ذاتکامل وچودش ممتنع لیست 
وما نعی هم ندارد واقتضایوجودش بحدوجوب است پس چنین ذاتی کہ ماتصورش راداریم 
ومیتوانیم ری وجودش واجب است . 

درهمة این ہر اھین نک اسندلال براصل علت موجبه است کہ متمم علل یئ 
ابنکه علت تامه شوند وحقبقت این اصل جو درعلم خداوند است یعنی ما بواسطة این 
اصل پی بوجودآفریدگار میبربم وآفربدگار این اصل دا محقق میسازد ووجود موجودات 
مه اہم آن اصل است وبناہرین میتوان گفتکليه فلسنةُ لاپینیٹس مدارش برلزوم علت 
موجبه یاکافبە است . 

درنظر لایبنینس تصور ذات واجبالوجود ازتصور ھای فطری عقل انسانیسٹ و 
ازمعانی فطری دیگر کە پیش ازین ہآنہا اشارہ کردیم یرون نیست . انسان چون ذات 
خودرا ادراك میکند مفہوم ذات ہطورکلی درعفلش صورت میہذیرد وچون نفس انسان 
جوھر بسبط است تصور ذاتی کە چوھر بسیط اسٹ .برای اوحاصل اسٹ وچون در ذات 
حُسود علم وقسدرت وازاده مث۔اهدہ وس و نپا را ساتسام مبیبیند الہته عقلش 
حکم ہوجود ذاتی کہ این قوہ هسا دراونمام باشد مینىہاید پس چون درعقل تصوز کال 
منضم بتصور ذات شد تصور خداوند حاصل مبشود ومدانہ ہم کس ۲ کمالات دروجود انسان 
محدود است وسبب محدودیتش مقبدبودن نفس ببدن کون بعنی بادراکات مبہم وتارہت 


۲۲۰۱۳٣٢ ھ]‎ 0 (۱ ) 
"۸ 








فصل سوم 


وادادہ ھای مشوب بنفسانیات میباشد . پس برای تصورذات باری کافی اس تکه ذاتی 
تعقل کنیم مانند نفوس خودمان کە از علائق مادی بکلی مجرد و بناہرپن حقا یق براوتام 
و تمام جلوہ گروارادەاش بیحدو قید متوجەخیر مطلق باشد ء و نفس انسانی کەہمقتضای 
مخلوقت الیتہ میعدود وگرفتار مادہ |ست پر و ضعیفغی از آن مہم دوشنائی خواھد بود 
و اگر موجودات هر کدام جوھر فردی ھستند خداوند فردکامل‌چوھر اسٹ واو راچوھر 
جوھرھا (١)‏ نیز نامیدہ آنكص. 
در ضمن اثبات ذات باری بصفات او نیز پی بردیم و دانستیم کہ ناچار او ڈاتی 
اآست بگائەه چون علت غائی وجوداست وعلت موجبە و علتکافیه اس پس بذات دیگری 
کہ واجب باشد حاجت نبست ونیز او ذات کامسل اسٹ چون نا محدود است و کمال او 
متضمن علم و ارادہ و قدرت است . علمش .باعل مساھیاتست اراد٭ەاش جاعل وجود آن 
ماھیات و قدرتش ماية اہن ھردو امر است واین ھرسه صفت بادیتعالی در جوھرھایفرد 
نیز بصورت ادراك و شون کە پیش این بیان کردہایم پیش یا کم ظہور میکنند ویش 
پا کم ھرحہ باشد در جنب علم و قدرت الہی مائند قطرہ در جنب دریاست و ہا همەاین 
بیاناتکە کردہ شد عقل و فہم بشر از شناخنن ذات بسادری چنانکە بابد البتە عاجز است 
ھمان اندازہ کە حبوان از دریافت حقیقت عالم انسانی و گاہ از دریسافت حقیقت الم 
حیوانی عجزدارد . 
بھرۂ چھارم ۔۔.بیان لاپپنیٹس در چگو لگی آفریئش 
معلوم شد پروردگاری ھست و او جوھرھای فرد راکے تجلیات ذات او میبائند 
ایجاد میکند و همچنانکە آنہا را ایچاد میکند ابقا نیز می نماید و اینکه دکارٹ میگفت 
خالق دائہ درکار خلقکردن است بابن معنی درستبودکە اگر آفربدگاردستازمخلوق 
بردارد البته همە معدوم میشوند . 
اکنون باید دید آفرینش بوجوب و اضطرار )٢(‏ است وبا بقدرت و اختیار )٣(‏ 
دکارت درکار آفرینش شرط و قیدی تصور نیکرد و قدرت را بطور تساوی قائل بود 
ہعنی نبا ید گفت خداوند در فہمل خود بنسکی و زپبائی ودادو خرد مقید اسٹ زیرا نکی 
و بدی وزبہائی و زشتی وداد و بیداد را اوخود جعل میکند وبحکم او مقررمیگردد و 
نتیجةً ابن رأی تقریبا این میشودکە ارادۂالہی ارادۂجزاقیه است )٤(‏ . اسپینوزامیگفت 
فعل پروردگار ایجاہی و مقید بضروریانی است مانند وجود احکام ھندسی کہ بغبر آن 
وجہ ممکن نبست واقع شود . لایینیٹس کفت ھیچيك از این دوقسم نیست چه معنی سخن 
دکارت اینستکه دستگاہ آفرینش ھرج و مرج اسٹ ونتیجة رأی اسیینوزااین‌میشود که 


)١(‏ عم دجو عمة عءذةحدہ۸( صآ )٢(‏ ماد ہ۲( )٣(‏ ۂا×غط-ط 
)٤(‏ يعنی برای اعسال آددت 4 جہی برای آرجیح یستو این ةسم قدرت را اروپائیان 


806068 06ء 6ط1.] ممگویند . 
۹ 


سپر حنکمٹ درادو ہا 


خدا ہی اختہار اسٹ ولیکن ابن‌ھر دو نظر را بوجہی تصدیبق شم میتوان کرد وباممجمعم 
میتوان نمود باینمعنی کہ وجوب وضرورٹدو قسماست بکی هندسی کہ منطقی وعقلی ) 5 
مم میثوا ن گفت و یکی اخلاقی )٢(‏ ضرورت مندسی باعقلی کە نتیجةً اصل امتنام تناقشض 
است مانند ابن حکماست کە دو و دوچہار میشود . ضرورت اخلاقیآنست که 7 نکەارادۂ 
عقلانی دارد در امری ؟ہ ہدو وچجك ممکن است واقم شود وجه بہتر را اختبار میکند 
و این مبانةً قدرت ہر تساوی و اضطرار است ؛ اختباراست اما بی قبد نبست وچوندرسٹ 
أمل شود دبده میش‌ود که ماھت مفید بضرورت عقلی واصل امتناع تناقصں است‌یعنی بغیر 
ازٴ وجہی کە تعقل میشود مسکن بست اما وجود یافٹن ماھیات فقط تا بم ضرورت اخلاقی ۱ 
و اصل علت موجبە است بعنی اگر ہا خیر و صلاح ساز گار باشید اہجاد میشود وثر ىہ 
نمیشود (۳). پس نسبت ہماھیت رأی اسپینوزا حصسق است و نسبت بوجسود دکارت حل 
داشت و درھر عان حات پروزد گار چنانکه از اضطر ار و جبر منڑه اسٹت فمل ھو سناکانہ 
ھم اه او نبست در فعل وابجاد قادرو مختار اسٹت ولی تر جیعح بی مرجح(ردانمہداردو 
بحکمت کار میکند : 

مسئله قضا و قدر را لایہنیٹس بابن وجە حل میکند کە هر امری کە امتناع عقلی 
نداشتہ باشد در حدخودش البتە ەسکن است اما ازسانامور ممکن آن امریواقممیشود 
کھ ہا اموردیگری کە بر اومقدم بودہە و با اومقارئنہ ساز گار باشكد برحسب اصل‌امتناع 
تناقضش و اصل علت موجە و مشبٹت الہی جز براین وجھ قرارنیگرد ٠‏ باپن‌اعتبارمِتوان 
کفت ھمةٗ امور مقدراسٹ چون رابطةً علت ومعاول درکار است ویرون آمدنمعلول از 
علت حمی اسب واىن کیقت زا اروباتبان بلفظی(٤)ادا‏ میکنند کە معن یآن وجوب ترتب 
معلوار تہ فا ات 

نسبت باغمال انسان ھملایٹہنس نه جبر (٥)قائل‏ اسٹنە نەو ہض و آز ادی مطان(٦)‏ 
باہنمعنی کەتفو بض‌مطلنر اقائل نہستچونەقدور بودن‌اموددابناہر تر 7ب معلول برعلدو بحعکم 
قاجدەھمسازی پہشہبن معنقداس ث بنا بر |بنکە هر امریو افعمیشودالبتہمعاو لامری استمقدم ہر او 


ومتداسب با|موری کەمفارن او مہہاشند.جبر مطلقر اھم معنفدنستومیگو بداختہار است(امر 
)١(‏ فو نام صممع 16زہ: ٥٢:‏ ۱× م-و نو11 ذانددہ. 6 مہ و نہ جط-ہ ام 1۵ز دہ ہ16( 
(٦)د1‏ ۵۳ج غازد٤ء‏ ع6٦‏ 

(۳) ءثل روشن ابن‌سخن اہنست ػه .ملا منسادی بودن قطرھای دائرد ھندسی عفلا داجباست د 
دأئرۂکه قطرھابہش متساوی نباشئند فرضش متضەن تنافض است وممتئم است وحتی ددعلمخدا ہم 
صودت ٹمی پذیرد اإھا ایچاد دایرہە امری است ھسکن و اختیادی اگر خر وەصاحت باشد خداوند 
ایجاد ھیکٹد واگر نباشد نمینکنف قاین همان سخن استکه حکہا گفتەائند اداد الپہی برامرمحال 
علق ینگیرد ولیکن دز امود ممنکن مختار ا|ست . 

)٤(‏ عمصت نجرد “ا164 (ھ) ماۂ[ہ1۳1 )٦(‏ مموئ2ڈ۲لنفصز( ا 6 طط[ 


۷٠۰ 


فصلسوم 


بہن‌الامرین) زیر |اکە مختارکسی را میگویندکە فعلش ازروی شعور باشد ودبگری اورا 
مجبور نکند و آن فعل ممکن ہاشد نە واجب هندسی وابن هرسه شرط در ارادۂ اسان 
موجود است ! شعور وعقل وقوۂٴ تسرز داشتنش کەآشکار اأست اگرچە یش وم دارد و 
درھرحال محدوداست . دبگری ھماورا محبوز نمبکند وچون ھر نفس انسانی یاچوھر 
فرد است وپیش ازابن گفنەایم کە برجومر ازخادج تأثیری واردنمیآید وھراثری اذاوبروز 
میکند ازنیروی درونی خود اوست جزاینکه چون مخلون است بالطبع محدود اسٹت و 
مائند آفرید گار قدرت تام ندارد . اموری راھم کہ بر آٴ نہا ارادہ میکندالبنە امورمسکن 
است پعنی اموری است کە میتواند تکند باخلاف٦نہا‏ رآ بکند پس بابن بیان انسان فاعل 
مار است ھرچند مختار ہودن اوہامختار بودنآفریدگار بسیار تغاوت دارد ولکنشك 
لیست کە ھرچه مبکند باعلم ہا ہئست کھ خلافآن ممکن استواپن اختبار اسٹ وبمثنضای 
مرج بودن امرعمل میکند . 

این ببان لایینیٹس را ددرجبر واخنیار بعضی پسندیدہ ووافی میدانند اما ہسیاری 
رکوس سا اھت کھ روط وو رہ ظاج حامت کردا ری دی کہ 
کەعقل وشعور وروی اسان محدوداسٹك وازاین گذشنه قہول دارد کەفعل وارادہ انسان 
همەمعلول امور مقدم ومنناسب باامور متقارن اومیباشنەد وفاعدۂ ھمسازی یشین راخود 
اواختراع کردہ است وچہبسا میشود کە اخنیار انسان ناشی ازدواعی اس تکەخود از نہا 
آگام سے اتضغال گرم سَترَان شک کل انان خاخل نان اس 

آخریبن مطاب مہمی که ازعقاید لاہنینس درامور فلسفی وخداشناسی وچگونگی ۱ 
آفرینش باقی‌ماىدہ اس تکە خاطر نشان کنہم ابنست کە آنحکیم شرح مبسوطی دارد در 
اینکەابن‌عالم خلقت بہتر بن عوالمی است کەایجادش ممکن بودہەاست نظر بابنکه آفر بد گار 
اک حامل امہ تا کرت اھ1 سارامکوائت اکنا کسی سفق کرد 
دردنیا ہدی و شر وجود ندارد ولیکن اظہار عقیدہ میکندکە روپہرفتہ خیر یش از 
سراست وآن اندازہ کہ بعضی شکایت مکنند بدی غلبہ ندارد چنا نک رر کس عمریدراز 
کردہ وگرم وسرد بسبار چشدہ باهمه دلتتگی کە ازروز گار داشه باشد اکر بنا شود 
عمررا ازس بگیرد سی شادمان خوامد بود .ان اندازہ نقص وعیب ھم کە دردنیا ھست 
بداوند ملنسب نبست .خر بد گار فعلش ہہتاست ووجودی اسنوبدی ونقمں امرعدمی 
است . مخلون که بالطبع وناچار محدود است ازنقں وعیبمبری سہماند وسیەدوئی اذ 
ممکن هر گز جدانیشود وبناہراین وجود شر نا گز براست واز کچا کە سودمند نیست ٢‏ و 
علہما بحکبم ومہر بان ہودن‌خدا مقتضی است کہ حکم کیم ہاینکە سودصد است وباحکەت 
ومصلحت موانقت دارد . وانگہی عالم خلقترا روبہمرفته بایدنگاہ کرد وموارد خاص دا 
اید میزان گرفت در[ نصورت دانستہ میشودکه خیروشر جہان‌راچون درست بسنجمخیر 
غالب است وآ نجه درعا لم آفر ناش روی میدھد بہہنرین وجەأست . 


۷۱ 


سیرےکمت ددارو ہا 


ھرچند اکثر حکمای پیشین هھمابن نظر را اظہارکردہ بودندکە ھرچیزی ہبجای 
ویش نک وست ولیکن درمتأخران ومحققانی که ازار باب دیانت نبودہ[ند خاصه درارو پا 
کی باندازۂ لاپینیٹس درین باب بحث تکردہ ومبالفه ننمودہ استچنائنکە خوش بینی )١(‏ 
اومعروف وضربالیثل شدہ وبعضی ازظرفا ہجد وبہزل سرہسر او گذاشتەاند و< آفرین 
بر نظر پا خطا پوشش باد> گفتەاند ۔ 

پیش ازاین گفتە ایم کەلایہنیٹس درهمەرشتەھای معارف واردشدہ وتحقیقات گرانبہا 
نمودہ است ولیکن نظرما دراین کتاب ھمه متوجه ہمہاحث فلسفی است وبمسائل دیگر 
نہپردازیم . دراخلان واصول ومبانی دیانت وسیاست وحقوق وعداكت ھم گنتگو بسیار 
دارد ولیکن تحقیقائش دراخلان ہر]آٴنچە دیگران گفته(ند چیزی نمیسافراید وعلےم اخلان 
اومبتنی ہرھمان اصول فلسفی اوست کہ ہآسانی میتوان استنباط کرد . ددردیانت و سیاست 
ھمچون مہاحثائش اساس]ً مربوط بعالم عیسویت است برای ما چندان سودعند نبست و 
بہمین اندازہ کە سررشته عقابد فلسفی‌لایپنیٹس راہدست داریم دائسته میشودکە وجود او ؛ 
درعالم علم وحکمت چەأئیر بزرگک داشته است . ۱ 


- 2 
نصل چہارم 
حکمای انگلیس در سدۂ ھفدشم 
بیعش اول 
مار 

طامس ھاہر )٢(‏ درسال ۱٥۸۸‏ درنکی از شہرھای کوچك انگلستان زادہ ودر 

سال ٦٦۷۹‏ درنود ودوسالگی در گذشته است . پس ازانچسام تحصیل بہرہ او معلمی 
وندیمی بزر گزاد گان شد وقسمت مہمی ازدورہ زندگی اومصادف باانقلابات انگلستان 
بود ازاینرو بارھسا ہمسافرث ازانگلستان برون رفت گاھی بمصاحبت برر گان وگامی 
برای دور ہودن از ناامنی وغوغای | نقلاب ٠‏ از جمله مدت زمانی درفرانسه مقیم و بافضلای 
آن کشور ھمنشین ہودء معلوماتی کە درمدرسه فر ا گرفت‌ادبیات بودامافلسفۂ اسکو لاستیك 
راکە آنزمان بنیاد علم بود نپسندید واو از کسانی اس که ہافرنسیس پیکن ودکارت 
در خراب کردن ا[ساس اسکو لاستبك ھمکاری کردہ است ء در چپل سالگی برباضیات و 


)١(‏ ٥5٥8٤ذ‏ 5 نام0( این خوش بینی دادر زبان فرانسه باین عبارت ادا میکنندکه مثل شده است 
در ین‌عالم کە بہترین عوالم ممکنالوجود است *مه چیز بہ بھترین وچھ|ست> 

وملاطنودەج: هعةسمھ ٥ة‏ د×صمعالنمدہ ء( ما سًتەنھ صصوچ: ےد اہ 
(٦)معط‌طہ1]‏ معسمط٣٢'‏ 


۷۲ 


فصل چہادم 


بات ردات ودرا راشی ساب دا اہ آنا تام بللدق ثیافت > درحدود پنجاء 
سالگی بفلسفه مصایل وبیشتر بحکمت عملی بعلی سیاست واخلاؾ متوجه شد ودراین رشتەہ 
کتابہسای چند تصلیف نمود و تحقیقائش دراین مباحٹث غوغا بللد کسرد وبمشاجرہ بلکه 
ہعاطرہ دچارشد بەبیدینی ھم نتم کردید وك اندازہ جہسا نگردی وس رگردانیش از 
اینراہ بود. با نکه ازحکمای درجۂ اولئیست چون محقق وصاحب‌فکربود ومری دداذ 
کرد وبپیری رسید کم کم محترم ومتبرگردید نظریائش دد افکاد تأئیر مہم نمودہ و 
مخصوصاً درتاسمیس علم نفس وعلم اجتماع نظریاتش مدخلیت تام داشتہ است تصنیف 
مہم دراپن مبساحث د وکتاب است یکی بزبان انگلیسی است لویاتان )١(‏ نام دارد و 
دیگری بز بان لاتین بنام <اھل شہر> )٢(‏ معروف است . 


نخاجاج 


ازحکمای انگلیس کسانیکە صساحبنظر ومحتق بودہ وازخود رأی مستقل داشتند 
همه ہمشرپ اھل حس وتجر بە متایل ودرفلسفه مذھب مادی رامی پسندیداند. سردفت رآ نہا 
در پابان سدۂ شانزدھم و آغازسدۂ مندعم فرنہیس پیکن‌اس تکە درجلد نخستین این کتاب 
بقد رکفایٹ اوراشناسانیدہاہم ھاہ کہ ابنكمختصری ازعقابدش رابیان میکنیم درجوانی 
درك خدمت فرنسیس پیکن رانمودہ ودرعلم ازاوپروی کردہ ولیکن بیش ازاوہرھان 
قیساس وفلسفۂ اولی تسوجە داشته واز این جہت بەدکارت نزدیکتر است وبا فبلسوفے 
فرانسوی معاصر بودہ واز فضلائی است کە بررأی سای او اعتراضات کردہ ومباحثات 
نموده اسٹ . 

تعریفی که هسابز اڑ فلسفه مسکند اینست ؛ شناخت معلو لہسا بعلت وشناخت علتہا 
بمعلولشان ہو سیل استدلال درستہ استدلال وفکرددست بعنی جمع کردن معلومات ہاھم 
باجدا کردن آ نہا ازیکدیگر۔ بعبادت دیگرفلسفہ یعنی ؛ تجزیە وث رکیب؛ وتجز یەوتر کیب 
تنہسا باجسام تعلق میگپرد وغیراز جسم ھرچه هست موضوغ فلسفه وعلم نمیتواند شاو 
مر بوط بدین وایمان است . 

بس علم وفلسفه ساجسم سروکاردارد خواه جسم طبیعی یعنی جماد ونبات وبدنہای 
حیوانی و انسانی (علوم رباضی وطبیعی) خواہ اجساماجتماعی ومدنی بعنی مردم واقوام و 
مال(اخلان وسپاست) ودرھمةاین علوممدارعمل ہر تجر بەوحس‌است وفکروتعقل نیز بنیادش 
برحس است. محسوسات بوسیله حافظه درذھن اندوختہ میشود ومعلومات راتشکیلمیدھد 
کہ جمع وتفریق آنہا فکروتعقل رامیسازد: 


حس شم چون دردست بنگری خز کی است کە“ ازاشیےاء در محبط إٌعداث میشودو 


(١)‏ ژوط1: چو ناماژدھای ھولناکی استکە ددتورات مذکوراست ومقصود مصنف اذایۓن 
اژدھا دودلت وحکومت است کم باپد ہسبارمقتدر باشد . 


(٦(‏ ۷6 ز)) ع(] (مقصود سیاست عدن اُست: 


۷۳ 


سیرحنگمت دزادد ہا 


ہو سہلا + اعصاب بمل انسان مار ونکته در|ہنجاست کهە مھ سوسات شھ4 جزحرکاتی ۰ وو 


ممٰزوبدن اسان وا میسو قْ چبزگق لیست وحادمات وعوارضی که بنظر مسا مر سد کے4 

٠ 8 1 :‏ "حم 5 چا ضر ٭َ 
وھم است چنا نکه بتجر ہہ میبینیم ث4 چسون بچڈم ضر ہتی وازد مپاورد ا ڈٹرچھ درشب 
ساربات ہاشد چشم بر مبزند و روشنائی حس می شود و حال آن که نوری در 
مبان نیست . 

نفس باروح (روان) ھم امر غبر ۔چسمانی لیستا ومبان حیوانوانسان تغاوث درشدت 
ڑصعب مدارك اٴست : ات نیز مائننه جانور ان گرفتار 921-. انبات ھستہم کہ بر مامساطلند و9 
اخثیاری از خود نداریم عقل شم از نفسانبات جلو گبری نیس کے ومحرگك ُ۱ نسان دراعمال 
تنٰہامہرو کن دم وآمید اُسٹ تیر رحخر کر نی کە در نفقس واقم میشود ا گربازند انی ملایم 
و مساعد ا(ٰست خوش 1 ۰ میباشد وانسان 1 - و اھان اٴستٹ وا کرمشافی ومزاحم بے 
ناخوش آ بند است وشغخس از آآن می گربزد. مبداً ( نجوخوشی والم ولذت ھمءیناست وداعی 
: اگ 2 کے ۰ 
انسان ھم ہر| نچه میکند جز گرائیدن بخوشی وہرھیزاز ناخوشی چیزی نیست یعنی مہزان 
اخلان و بنیادش برسود وزبان استو نیات وبد اموری نسبی میباشند بعنی حسن وبح اآمور 
ہر حسب سود وز بانآ نہاست ونيك وبد ودادویپداد درنفس امرو حد ذات حقیقت ندارد 
وانچه مصاحت وخبرشخص دراوست ھمان بث است وداد اس س مابه کارھای انسان 
اخود خواھی است . 

دینداری إز نرس کیغفر وعذاب اٰست وحفی شفقت ودلسوزی کہ کسی ہر ہیچار "گان 
مبپاورد ازرنچی (ست کہ میبرد چون نصوز میکند کہ مسکن (ست بخود اوھمان ہیچار کی 
روی مد 

| نون ھیثت اچتماعبہ را بنظر بگیر یم ۔ بعقیده ھابزاینکه کفنەاند طبیعت انسان 
مد نی و اجتماعی أست خططلاست درحسال ہی انسان دشسن انسان استٹ واین عبارث از 
ھا بزمعروف است کهھ انسان برای انسان تفر کک است )١(‏ : هر :۰ ھرچه میەواهد برای 
خود مینخو (شد و بشرر دیہری میندو هد ناہر یہ ن شم“ باھما درج' كأ و اشنه بود وفر کا 
نہرویش بیشترا(ست پیش مبیبرڈ وابن حھی(ست کی چر| بنکه ہا ان وضمامنت مبان مردم 
دواد بود وزند انی تلخ خ ودشوار است چہ بزر اق بن نعمتہا برای ھینٹ اجچتمساعيهھ 
امنیت |ست ََ مصلحت 000 دراہنست که وسيله استفرارامنبت راپ راھم کنند وآن 
اہنست کەھر ک5 س ازحنی طاکع وآزادی ختود صەصرف ىظر 7 و ای بن مل ہن 2 شود 
ازایٹروست کک ص3 ہر سپ تراضی وبا ی برای حفظ اسنیت وہرھیزجنٹ وجدال دای 
قواعد 0 قوانین وضع مسکنند وخود را باآن معیاہء منمایك جزابلکه رعایت قوات وحفظط 
امنیٹمہان مردم بخودی خود صورت نمیذبرد پس صلاح درابنست کہ امورخوریش راتشویش 
بکنفر نماد کە او باقدرت واختیارتام آٴ ہا دا ادارہ کند وامنت رابانیروی زورنگاہ بدارد 


)١(‏ این عبادت بر بان لانین چنین است وو‌ متا نمنھمط ہآ 
ان 
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و برای چنین مدیری ھیچگونە قیدوبند روایست. 

باری ھابز در کارھمای دنیا بدہین است و فلسفہ|ش مادی است بنیاد علم راحس 
میداند و بنباد اخلان را سودو زیان و بتباد سیاست را زور واستبداد مہنداردوقدری از 
این عقاید نتیحةه انقلاباتی است کھ درکشور اودست دادہ واز آن جہتآ زار کشیدەواگر 
خبرو آسایشی دیدہ درحما بت بزر گان و پادشاہان بودہ(ست . درھر حال میتوان گفت‌عقایدی 
راکە سیاری اشخاص دردل دارند و بزبان تسگوند با عمل میکنند و خلافش رامدعی 
ھستندھابز صادفانہ ہمان کردہ وتجت قواعد و اصولاآوردهہ است . 

بحش حدم 
لال 

جان لاك (١ٰ‏ پکی از بزر گتر بن حکمای انگلیسی درسال ١٣٦۱زادہ‏ ودرھفتاد 
و دوسالگی در ١۷۰۹‏ در گذشته :اسٹ بس از لتحصیلات عمو می چون فلسفة اسکو لاستیيك 
را نی پسندید بطب برداختضمناً ہا بعضی از بزرگان رابطه داش و باینواسط+ەدر پارۂ 
از کارھای کشوری نیز دخالت بافت .بخادج انگلستانھم مسافر تکردہوخصوصادر پاریس 
و ھلاند مدتی |قامت نمودہ است ہو اسطهُعقاید سیاسی ئە داشت مدتی ازصر گر فارآزار 
مخالفان ہود اما جزمیات وقایعم زندگی او چیزی نیست کە نقل آنہا سودی داشته باشد. 
در مسائل‌اخلافی وتر بینی و اقنصادی و مذھبی و سیاسی رسالەھای چند نوشتهاسنو لیکن 
تصنیف مہم او کتاب فلسفه اوست کە <تحقیق در فہموعقل انسانی>(٢)‏ نام داردونفر یا 
تمام آ,چە ازفلسفه اوبیان خواھیم کرد نعل از آن کتاب است . 

۱ ہج 

بارھاگفتەایم کە پکی از مسائل غامضی کە از دیرگاھی مورد توجە دانشندان 
گردیدہ مسثله چگونگی علم انسانی است بعنی اینکە انسان چگونە علم پیدا میکند و 
ادراکات بچجه وسیلە برای او حاصل میشودو چهە اندازہ حقیقت دارد و تاکجا با واٹع 
مطا - ا(ست. 

و نیز معلوم کردہم کە از زمان باستان این مسئله را اینقسم حل کسردہ بودند کہ 
بعی از مدرکاٹ ہواسطه حواس ہنجکانه بعنی ہو سیله ٹن دسٹ میدھد و بعضیىی امور ور 
2م انسان ہو سیلُعقل که امری مجرد و اذتن جداسٹكدر میابد ہ ودیدیم کا بمضی ازحکما 

ہ پیشوای اہشان افلاطون‌است مدر کات حسی رامعتبر مەانسته ننہا ہر ای معقو لات حقیغٹ 
قائل شدند و معتقد بودند ػه معلومات عفلی در نفس انسانآشکار بابنہان موجوداسٹ و 


)١(‏ معله٥ہ٢‏ مصطہز 
)٦(‏ بز بان انگلیسی قوہ)4فہ؛٤ہعقصہ‏ صعسعط چدنصمعدہء د21 


بر بان فرانسه ‏ جرنووسط غصّ صعفصہ؛ت'٢‏ ء نو788 


رت 


سیر حلکفنت در اروپا 


ہاید کوشید کە هر چه از آ٘ن معلومات بنہان و بالقوہ است آشکار و بالفعلٴگردد. بعضی 
7 از حکماکە سردفر ٦‏ نہا ارسطوست ادراکات حسیرامعتہرو مبداً عا مانسانشمردند 
با وا کک حس‌فقط جز ئیات و مادیاتر ادرك میکند و ادراك؟ خااادے شی 
عقل است . بعضی ھم مائند ابہقوریان ورواقیان‌علم|نسان زا متحصر بمجسو ساتدانستند 
و معقولات را نتجة محسوسات پنداشتند ۔ 

دکارٹ که برای فلسفه عارحی نو ربخت محسوسات را فقط وسیلە تشخیص‌سود 
و ز بان چہڑھای خارجی رای من بنداشت و تحقیق کرد که معلوماتیکهہ از راہ حس برای 
انسان حاصل میشود ہا واقع مطابقی نیست و بناہراین دد علم اعتماد برعقل باید ہاشد و 
افلہارعثہدہ کرد براینکه گذشته از تصوراتی که اذ راہ حس از خارچ واردذھن‌میشودو 
آنچه ذھن خود بقوۂ متخیلہ جعلمیکند معانی دیگر درذھن‌انسانھس تکەفطری ‌است(١)‏ 
بعنی خاصیت روح ہا عقل انسان است بعبارت دبگر ا نہا را خداوند درعقل انسان ودیعەه 
نہادہ اِسك ا دیگرھ مم کە کارتزین شردہ شد٭ەاند این عقیدهہ را داشتند و تصدین 
ج0 وپیش از کا کا نان رااصحاب عقل نامیدەاند . 

در خود (نگلستان ھم از معاصر ان‌لاك کسانی بودند که مذھب افلاطون را داشتند 
ودر ہاب وجود معانی با دکارت موافق ہودند اما اك کہ در بسیاری از چیبڑھا ہا دکارت 
موافقت داشت درباب معانی فطری ہا او مخالف شد وکتاب معتبر او کە پیش نام بردیم 
بعنی ط تحقیق درعقل انسان> ازینرو نگاشنہ شدہ وآن نخستین کتا بیست کھ درچگونگی 
علم انسان بتفصیل واردگردیدہ و مبداأً شدہ است بسرای بحث طولانی کە حکمای اروہا 
ددین ہاب ئمودەاند و در واقم لاكث از مؤسسان روانشناسی علمی میباشد ؛ ابنك خلاصه و 
اصول مطالبآن کتابرا ہدست میدھیم . 

جج 

بعقیده لاك معلومات یعنی تصودات ذھنی انسان فطری نبست چه اگر فطری بود 
در ذھن ھموارہ حاضر میبود مگر اہنکە قبول کنیمکە معلومات فطری است اما انسان 
از آنہا] گاہ نیست واین سخنی است بى‌معنی وتناقض دارد ۔ 

و نیزاگر معلومات انسان فطری بود ھمه کسَآٴنہا را میداشت و حاجت بتحصیل 
نبود وحال آٴنکه آشکار استکه ھیچکس نپاموخته دارای معلوماتی نمیشود و میدانیم 
کە کودکان ووحشیان و عامیان ہبسپاری از معلومات را ندارند وا گردرست تأمل کنیمدر 
می یاہیم کە معلومات انسان مکتسب وننیج“تچر بە است جزاشکه ہسپاری از آ نہاراشخصس 
از کود کی کسب میکند و باین واسطه چنین مینمایدکە از آغاز ز ند گانی آن معلومات 
را دارد وحالآنکە از آغاز زندکی بنای کسب معلومات را مبگذارد وھمه را ہتدریجح 


در مببپاہد. 
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اینکه یکو یت بعضی معا نی‌ھست که شہے4 مردمان آنہا راتصدیق دارندواین دلیل یو 
فطری بودنآٴنہاست اشتہاہ استچون مسلم نیست کەآن معانی را همه کس تصدہق داشتہ 
باشد وہرفرض کە چنین ہاشد دلیل برفطری ہودنآ نہا نمیشود ومیتوان گفتآن معانی را 
شماء ازیکد نک -2-,-. میکنند : ۱ 

بعضی مفہوم ھا راھم کە ادعاکرد٭اندکە فطری هستند یاممکن است چنین بنظر 
آبندلاك ہرمیشمسارد وتحقیق میکند کە فطری نیستند مثلا مفہوم تساری (اینہمانی)و 
بگانگی جزءوکل وجوھر وخدا وپرستش ومائندآنہا ۔ چنانکە درباب مفہوم خدامیگوید 
ہسیاری ازاقوام هستند کہ ھیچ تصوری ازخدا ندارند بلکە درز بان٦آنہا‏ لفظی برای این 
معنی ٹیست . ازاین گذشتهآنہا هم کە نام خدارا شنیدەائد[یا ممه تصودی کہ ازخدادارند 
یکساناست ؛ صرف نظر از کسانیکە منکر وجودخدا ھستندآ پا تصوری کە پیرژن روستائی 
اڑخدا دارد ھمانسٹ کەه حکما وعرفا دارند ؟ و]یا ایی تصورھا راباین اخنلافہا مبتوان 
فطری دانست ؟ 

واما ابنکە گمان رفته است کہ بعضی اصول اخلاقی درنرزد مردم نطری اسٹ آٴنہم 
اشتباہ است؛ بعضی خواهشہا وآرزوھا رامیتوان گنٹ فطری است مائند آرزوی خوشی 
'وہزاری ازرنج امااینہا طبایم است نەحقابق واصول اخلاقی یعنی حسن وقبح در مردم 
عمومیت ندارد وبسا امور درنزرد قومی زشت است ودرنزد قوم دیگر زیباست . بعضی ٴ 
چیڑھا درب دیانت ممنوع وجرام اسٹودر دیانٹ دبگر جایز ومہاح . بعضی|اقوام وحشی 
را میبینیم کہ آدم میخور ند واشکار را ئ4 ہر سہیل اتغان وازروی ھوای نقکس با اضطرار 
میکنند بلکە جسایز ومستسن میداننه . از این گذشته چبزھائی ھم که حداکثر سردم 
لیکو یا واجب مبدانند اگر ہی میں چرا نیکوویا واجب (ست پکی میگوید چون حکم 
خحسد|است دیگری میگوید چون شراف انسان اینقسم معنضی اٴست سومی میکوید دل 
بسیار عشاید واصول دراذھان راسخ است ئٌە چون درست تحقیق کنی میبینی فضلان 
ہبرزن 5 فلان دایہ در کود کی بذھنن مافرو بردہ وبطول زمصان وانس وعادت برای مسا 
حکم خدا وعقیدہ صحیح شدہ ومائند عقاید دیلی واصول اخلاقی پیروی آنہسا دا واجب 
دانستەایم . ۱ 

وچون معانی وتصورھا فطری نشد تصدیقہا واحکام وقضایا ھم کە از نہا ساخنہ 
میشود بطریق اولی فطری نخواھد ہودوالبته مقصوداین ٹیست ک٭ درعالم حقابقی نیست 
واصول وقواعدی وجود ندارد عالم خلقت ھمانا حقیفتی دارد وقوانبنی برحسب طبي 
بر آن حا کم است اماغیر از آٴنست کەآن حقابق واصول برانسان بفطرت معلوم ىاشد و 
حاجت با کتساب نداشته باشد. 

درفطری دانستن معلومسات حقیقت اینست کھ چون دید٥|نہ‏ بعضی احکام وفضایہا 


۷۷ 


سیرحکمت در ارو پا 


مورد تصدیق هھمه کس استولیز بعقل خود رجو ع کردہ و نہارا درست یافثه ومحل 'ردید 
ندانستەاند چنین پنداشته اند کە ازروزی که بدانیا مہ اندآنحقایق رامیدانسته وتصدیق 
داشتەاند پس دنبال کشف مبدا ومنثأ1نہا بر نیامدەاند . بعضی را تنبلیٰ فکر مائم شدہ 
و بعضی را ود سندی شرئ ران داشته که نگوید ان حقایقی را خدا دروجود انان 
سر شت٭ہ است وطبیعی وفطری اومیباشد. 
:. ونسز ڈفتہ| ند بعضضی اصول واحکام اخلاقی فطرق اس چو نکه ول ہبدرستی آنہا 
دڈواھی مملشد ووجدان (١)‏ حکم میکند ولیکن ۱ گردرست نال شود دانسته مبہشود کہ 
وجدان مردم مختلف است ودل شمهە گن یك چیز ٴکواھی نمیدھلد وچه سبار چبیز ھا 
ھست ۵ہ دل با نہاگواھیٰ فیدھد ووجدأان حکم ا ولی سبب حقبقی آن انس وعادت 
است واگر غیرازین بود وحسن وق ح‌کار ھا بفطرت معلوم ہود بتعلہم وثر بہت اخلاقی 
حاجت نبود۔ 

درفصل ہہثر کفتیم کہ لا ہنپینس بالاك در بن عقیدہ مخا لفت کر د ودر مقاہل کتاباو 
2-2“ این تحقیقات درجزء اول آن سمل آمدہ وتحققات دیگرش دربىارۂ علم انسان همه 
مبتنی ہرھمیل نظر اس کتاپی ہنام ذتحفیقات تازہ درہارۂ فہم وعقل انسانی> نگاشت و 
پہسان کردیم کە جگوتت وجود معانی فطری ز(ا لوجبە ک د ومعلوم نمود کە سباری از 
مدرکات انان درذھن او بالقوہ ھست وہنہان است وابنکه میگوئیم معانی ہرای انسان 
فطری است غرض این نیست کھ مه معانی درذھن اودرھمه حال حاضر وبالفعل موجود 
است بلکه غرض اینست کھ انسان فقو درك وکۂف آن معانی را دارد ویقین است کە اگر 
آن معانی درذھن انسان نہانی موجود نمیبود نمپتوانستآٴنہا را دریابد چنانکە درذھن 
حیوان بہہج وسیله٭ نمسوانآن معانی راوارد نمود واشتباہ لاٹ ازاینجا ہرخاستہ است کہ 
حقابق واجب ضروری را باحقابق ممکن وعادی فرن مگذاشته اس واگر فرن گذاشتہ 
ہود ہرمیۓدورد ہا نکه حقایق واجب ھمچجرون اصل امنناع تناقضش وما نندآ نہا چارہ ندارد 
ازاینکە درعقل انسان بفطرت موجود ہاشد ومعلومات وتصوراتی کہ مبتوان کفٹ بتجر به 
ومشامدہ ہرانسان معلوم‌میدڈود فقطآ نہاست کە عل ہوجو بشان حکم نمبکند وازانکارشان 
امتناع ندارد (٦.‏ 

+1۳۹۰۴ 

مندرجسات کتساب لاك منحصسر بنفغی مہصانی فطری نبیست وس ازفران از اہن 
مث واردمیشویم درایلکه مد ومنشاً معلومات انسان چہست بس انواع ممصلف معانی 
را ارہ نظطم میگذکراند وازجہسات ند تقسیم مکند ومنشأًآ نہسا را ہدست مدفہ و 
اشنباھاتی کە در ہاب آن معسا 7 برای مردم دست دادہ معلوم میسازد ودر چکو نگی آ نہسا 


(١)ہع۰0750(65)‏ 
)٢(‏ این:حقیقات از باب او ل کتاب‌لاك ہانظر ہاب |ول اذ کتاب لا یہنیٹس گر :ته شدہ(ست. 


۷۸ 


فصل چہارم ' 


بتفصیل تحقیق میکند و نکتہ سنجیھای دقیق مینماید و اعمال دماغی انسان‌را کەمنٹھی 
بدرك آن معانی میشود تشخیص‌میدھد واحوال نفسانیکە از آنہاناشی میشودہمین‌مبکنہ 
و نتاہج اخلائی کہ حاصل میشودہدست میدھد چگونگی الفاظی راکە دلالت بر آنممانی 
دارند مورد ملاحظه قرار دادہ بال٦خرہ‏ کفیٹ حصول علم و معرفت را ہوسیلً آنمعانی 
و مفہوم ھا در نر منگرد و ما اگر بخواھیم دراین‌جملہ وارد شوہم سخن دراژزمیشود 
پس ناچار مہمنربن 7 نہا دا باشارہ میگذرائیم تا نمون ازتحقیقات او باشد میگوبد: 

فھن انسان در آغاز مائند لوح سفیدی اس ت کە ھیچ چپز بر آن نگاشتہ نشدہ 
باشد ول یک م کم تجربە معلومات دا در آننقش میکند وتجربە دوٹسم است‌یکی احساساتی 

4 از اشہاء خارجی در میبابد دیگر مشاھدات دروئی کە بتفکر و تعقل برای او دست 
مبدھد و لعقل معلومات حاصل درذھن را مییرورد و میورزد . مطاله در احوال کودکان 
اہن سخن را بدرستی روشن مبکند کە کو دھنشان روز بروز بواسطه تحربہه 
بعنی تنوع احساسات و تعقل وسعت میباہد درھرحال هیجیك از معلومات و تصورات نیست 
کە پیکی ازاین دو مبدأً پعنیحس وفکرمنتہی نشود و فکروتعقل ھم ہس از آن بہت میآبد 
4 محسوساتی درذھن وارد شدہ باشد واپنکە گفتەاند نفس دائما در حسال ضکر اس 

مسلم نیست وخلاف مشہود است واین ادعا چنان استکە بگوپند جسم ھموارہ در حال 
کر کت اٴسٹ وح رکش دیدہ نیشود بابک و بند شکم ھمیثه گرسنه اسٹ ولی بعضی اوقات 
متوجھ لبسٹت ۔ 

باری ذھن در إمر علم بکلی منقعل (ست مائند آئینە کہ دراو عکس میافتد وتعقل 
ھراندازہ عالی ہاشد جز حس و مشاھدۂ درونی منعاً دیگر ندارد واز عباراتمعر وف اك 
است که <2 جز ]ا نچه بجس در آمدہ باشد یچ چیز در عقل نیست ؟ وجواب لاہنیتسھم 
معروف است کہە کنتہ است <آر ی جز آ نچ بحسدرآمدہ باشد ھیچ چیز درعقل یسٹمگر 
خود عقل > چون خودلك ملکرعقل لیسٹت۔ 

اتصور ) با مفہوعم ٠‏ می )(١)دو‏ قسم ا(ست سیط ومر کب مفہوم سبطڈ بوسیلە 
حس پا تفکر حاصل مینود وذھن نسبت بآن‌منفعل است بعنی فقط پذہرندہ است ھمیلکه 
اکا یىی رادر یافت کرد نا را بقوه فاعلی باھم جمممیکند و معا بی مر گبزامیسا بد 
و‌ ذھن اسان جزایندوفسم معلی نمبتواند در برداشه باشد وھمجنا نکەانسان‌ئنسمت بامور 
مادی جزجمع و تفریق موادیکامل نمبتواند بکند ونەيكذرہ میتواند اجادنماہدون ِك 
ذرہ را میتواند معدوم بکند سیت ہمعا نی وتصورات ھم چنین است۔ 

بعضی از تصورات بسبط اڑ راہ بك حس نہا حاصل میشود مانند رنگ واآواز 
)١(‏ باد آوری میکہمکە دد اپنجا معنیو مفہوم دتصوز ھرسه تآرجمةٔ ي0 اسٹ باعتبار مختلف 
ھرسه را عیآور یم تابرای اصل اصطلاح مطلب‌روشن باشد گاھی ہم ناچار میشویمھ ین کلمە رإ 


علم گت معلوم آر جم* کنیم ۰ 


۷۰۹ 





سیں حکت ددارو پا 


ومزڑھەو بو و گرمی و سردی ویکی از آن تصورات مہم کە ہوسیلهُ لامسه حاصل میشود. 
تصور جرم(١)‏ اُست بعلنی آ نچه مانم عدم تداخل ا|ست . بعضی از تصورات ازراہ چندین 
حس حاصل میشودو بیشری بواسطه باصرہ ولامسه مائند زمان وبعد پا فضا و حرکت 
و سکون و شکل . تصورمای بسیطی که از راہ فکر حاصل میشود تصور ادراك است و 
اراده وتدرت ووجود ووحدث و الم ولنتو مانند آنہا , 

نصورات و معانی بعضی مشت اندو بعضی ملقی ۔ تمہورھای مثبت مائند 0+91 و 
روشنائی است وتصورھای منفی مائند سردی وتاریکی ۱ 

آنچە درعقل ‌وارد مپشود وذھن‌درك میکند تصورپا معنی بامفہوم است ولىقوەای 
راکە در چپڑھا ھست کە تصور را در ذھن اپچاد میکنند خاصیت )٢(‏ میگو ئیممثلاسفیدی 
در ھن مفہوم ہا معنی با تصور است و در برف خاصیت است وخاصیت دوقسم است. بعضی 
ذاتی جسمند و ازآن منفث نمیشوند و آٴنہا را خاصیت نغستین مینامیم مائند جسرم و بعد 
و شکل وعدد وحر کت پاسکون. بعضی خاصیدھا مر بوط ہبذات جسم نیستند وعرضی‌اند 
و فقط احساساتی ھستند که بواسطة“ خاصیت ھای نخستین در ذھن اپجاد میشوئد مانند 
دنگ و ہووآنہا را خاصیت مای دومین میگوئیم ۔ 

اپجاد مفہومات در عقل ہواسعله ابنست که او چندین قوہ دارد. پکی ادرات )۲( 
کھ نخستین مرعله علماست دوم حفظ (٤)کە‏ معلومات را درذھن نگاەمیداردودرموقم 
یاد (ہ) میاورد .۔سوم میز(٦)‏ که معانی راازیکدیگر جدا مبکند و تشخیص میدھد.چہارم 
سنجش (۷) کہ نٹ مبان معلومات را دوعییاہد . پنجم ترکیپ(۸) کە معانی بسیط راہا 
ہم جمم کردہ معانی مرکب میسازد . ششم تجرید یا انتراع (۹) کە یك معنیجزئی راکه 
ازمشاهدۂ یك فرد معلوم شدہ ازمقار ناتیکەھمراہ دارد جدا میکند و مغفہوع کلی میسازد. 

از این شش قوە 5ەہرشردیم پنجقوة اول میانحیوان وانسان مشترك[ اسٹدوششی 
مخصوص انسان است ؛ وسه قو؟ اول فقط انفعالی است ودرسه قوه آخرنفس فسالیثدارد 
و ہواسطة ابن سە قوہ از تصورات سیط تصورات مر کب میسازد . 

تصورات مرکب ھم سا قسمند: تصور سحالات )٠١(‏ تصور ذوات )١١(‏ 
تصہور اضافات(٢۱).‏ 


(ا) مُصئف برای این معنی لاظی بکار رد استکه کاھ حمود وکام اساحکام باید ترجمہ کرد 
) بفراسه نا ؛ق11ن8) دلیکن منظود جسمیت جسم استکهھ مانع 7د|خل اسٹوماجر مرا مناسبتر 
داسٹیم )٢(‏ 00.1116 ۱ 
)٣(‏ مم نامہہ:ء٭ع )٤(‏ صہەااہ٤‏ خ7 (۰) عنم و7767 
“٤ )٥(‏ -٭٭د:ہءۃ(ط (۷) صہ:؛صمم دہ“ (۸) صمنا؛تەج :ہ٥٤‏ 
(۹) دہ زاء )٠١( ۸طئا٣ ٤‏ ۰١ہ‏ ء٥‏ :ع٥18‏ 
)۱١(‏ وہعصماطہہد عل :1146 (۱۲) دہ(؛4داہ: ٥ة 106٥:‏ 
۸۰ 


فصصل چہازم 


ملا تصور مکان وشکل ودوری (مسافت) حالتہای تر کہبی ھستند از تصورسبط 
بعد کہ بباصرہە ولامسه ححاصل شدە٥|ند‏ ؛ وتصورمسوقم وساعت وروزوسال ومسانندآ نہا 
حالاتی هستند ازتصود زمسان وپی درپی ببودن چیزھاکە بواسطه پباہیآمدن تصورات 
درنھن حاصل میشوند وتصورمتناھی ونامتناھی وجاوبد حالانی ازتصورکمیت ومقدار 
میباشد . واگر کسی ابرادکندکە تصور نامتناھی و جاوید از کجا بنھن مسا وارد شدہ 
درصورتىکە چیزی درخارج نبافثهایم کە زمان یا مقدارش بی نہسایت ہاشد لاك جواب 
بویع سورآت سان می اید ے صسر رات مت تی الہ سے تتتودتد۔ 
تصور نسامتناھی چنسا نکه لفطش دلالت دارد از نفی حد ونہایٹ حاصل میشود ہو اسطة 
اہنکه ڈھن توانائی دارد کہ برھرمقداری مقداری تازہ بیفزاید ولازم نبست ہی نرمایتی 
بطورمثبت ادراك کند ونباہد اشتباہ کرد تصوربی نہابت بودن زمان یافضا یساعدد را 
ہا تصور زمان یابعد یا عدد بی نہسایت ؛ چهھ ہی نہابت بودن مقداد را میسوان ہذیرفت 
ہواسطۂ ھمینکە میشوائیم ہرھر مقداری مقداری دیگر بیفزائیم امامقدار بی نہسات را 
نمیتوان مصود کرد یعنی ادراك وذھن ماگنجایش مقداربی نہایت را ندارد بعہارت دہگر 
ہی نہایت بودن زمان‌یا بعد یاعددر اتعقل وتصد یق میتوا نکرد امانصور نمیتوانئمود . 
پکی دبگرازاین تضورھا تصورشرت و مراٹامی امت یی چون شہررا دزچیزیٰ 
میبینیم ومشاھدہ میکلیمکە چیزدیگری آن تغیپررا سہب شد تصسور توانائی ہرانقعسال 
برای چیز نخستین وتصور توانائی فعل برای چبزدومین ہڈھن میآید وبہٹرین وجه ادراك 
ٹوانائی آٴنست که ش٭ەص درخود مشاهدہ میکندکە فکری باعملی‌ر! میتواند بکند ومبتوائند 
نکند وازاینجا تصور ارادہ درذھن حاصل میشود کہ توانائی برفعل باترك فعل است و 
چون ارادہ رابکارینداڈم آثراعزم وقصد گوئیم ٠‏ 
اما تصورذوات ابن قسم روی میدھدکە ذھن دربعضی موارد متوجه میشودکه یك 
عدہ از تصورات سبط کہ بوسمله حو اس مخثتلف حاصل میشو ندھمو ارہ باھم هھستند بناہرین 
مجموعآن تصورات رايك چیزمیانگارد . مثلا ذاتی کەآنرا خورشید مینامند چیزی نیست 
مگرمجموع تصورگردی وروشنالی و گرمی وحرکت منظم دائمی که چون أٰین مجموع 
ھمیشه باهمند يك چیز پنداشتہ شدہ وآنراخورشید نامیدەاند . پس اھل تحقیق بتشخہس 
جوھروعرض قائل شدەاند وفرض کردہ! ند موضوعی ھست برای صفاتی کہ تصورات سیبط 
را درنھن تولید میکند و آن موضوع خیالی را جوھردوآن صفات را عرض خواندەاند 
دلی ما جوھرخالی ازأعصرض دا بہبچوجه نمیدائیم چست . واین فرض سائندآن استکه 
بعضی میگویند زمبن برروی شاخ گاواسٹ وگاو برسنگ پشت وسنگ پشتدرآب است 
دچون بپرسی آب در کجاست درمیمائند . حکما ھم ازاینجہت گرفتارمشکلات شدہاند کہ 
درحالی که انسان جز براعراض برچیزی معرفت ندارد خواستەاند ازاعراش تجاو زکنند 
وگما ن کردەاند ہرحفیقت معر ذذت یافتەائد ٴ 


۸۱ 


سیر حکمت ددادو ہا 


آمدیم برسرتصوز اضافات کہ عبارت [ست از نسبت دادن چیزی بچیزی . مہمترین 
آنہا تصورعلت ومعلول است باین معنی کە چون تہدیلہائی ھموارہ ہریك سان دراحوال 
چڑھا مشاهدہ میکنیم وچیزھای دیگررا می بینہم کہ ھموارہآن تہدلہا رامیدعند پسآن 
تبدلہا را معلول وچیزڑھائی کە این تبدیلہا رامیکنند علت مینامیم ونیز ازھمین راہ تصور 
آفر بنش وزاہش وساخت وتئہیر برای ماحاصل میشود . 

اکھنگی و تاز کی وہیری وجوانی وپس ویش وڑزیروبالا وشدید وضعیف ومائند 
آنہا تصورھای اضافی ھستثد کە مر بوط بز بان ومکان و کمیٹ مبباشند. ملاحظات دیگری 
کہ درخصوص نصورات ھست اہنست کە بعسضی از آنہا روشلند و بعضی یرہ ومبہم وبعضی 
حقیقی هستند بعنی بازاءآ نہاحقیقتی درخارج ہست و بعضی‌موھوم وتخیلی هستند (صوراث 
بسبط ھمه حقیقی وتصوردات مر کب که مخلون‌ذھن ماہستند بعضی حقیقی وبعضی مخیلند) 
وبعضی تمامند وبعضی ناتمام ( برحسب اینکە حقیقت آ7آنہا راتمام میدانیم ہا ابنکہ معرفت 
ماہر آنہا ناتمام است ) وبعضی صحیماند وبعضی غلط ودر بارۂ ھمة این اقسام 'تحقیقانی 
ھست کہ اگر ہو اھیم ہا نہا بپرداذٔیم سخەن دراز میشود (١ٰ‏ وما چنانکه پیش گفتەایم 
طذقط فہرست مختصری ازمطالب مہم کتاب لاك را بدسٹ میدھیم وازوارد شدن درانواع 
و اقسام معانی وچگو نگی آنہا ونکاتی کہ در ]نا ہست واستفادۂ کە از نہا مینوان کرد 
واموری کە از آنہا باید پرھیز کرد تاخطا دست ندھد و بسیاری ارحز ئبات آنہا اچارتن 
میز نیم کەآن تثعفہفات خسود چندین برابہر این کان ما شرح و بسط دارد وھمه قابہل 
ٹوچ آست . 

4+4 

نظر ہاینکە انسان معانی ذھنی خود رابلفظ درممآورد ومہان لفظ ومعنی مناسبات 
تام دای ھسٹ بس لا ہمناسیت تحقیق درمعانی بسحٹ الفاظ نیزوارد شدہەو پکی از 
مؤسسان فلسفه لغ تگردیدہ است واراین مبحثٹ نیزما ناچاریم فقط بعضی مسائل برجستہ 
را باشارہ خاطر نشان کنیم ازاینقرار: 

خداوند چون طبع انسان رامدنی و اجتماعی ساخنه برای اینکهە افراد بتوائند با 
یکدیگر مرتبط ہاشند قوہ وت سخنگوئی باہشان دادہ است از اپنرو مردم جعل الفاظ 
کردەاند بعنی بعضی ازصو تہا رانمابندۂ بعضی مع نی قرارداد٥|ند‏ واینکاررا فقط باخشار 
خود کردەاند واڑھہجچ سوالزامی نداشته و برعایت شرابط خاصی مد لبودەانه واینکە 
بعضی مردم میان الفاظ ومعانی مناسبت وارتباط طببعی وضرودی فرض کردەاند خولاست 


چە گر چنن بودنوع بشرھمه يك ز بان‌داشتند وحال آ نکە چنین نبست سہل است اھل بک 
ز بان ھم ھمیشه سن پکدانکو را بدرستی فہم تسکت 
اآگر بسخاەن کفتن کودکان توجه کنیم درمیباہم ک در آغاز آنچە بلفظ ادا سگنند 


. :حقیقات از ہاب دو مکٹاب لاك کر فتہ شسە۔ اسثت‎ 1 ١) 


۸۲ 


فصل‌چہا رم 


معانی جزئی است نخستین الفاظی کە میگویند مادروپدر و دایہ اسٹ ولیکن وقتیک مادرٴ 
سک سن شخص مادر خود رادر ٴنظر دارند نە مادررا بطورکلی ؛ پس اذ آٴنچونمردانو 
زنان دبگر مسینند که شبيه در و مادرایشان ہستند کم کم'معنی کلی مردیازن در ذھن 
ایشان حاصل میشود و بقیناً در نوع بشثر در آٴغاز ھمچنین واقمشدہ وھمه الفاظی کەجعل 
کردە٭(ند نخست برای معانی جزئی بودہ است و چون چیزڑھائی کە با آنہا سروکار پیدا 
میکردند و اموری کەبآن مبتلا میشدندہسپار شەناچار بر ایا دا فا بیشمار شو ندنظر 
بغباهتچیڑھا بیکدیگر اختلافات جزئی را در آنہاکنارگذاشتہ و بہمه چبزھای متشا ر٤‏ يك 
نام دادہ و مشا بہت ھارا انثزاع کردەاند و ہابنوجهہ معانی کلی در ذھن انسان ساختەشدہ 
است . پس کلیحقیقتی ندارد و ذھسن انسان معانی کلی را جعل کردہ است و اینہمه 
مباحثاثی کە در بارۂ حقیقت کلیات کردہاند پوج وببحاصل بودہ است . اینکەبرایانواع 
0م"( حدود دخغ شض ا و حنی بعضی از حکما مانند افلاطون فقط ہر ای نوعیت 
آنہا حقبقت قائل بودند خطا ہودہ ومتوجه نشدہ|ند کہ موجودات ھموارہ درحال تفر 
و تبدیلند و در فالبہای ثابتدریخته نشدەاند ومعقولات دہ گانہ وصور نوعی ونفسنباتیو 
حہوانی وبسیاری دہگر ازامورکە بطور کلی گفته میشود فثطلفظ وصوتند کەضعفادراك 
بر آ نہا را سرہوش نادانی خود قرار دادہ است 

نکتە دیگر انکه هھمچنانکه معانی اولی کہ“ در ذھن انسان تشکیل میشود ناشی 
از حس است الفاظی سرادم جعل کردہ در آغماز ھمه برای محسوسات بودہ سپس‌چون 
ذھن مردم وسعت پافته و قوڈتجرید و انتزاع پیداکرد کم کم معانی الفاظ منقول شدەو 
آنہا را ہمعائی معقول دلالت دادەاندوحتی الفاظی کە ہر کارو عمل وبرچیڑھائی کەیکسرہ 
از حس دور میباشند دلاكمیکنند در آغازاز محسوسات ہر آمدہ|ندوشاھداین‌مدعا اینسٹ 
که ھنوز بعضی مفہومہای معنوی را بالفاظ مر بوط باحساسات تعییر مینکنیممثلامیگو ٹیم 
از فلان کارسیر شدم و بفلانامر تشنەامو لان کی دل پر ناد ونیز میدا: ٹیم کا 7 
آڑگارئ ات٢٢‏ ازابثال ارز اقاظاشار سرت الس اکسا ما قاط اس اید 
معلوم کنیم میدیدہم کہ ھم معقولات بمحسوسات منتہی میشوند . 

پس الفاظ همە در آغاز دال برجزئثیات ہودہاند ومعلوم کردیم کە ھمه برەمحسوسات 
دلالت داشتہاند ‏ وک م کم باستعارہ وبرحسب مناسبت بمعقولات نقل شدەاند )٢(‏ . 

ہب 

باب انور تان اك در چگو نا ی علم و معرفت بعنی دانش انسان است و خلاص؟ 

تحقیقات اینکە دائش چیزی نیست مگ دركث جویتے ویاساز گار تصورات و معانی 


)١(‏ شواهدیکە لإك برای امثال این الفاظ آوددہ البته ازز بان انگلیسی استوچیڑھای‌دیگری 
است ما اززبان فارسی شواھد آوردیم تا خوائندگانی کهە زبان غخارج نیدانند دریابند 
)(٦()‏ این تحقیقات اذ ہاب سوم کتاب اك کر ۂنه شدہ |ست : 


۸۳۴ 


سیرحکمت ددادو پا 


که درڈھن ماھست ء بعبارث دیگر احکامی است کە ذھسن ما در مناسبات میان تصورات 
خود میکند و آن مناسبات ننغصت مساوات است (اینہمانی) )١(‏ وغبدیت(این نەآنی)(٢)‏ 
مساوات بعنی اینکەدوتصور را تشخبص ہدھیم کە ہکی هستند و باهممساوبندوعینیکدیگر ند 
و بگوئیم این‌ھمانست مائند اپنکە سه چہار تادوازدہتاست . وغیر یٹ آ نست که یکی غیراز 
دہگری‌است و بگو یم این نە٭آنست مانند اینکه سبزغیراز سرخ است . دوماضافہاستمانند 
سبت پدز پپسریا سہت بزرگتر ہکوچکتریا نسہت مشابہت و بی شہاھتی.سوم‌مقارنہاست 
یعنی ابنکه دوچیز باھم باشند (ھمبودی)(٣)مانند‏ ابنکەھواسرد است بابرف گرم نیست که 
عہارٹست از ا بات پا نفی سردی وگرمی برای ھوا وہرف . چہارم تصدیق ہوجودتحققی 
براف چبزی کە تصورش دا دادیم مانند ابنکه خدا موجود است وابن‌چہار قسم اسبتر| 
میتوان بدو قسم ہر گردانیدکە اضافه وجود باشد زیر اکە اینہمانی وابن‌ئەآنی وھمبودی 
(مساوات و غیریت ومقارنە)را میتوان از مقوله اضافەشمرد . پس دانئش واقعی میشوداثبات 
یاتفی اضافه وائثبات یا نفی وجودخارجی برای مفہومات و تصوراتی که درذٰھن داریم, 
دائش کاہ وجدانی وحضوری است وآن وقتی اسٹ که ذھن ہیواسطه نسبےمیاندو 
تصوررا ادراك و تصدین کندمائند علم نفس بوجود خود واینکە سە ہا یت ودو ہراہراٴست 
و اینکەمثلثغیر از مر بماستواین قسم ازعلمکاملا یقینی است ہ وگاہ کسبی وتءەقلی است 
و آن وقتی اس تِ کە برای درك نسبتمیان دومعنی احتیاج بتصور معانی دیگرھست کەواسطہ 
باشند و این تعقل استدلال است مائند علم بایپنکە مجموع زوابای مثلث دوقائمەاست وبا 
اینکە جہان آفریدگار دادد و الہتە ابسن قسمدوم از دانش مائند قسم اولروشنوآشکاد 
نخواهد ہود ویقین در اوبسته بابنست کهھ تصورھای واسطه وجدانی و حضوری باشند, 
از این دو قسم دائش کە بگذریم هر آ کامی کە ہر ا یما دست‌دھد گمانو پنداراست. 
قسم سوم از دانئش آنست کهھ ہو اسعله حس حاصلمیشود وھرچند فنگر موجوداث 
محسوس شدن چندان معفول نیستو لکن البته یقین بر آ نہاھم ما نندیقین ہر معلو مات وجدانی 
و تعقلی نیست و از نظرعلمی وفلسفیمپتوان آنرا درزمر ٥‏ گمانہا و بندارھابشارآورد 
ولٰی در امور زندگانی دنیوی الته باید بحقیقت محسوسات یقین داشت . 
دانئش اسان از آنکه ھسٹ اللته مسکن است ببشتر شودولی نظر با ینکەدا نش‌جز 
درك ساز گاری و یا ناسازگاری تصورات ذھنی چڑی نبست یقبن است کە اندازۂ دائش 


)١(‏ ۂذا1 د108 

)٢(‏ 101۷۴۵16 (۳) ممرن٠ئ:×مو)‏ اصطلاحات فارسی کە برڑی اینءعائی ساغختایم شاید 
ہنظر غریب آٴید ولیکن اینجانب آ نپا دا نامٹاسب نمیدائم و گماسم |ہنست کهە پآسانی مانوس 
میتوائنند شد و از الفاظ عربیکە برای آنپا ہست مناسبتر إست چٹانکە ایئہمانی بنظر 
ابنجانب بہتر اذ تسادی است ممہذا [(گر دیکری اصطلاحات مناسبتر بیابد البتہ خسوشثوقت 


خْواھم شا ء 


۸٤ 





فصل چہارم 


ً اٛحدود تصورات ذھنی برثر نمیرود بلکە از آن حدود هم کمٹر است وبناہرین ما 
نمیتوا: نیم ہر کل]آ نچه دانستتش راآرزودازیم دانا شویم ۔ مثلا شقن نیست کھ عاقبت بتوانیم 
ا را | حل کہ ہم ک4ا ہا خداوند بجسم قوة ادراك دادہ باندادہ است وعلم ماہرنفس 
خودمان مسلم ات ازحقیقت اوچیڑی نیدانیم وا گر درتحقیقاتیکە در باب تجردنفس 
بعمل آمدہ ذقت شودد یدہ میشود کہ ازروی حقیقت ویقین نە بمجرد ہودن اومیتوائیم حکم 
کنیم نە ہمبادی بودن؛ وھچنین نمیدانیمآ پا بعدوادراك دوامر متبابنند یانەہ وھمچنین ربط 
مان خاصیتہای نۓستین ودومین چیزمارا نمید| نیممثلامعلو م نیست درشتی ہا شکل نا کت 

سم بارنگی وہوومزہ آن چە مناسبت دارد وچە میشود کە اہن چیز سبزن اسٹ و آن چیز 
7 اٰست باتلخ وشیرین ست ‏ 

چون گفتیم دانش چہزی نیستٹ جزاثبات بانفی اضافه؛ یعنی تشخبص نسبٹھای موجود 
میان تصورات واثبات پا نی وجود چیزی کہ تصور ازاودرذھن حاصل شد٥است‏ پس‌دانش 
واقعی نس ت که دراواین دوامرمحققی شود . 

۱ ابن دانش واقعی درروابط تصورات سیط و مسر کی کہ مصداقغان اڑ ذھن ہون 
یست حاصل شدنش ہمجرد اینست کہ نسبت میان آنہا را درك کنیم واز همین راہ 
میتوان ہر آ نہا اطمینان وبقین کرد اما درتصورات مر بوط ہذوات کە مصداتشان از ذھن 
مابیرون اسكٹ وروابط وخاصیت ھای اخستین ودومین آنہادائش واقعی کە بتوان بان‌یقین 
کرد تنہا بدرك نسبت میان٦نہا‏ حاصل نمیشود وباید بتجربہ معلوم شود کەآن تصورھا 
بامصدان خارجی مطابقت داردیانہ |بنست کہ درعلوم رباضی واخلان وسیاست مدن ومانئند 
آنہا بمجرد تمقل مبتوان بحقیقت کرد ودرعلوم طبیعی وتعتل واستدلال کفابت نمیکند و 
باید ہمشاهدہ وتجربە پرداخت . 

تااینجا گفتگوازماهیات بوداما علم بوجود سەقسماست : علم ہوجودخودعلم بوجود 
خداء علم بوجود اشیاء. 

علم ہوجود خود علم حضوری ووجدانی (ٰست ٠‏ 

علم بوجود خد| ازراہ عقل ُٰست کاین معنی کە چون بوجود خود یقین داریم و 
میدانیم کە وجود مسا حأادث است وھمه وقت لیودہ است ونیز عقل حکم میکند کە غعمدخغ 
نمیتواند چیزیق را بوچود آوزد پس یقین میکلیم کہ مارا ذات دیگری بوجودآوردہ اُستٹ 
کہ اوھمیشه بودہ (سٹ وچون مارا دیگری یئ ہوجودآوردہ است: پس ھر چە“ درمسا ھست 
از اوست پس اوقدرتش کامل است وچون ماعقل داریم بس البت٭آن ذات ھم عاقل است . 
ودلیل دیگر اینکه ھیچکس نمیثوائد منکر شود کہ چون وجود ھای جہان ھمه حادثند 
بس وجودی ۵م باید باشد کھ قدیم باشك ودیگری اورا ہوجود نیاوردہ باشد. ازطرف 
دیگرمیدانیم کە ذاتدوسم میتو|ند باشدمدركو بی ادراك وھیچکس نمیتواند بہذیرد ثەذات 
ہی ادراك ادراث اہجاد کنەد بس ذانی کە ھمیشہ بودہ وھست ومدرك اس ڑمچر ڈشم ھسٹت 


۸۵ 


سیرحکمت درارو پا 


چون میدانیم کە ادر اث خاصبت نوعی مادھ ٹیسٹ . ۱ 
ساسا سا سس سکس ایر ال گن 
گفتگو کردہایم ۰ 


ہہ 


اگر بخواھیم بہمە تحقیقات لاك وارد شوبم اگرچے برسبیل اشارہ و درکسال 
اختصار باشد از گنتگوھای دیگر باز مہمائیم ابن اندازہ کە گفتیم برای نموئە بس است. 
همینقدر خاطر نشان میکنیم کە لاك جر ان افکار فلسفی را غیبر دادہ وہمجرای نازه 
ا نداحَيہ ونخخستی ن کسی ا(ست کە شيوهۂ تحقبق ونقادی امروزی در چگونگی علم انسان 
وحدودآن وارد شدہ واین بحثت را باین روش آغاز کردہ وباشرح وبسط ھرچہ نمامثر 
ازجہات 1 نا کو ن در آن مطالعات ہسملآوردہ ودراین رشته مسائلی طر ح کردہ کە پیش 
اڑاوطرح نشدہ بود و بحلآنہاآغاز نمودہ ودراین راہ پیشرو محققان آیندہ گردیدہ ا[سٹ 
البته تحقیقات ا وکامل نیسٹ وھمه راھم دانشمندان تصدیق ندارند چنانکە لایپنیٹس منکر 
اساس نظریات اوبود ولپیکن شکی نیستکە اونکتہ سنجیہای شایان نمودہ وتحقیقائش 
درافکار دائشمندان مخعصوصاً محققان سده ھہجدھم تأئی رکلی داشتهہ وھنوز محل ملاحظه و 
مورد استفادہ است و کوششہای اود رکشف حقیقت علممقدمه تحقیقات کانت وصاحبنظر ان 
دیگرکه ازاین 'پس‌معرفی خواھیم کرد شدہ٥‏ است وشکی تبست درابنکہ لاك از اشخاصی 
اسٹ کە بجد وبصداقت درجستجوی حقیقت بودەاند . 


ط 4+ 


لاك درحکمت علمی ەم صنیغہای چند دارد ودراین رشته نیز تحتیقاتش بنیساد 
عقایدسیاسی حکمای سدڈھبجدھم واقمشدہ ومنتہی بشیوۂ حکومتہای اخبرارو پا وامر یکا 
گردیدہ است ۔ 

درحکمت علمی لاك راجم بعلم اخلان چندان تحقیقاتی بعمل نیاوردہ وہشتر بسیاست 
نظر انداخنه است : بعقیدۂ لاك ھابز دداشتباہ اس ت که میگوہد حال طبیعی مردم جنگ 
وجدال وچیرہ ہودن نیزومندان برضعیفان است این حال طبیعی را برای جانوران میتوان 
تصدی ق کرد اما برای انسان ححال طبیعی اینست کهە هر کس برنفس خود مسلط باشد 
افراد نوع بشر آزاد گانند کە ھم مختار وھم با یکدیگر ہر| ہر ند و نتہیجه عکس آن مبشود 
کھ ھابز مدعی بود کە ففن ہشن ھرچه بکند حق دارد راستی اہنست ک4 ه رکس فقطحق 
تسلط ہر نفس خویش دارد وحق تسلط ہرمال ھممر بوط ہبہمین حق است ومبنای مال یعنی 
مالکی ٹکار است بعبارت دیگر مال دسٹر نج انسان است ھر کس[ نچه ہر نچ وکار خود 
فراھم میکند مال اوست ودبگران بر آن حقی ندارند حقحیازث ھسمددواقم ناشی ازکار 
است وحق تصرف'جز برابن اساس نیست ولی مشروط بدوشرط است یکی|ابنکه متصرف 
مال را بہدر ندمد وعاطل نگذارد دومایتنکه دیگرانرا ممنوع ومحروم نسازد وحداعتدال 

۸٦ 


فصل سوغ 


لاك از کسانی است که نظر حق تسلط برنفس مخالف بندگی وبردہ فروشی 
بودہاند . تسلط پدررا ھمبرفرزند محدود وموقت میداند باین معن یکه پدر را ہرفرزند 
تسلط دادہ |ند کە اورا پرورد تانفسی آزاد شود ھمینکە پروردہ شد ازہدر اختیار سلب 
میگردد واگر ہدری درپرورش فرز ند کو تاھی کرد ھیثت اجتماعیه سایدآن فرزند رااز 
اختیار اوہیرون پاورد . ۱ 

بااینہمه تسلط پدرہرفرزند حقی ‌طبیعی است اماتسلط حکومت برملت بناہر مواضعه 
اسٹت ودرین ہاب ھاہر درسٹ میگفت وببان مطلب اہنست کہ مردم درآغاز همه آزادو 
خودسر ہودند چون باین ترتیب زندگانی تلخ بود ہرضای خود هیئت اجنماعیہ تشکیل 
دادندبرای ابنکه حقوق طبیعی ھ ر کس محفوظ ہماند وامنیت جانی ومالی.برقراربہاشد 
ودبرای مقصود انسان دوحی دیگرھم دارد بکی حقی حفظ تسلط خود ہر نفس وہر سال 
دومحق جہران خسارات وصدمات و آن‌بصودت مجازات وکیفر درمیآید ولیکن این‌حقوق 
یعنی حقحفظ تسلط برنفس ومال وح قکیفر دادن ہمتخلف ومتعدیرا افرادی نبابداجرا 
کنند چونآن منتہی بە پپشرفت زور میشود پس این اختیار را بحکومت و قوۂ داوری 
وامیگذار ندوچوناز پیش ہساید مواردی کە کیفر ہمتعدی دادہ میشود معلوم باشد قانون 
لازم است بناہراین قوہ قانونگراری لازم است وچون قانون باید اجرا شود قوة اجرا 
برقرار میشودوازشعب قوہ اجراقو٥حفظ‏ حقوق است درمقابل بیگانگان کە بجنكث با 
وسایل مسالمیت آمیز بعمل مبآبد : 

سپس لإك حدود اختیارات قوۂ قفانونگزاری واجرا وداوری را شرح میدھدو 
حقوقی کە برای مردم ‌باید رعایت شود بیان‌میکند ومساحاجت نداریم بشرح]آ نہا پر داڈٔیم 
چونتقر یہ ھمان‌اصولی است کە امروز درقوانین اساسی کشور ھائی کە حکومت مشروطه 
دارند مضبوط ومرعی میباشد ۔ 

ازجمله تحقیقات لاك ببان مناسبات حکومت است بادین ومذھب کہ دیانٹ امری 
است مر بوط ہوجدان مردم وروابط میان خدا وخلق وحکومت برای مردم دین ومذھب 
نباید معین کند فقط عملیاتی راکە منافی خیروصلاح عامەاست باہدمنم نماید عقیدہ ہاید 
آزاد باشد وازجہت عقیدہ وایمان متعرض کسی نبایدشد وھمچنین ارہاب ودیانت ھم بکار 
ھای حکومت نبابد مداخله کند ولاك درچگونگی دین‌عبسوی نیز رسالهە ھای مخصوص 
نگاشته و کوشہد٭اس تک مسیحیانرا معنقد کند کە ہایدبرگ وساڑھائی کە ہدبن افزودہاند 
ترك کنند وبسادگی وہیراستگی آن پردازند واگرھم نمیتوائند ہر یك مذھب متفق باشند 
سیت یکدیگر اغماض وٹحمل وساز گاری داشه باشند . 

درچگونگی تر ہت کود کان وجوانان نبرلات مباحثات کردہ ودستور ھاینیکودادہ 
است کە ہسپاری ازآنہا را اروبائیان منظور داشتەه ومیدارند وحاجت بەبیان آن نیسٹدو 


۸۷ 


سیز حکمتِ دراروپا 


ہکتا بہای مخصوص فن باید مراجعه نمود ۔ 

ازاین مختص رکە درفلسفۂ لا پسان کردیم مقسام بلئد اووتأئیر مہم یکە درافکار 
اروہائیان داشته است روشن میشود . دردوانشناسی وتحعقیق چگونگی علم وعقل ہە 
کندیاك )١(‏ رھہری کردہ وسر دشته بدست کانت )٢(‏ دادەودرعلم سیاستر امنمای روسو(٣)‏ 
ومنتسکیو(٤)‏ وددعلم تر بیت پیشرو روس و گردہدہ ودرعقاید دینی پیشوای محققانی ہودہ 
کھ بانظر بازو آزاد درامردین بحث کرد٥|ند‏ وبزر گانی که نام بردیم درفصلہای آ یندہ 
معر فی خواھیم کرد : 

ازخصاہص ل٦ك‏ اعتدال مزاج وفکر اوست واز اینروغالبا چون میخواھند نام اورا 
بہرند اورالاك خُردمند میگویند ۰ 


بخحش سوم 
ٹیو آن (ھ) 

نیوٹن را اگر ازِحکما ہشماریم باعتبار اینست کە اوہزرگترین علمای ریاضی و 
جببعی است و گر ئەدرمباحث اختصاصی فلسفه مقامی ندارد اما کنشافات اودرعلوم ریاضی و 
طبیعی چنان‌مہم است کە ازبادآوری اوصرف نظر نمہتوان کرد خاصہاینکە معلوماتی کە 
او ہدستدادہ ناچاردر افکار فیلسوفانودانشندانتأیر ہزررگ داشته و بناہرین خود اوھم 
اآگر ازحکما بشماد نرود حکمای بعد ازاودر نظرھائیکە ئسبت بامور عالم پید|کردہاند 
رھین منت تعلیمات اومیباشند . 

ددشرح حال نیوتن بتفصیل وارد نمیشویم . ازفضلای انگلیسی سدۂ هفدھم است 
در٤٤٦٦‏ زادہ ودر۱۷۲۷ درهشاد وہنجسالگی در گذشنہ است . شغل مہم اوکارمھای 
علمی واسنادی دردانشگاہ کمبر بج (٦)‏ وعضویبت وریاست انجمن سلطنی علمی لندن بودہ 
اٰست . بعضوبت پارلمان اکس نپزمننخب شدولیکن دراین مقام اھمیتی درنیافتہ است 
چندی ھم ہر یاست ضرا بخانہ انگلیس منصوب بودہ|ست . 

یوتن در ویاضیات تصرفات چند دارد که ازھمه مہمتر اختراعی است )۷( شبیه 
ہمحاسبه جامعه وفاضله کە لابینیتس مخترع آن است ودرشرح حال فیلسوف 5آلمانی باین 
فقرہ اشارہ کردیم . دراھمیت اختراع این دوحکیم آلسسانی وانگلیسی شر جے۔“ بگوئیم 
کم است واگر کسی از آن ٦‏ گاہ نبساشد چارہ لیست جزاینکه بمعلم پسا کتساب فنی 
مراجعه نمایك . ۱ 

کی دیگر اذمہترینآثار نیوتنکە در علم کمتر چبزی بایسن اھمیت است کشف 
قانون جاذبة عمومی عسالم استکە معلوم کرد که جمیع اجزاء جہان از زمینی وآسمای 


(ہ1٥ ود‎ )٤( 1سومز (۴) صمہد-ہ‎ )٢( ٥ہد2111۰‎ )١( 
عوفقزنطّسة0 (۷) مسمنعدّ1 د٥ۃ تافعلہ‎ )٦( مما ٣آ( ہ8]‎ )٥( 


۸۸ 





۱ فصل چہاام 


جاذب ومجذوب بکدیگر ند وحر کات آنہا ھہے“ ملسوب ہاین علت |است ومنغعاً حر کات ماه 
وستارہ ھای آسمان ھمان امری است کهھ سب سقوط اجسام برروی زمین وعلت سنگیلی 
۱ نہا میشود وقاعدۂ امن قوۂ چاڈبه را ہدست دادہ است و چون خوانندگان ما الہته این 
قاعده را مبدانند و باھمیت آن در ھیئت عالم بر:خوردەاند حاجت بشرح و بیان نداریم 
هھمسنقد رت وجەہ میدھیم کہ از لفظ جاذبه کە دراینمورد گفتہ مبشود نباید اشتباہ کرد وتصور 
نمودکه حضشقت ابن امرجذب وانجذاب اٰست بلکه ماننه ود نیو آن با ید گفت ٦‏ نچە درعالم 
واقع میشودمثل اہنستکه اجسام جاذب ومجذوب 7 دنگ ر تاشتد (١ٰ)‏ حقیقت چبست تمیدانیم 
آارچنان اسٹ که میتوائیم چنین تعبپر کیم . دداین سالہای اخیردراین مبحث تحقیفاتی 
هھم شدہ است کە بیاننہا اپنجا اقٹضا ندارد . درھرحال اکتشاف نیوتن این نظرراتأیید 
کرد کەکلیة جہان ہمنزلۂ بك دستگاہ ماشینی است . ۱ 

تأئیر ونتیجۂ اکنشاف در ھیثت و نجوم وعلم حیل )٢(‏ ( علم بقواعد حرکات و 
قوای محر کە) وکلیة علوم طبیعی چە بودہ شرحش طولانی است وباید ہمر اجع مشتصو صض 
رجوع نمود . : : 

پکی دبگر از آثار بررگنیوتن تجزیة نور و چگونگی رنگہاست کہ شرحآن 
نیز دراین مورد مقتضی یست ھمینقدز گو ٹیم تازمان نیواتن از حقیقت نورودنگتقریہاھیچ 
چیزمعلوم نشدہ بود وھرچه دراین باب گفنه بودند بى‌مأخذ وواھی بود نبوتن معلوم کرد 

نورسفید ومخصوصا نور خورشید مرکب از ھشمه رنگہاست و رنگن بودن اجسام اذ 
آنس تکه نورخورشید (ہانورھای سفید دیگر) چون برجسم میتابد جسم ہمقتضای تر کیب 
اجزای خود بعضی ازرنگہارا فرو مببرد و بعضی راپس میدھد منمکس میکند ورنگی را 
پس میدھد بچشم ما میرسد وماجسم را بآن رنگ می ینیم واینکە اجسام درتاریکی 

رنگندارند از آست کە سور بر آنہا نتابیدہ است تا رنگی بخود بگپرند و سیاھی 
بیرنگی ا[سٹ . 

مرکب بسودن نور سفید اذدنگہای گوناگون وتجزیة آن بواسطۂ اسہاب طبیعی 
پاصنعتیکە نتیجۂ اختلاف انکسارشعاع ھای نوراست نیزدرعلم طبیعی نتاہج فوق‌السادہ 
مہم دادہ است کہ خوانندگان الیته اذ آن مسبوقند وازآن جمله کشفی است کھ معدھا دو 
خواص اشعة نو رکردەاندکە اذ آنرو میتوان پی ہوجود مواد برد در مواردیکە دسترس 
بہخود آنہسا نیست مثلا بزٴاسطة اشعة نورستار گان میتوان داشدت کە درآنہا چە موادی 
موجود اٰست وھمجنین ازچگونگی نورستار گان.میتوان بی بچگونگی حر کات ٍ۱ نہسا برد 
ودانست کە ہمانزدیث میشو ند پا دورمیروند و بچەسرعت حر کت میکنند . 

نیوتن گذشتہ ازمعلوماتی کە بحساب پا بہشاهدہ وتجربە حاصل میکرد قوه فرض 
واظہار نظر نیز داشت چنانکە درہاب حقیقت نوداظہار عقیدہ کرد که ذرات خردی است 


آ٦ ممونصدءفہ‎ )٢( خصہ ناخواء دہ ع1 نہ عمصصدہ دصعمو ہ ہ۲‎ )١( 


۸۹ 





سیر حلگمت درازو ہا 


کہ آزجسم تورانی صاددمیشود وبسرعت فونالعادہ درفضا سیرمیکند واین فرش رافرض 
فبضان نود(١)‏ میگوبند ولیکن یکی دیگرازدانشمندان معاصر نیوتن یعنی ھویگنس(٢)‏ 
ھلاندی درباب حقیفت نورفرض دیگری کردکە بدلابل چند درنزد علما مقبول شد وبر 
فرض نیو ٹن تر جح یافت وآن این بودکه فضای عالم پر ازمادہۂ رقیق لطیغی اٰست موسوم 
بەاپر(٣)که‏ آن بواسطۂ اجسام نودانی مرتعش میشود ومانند آپ درباچه که ازاثر باد 
ہلتموج درمیا بد ددائیرھم موجہای ٹور تشکیل میگردد ودر فضا سیرمیکند وابن قرض 
موج )٤(‏ تاچند سال پیش مسلم شمردہ میشد ولیکن اخبرا بعضی ازدا نشمندان بدلایلی 
ازآن عدول کردند وہقرش فیضان ہر گشتند وبعضی ہم رائی اظہسادکردەاند کە جمع 
مبانآن دو رأی میکند وما درابنجا نمیتوانیم بشرح آنہا پردازیم . ضمناً خاطر نشان 
میکنیم کہ درھمین سدۂ ھفدھم بعضی ازدانشمندان وسیله اندازہ گرفتن سرعت سیر نوڑررا 
نیز بہدا کردند ومعلوم شد کە ھرچند سرعن سیر فوی‌العادہ (ست ولیکن انتقالش چنانکە 
ہش اذ آن فرض کردہ بود نآ نی نیسٹ وھمین فثرہ ھم درتحقبنی احوال نوروحقبقتآن 
وہسیاری ازمسائل دیگرعلوم طبیعی مدخلیت تام پبداکردہ است . 
++ا 

سیر حکیت در اروہا در سدڈ هفدھم ا[جمالا باز نمودیم و دانسته شد که در نتیحا 
تعلیسات فلسفی فرلسیس بیکن انگلیسی و دکارت فرانسوی و مساعی علمی دانشمندانی 
مائنهد کپلر آلمانی و گالبله ابطالبائی وھاروہ انگلیسی دراروہا نہضتی علمی آغازذ اکر 
کہ نتایج شگرف بعشید . معر فی اجسالی کە ازاسپینوذا ولایینینس ولاك کردیم نمایان 
ساخت کہ چه نظر بات بلندبدیع درفلسفه ہظہودرسبد وازاشاراتی کە باکتشافات لایینیتس 
و نیوٹن نمودیم دانسته شد که درعللوم طبیعی وریساضی چھ“ ترقیات فاحش دست داد ودر 
اینجا لازم است کە ازھویگنس دانشمند ھلاندی کە پیش ازاین ازاونام بردیم وبفرض او 


درحقیقت نور اشادہ کردہم یاد کنیم زہراکە اوھم از علمای برزركت ریاضی ومؤُسسان علم 


حیل است واثر مہم اوھم گذشته [ز ذف ررض تموج نسوداختراع ساعت است کهھ ۔حر کات منظم 
آونك )٥(‏ راوسپله اندازہ گرفتن زمان قرارداد . 
در نتیجة کوششہای اہن دانشمندان و ہسیاری دیگر که چون باین اھمیت نیستنه از 

ام بردنآنہا تن میز نیم ھیثت ونجوم وعلوم طبیعی بکسرہ منقلب وہر بنباد تازہگذاشتہ 
شد علم حیل بعنی‌علم بعر کات وقوی کە ہسیارناقفس بوداساس ہہدا کرد. علوم ریاضی دامنہ 
ہہناوری در یافت . دررشته ھای دبگرعلم ازتشریج بدن انسان وحبوان ووظائف اعضا و 
اہ شناسی وغیر آن نیزتحقیشات سودمند مہم سنل آمة ودرابی پیٹ رشہتای بزرك 'ە 

)١(‏ صمونەنصہ'1 ٥‏ مضمفطاا' )٢(‏ صمحوجسگظ سمدنامعط6 

(۳) ععطاتا (؛) دمنا مہ1۰0 ء٥‏ منە"غطا (ہ) ‏ :3ہ 


۹ْ 





فصل‌چہادم 


در علم دست داد از عوامل مہم پکی انچمنہای علمی بودکە در انگلیس وفرانسەوآلمان 
تشکیل شد و تحقبق علمی را از اینورسیتەھا بیرو نکشیدکە ٦‏ نہا اسپر مباحثات قدہم و 
گرفتار زپرورو کردن کتابپای کہئە ہودند . دہگر روزنامه ھا ومطبوعات علمی کەسبب 
انتشار تحقیقات علماگردیدند و بابنوسیله ھ رکس طالب علم بود از معلوماتی کە برای 
دہگران دست میدادگاہ میشد . رصدخانەھایچند نیز درکشورھای مختلف اروہاتاسیس 
شدہ وسایل رصد وکارمای علمی دا برای دانشندانآسان میکرد . اختراع و تکمبل 
دور بین‌مايهٔ کشفاقمارسپارات و کمر بندزحل واوضاع سطح کرۂ ماہ وسیارات وتشخیس 
حرکٹ وضعی آنہا وبسیچیزھای دیگر شد .إختراع ذدہ بین دا نشمندان رابمشاھدۂجا نور 
ھای نامرئی و اجزاء خرد اعضاء آنہاو گیاهہا و دانه ھای سفید وسر خخون ومانند این 
چپزھا موفق گردانید . اختراع ساعت تعیبن زمان ومدت حوادث طبيعی را آسان کرد 
اندازہ گرفتن درجهُ نصف‌النہار سبپ شد کە ابعاد کرۂ زمین نزديك بحقیقت 'تشخیص‌دادہ 
شد واندازہگری مسافاتآسمانی را نیز میسر کرد و از این کارھا بسیار واقمشد کەروز 
ہروز علوم راروبکمال برد وھرچه این قبیل معلومات افزون شد بروسعت نظردانشمندان 
افزود ودرحکمت وفلسفه نیز افقہای تازہ ووسیع ظاھر نمود و اینك بایدہتحقیقات فلسفی 
حکمای سدۂ ھیجدھم ومابعد بپردازیم وچون درین فصل بحکمای انگلیس ‌مشغول بودیم 
سیر ت3ر تتعۃ هیجدھماز همان‌طائفه شروغع میکنیم کە دنباله ھمیں ‌سخن باشد پس 
از آن بدانشندان‌فرانسه میپردازیمآنگاہ بآلمان میرویم واز کان کە یکی از بزد گترین 
حکماست گفتگو ہمیان میآوریم ۰ 


فصل چم 
حکمای انگلیس در سدۂ ھیجدشم 
بخش اول : 
پر کلی 
جرج برکلی )١(‏ در سال ٥٦۸٢‏ متولد شدہ و فکرش ھم در آغاز جوانی مو 
بافته وبرشد رسیدہە چنا لکكه در پہست‌وچہارسالگی شردع بنگارش فلسفه خودنمودہ[(سٹ 
در عقیدہ دین مسیحی راسخ بود وبصلف کشیشان در آمد و در نوشته ھای خودھموارہہا 
افکار کسانبکه در دیانت سست اعتقاد نودند مبارزہ داشت . گذشته از فلسفه ہمعلومات 
دیگر ازٴجغفرافیا وہاستان شناسی (۷)د امور اقتصادی نزمتوجه بود ۔مسافرت بسیار کردہ 
و مردیق بزرگوار وبا کرامت نفس بودہ است .۔وفاتش در۳٢۱۷۵‏ روی داد است کنا بہاو 
رسالەھای چندنوشته اسٹ 45آ نجه مہسر |ست‌یکی کتابی (ست در2دجگونگی ابصار>(۳) 


۰) و ماطلاہط موصہہ6 )٦٢(‏ منوہ آەغط+ھ 
)٢(‏ صدمنوزہ ×1 عم منزحمفط)+ عآآہ ہمد حعصدا٥‏ نسەوکا 


اک 





وادیگر لان ہنام <مبادی علم انسان> (١)‏ ویکی ڈ نت در مان موضوع به بباندیگر 
موسوم بە < مکالمات ھیلاس و فیلونوس > )٢(‏ و یکی‌دیگر موسوم بە <السیفرون(٣)‏ 
با خردہ فیلسوف > و پکی دیگر بنام<]آب قطران 4(؟) کہ آخرین تصلیف مہم اوست 
و در آن بیشتر مشرب افلاطون سخ ن گفتہ است . 

ہ رکلی فیلسوفی عالیمقام است و ہا اینکە از پیشینیان ہە مالبرانش و لایینیٹتس 
ولاك نظرخاس داشته است عقایدی دیع معصوس بغود دارد کهە یان آن اجمالا از 
ابنقر ار |ست : 

نعست باید باز پاد آوری کہم کە دکارن و اکن حکما دو سم وجود در جہان 
قائل بودند جسمانی و دوحانی جسم دا بی ادراك وبیشعور مہدانستند وعلم و ادراك را 
بروح (نفس ) منتسب میساختند و آنرا دوقسم قلمداد مبکردند حسی وعقلی ؛ ودیدم 
کە لایپنیٹس اصلوجودرا روحانی شمردوھمه موجودات‌ر ا بدرجات مختلفمدرك‌انگاشٹ 
و بالاخرہ لا حسر را مہدأکل علم پنداشت واظہارعقیدہ کرد باینکە٦نچە‏ انسان درك 
میکند خاصیتہائی است کھ باصمطلاح بیشینبان عرضھا میہاشند و وجود چوھر که موضوغع 
اعراض اسٹت فرضی است کە حکماکردەاند وحقیقت "ان معلوم نیست . وخاصیتہای اجسام 
ھم دو نوعند بعضی خاصیتہای نخستبن|ند کہ درخارج وجود دارنئد وحقیقی هستلد( بعدو 
شکل وحر کت ) و بعضی خاصیتہای دومین‌اند ( ہو ورنگ ومزہ و مائند آنہاکەحقیتك 
ندارند ووجودشان بسته باحساس انسان است یعلی مخلوق حواسند. 

بر کلی ھم دوقسم بودن موجودات وھم دو قسم بودن خاصیتہای جسمرا منکرشد 
ہا تصدیق بابنکە علم انسان منحصر بتصوراتیست کە از راہ حس برای اوحاصل میشود. 

توضیج آتکه بر کلی در نفی وجود جسم و مادیات اڈلایپنیٹس هھم بالاتررفته گفت 
وجود برای ھیچ چیز نمیتوان تصدیق کرد مکراینکە ادراك کنندہ باشد ا اِدراك بتواند 
بشود ٦آنچه‏ ادراك کنندہ استشبہەاینیست دراینکه روح استاما آنچە ادراك‌مپشودجز 
تصوراتی کہ درذھن ما صودت می بندد چیزی نیس واینکه مردم نصوراتذھنی رانما بندہ 
و عکس اشیاء خارجی میدانند وچنین مپہندار ند کە وجودآن اشیاء راادراك میکننداشتباہ 
است (پراکە آن اشیاء پا ادراك شەدنی ھستند با نیستند اگرادراكشدنی نستند موجود 
دانسٹن آنہا معنی ندارد واگر بگوئید ادراك میشو ند ادراك ما از آنہا جزصورتہائیکە 
در ذھن ماهست چیسٹ ؟ این چیزھائی کہ برای آنہا وجسود خارجی قائل ھستهك آیا از 
آنہاجز صوری کہ بنوسط حواس در ذھن ماحاصل شدہ چبز دیگری درك میسکئیم؟ پس 
اشیاء خارجی پعنی اجسام کە ٦‏ نہا را جوھر می پندارند و موضوع اعراض میخوانند ودر 


)١(‏ عصندعمسعط دعصد×فلحصدہ دہ( مل ٭ەموزمصط2 

۱ مسممملنطحع ٤ہ عها1ء7آ مخصہ ءعمسچومئ۸نط‎ )٢( 

)٣(‏ رمعط_چنمتھ (ؤ4) منصنق ا ومصعفقسمچ حة ادہ1 ء۵ دںا:ہ۷. 
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اصل پجم 


خارج ازذھن برایآٴنہا وجود قائلھستند جزمجموعەای از تصوراتذھلی چیزی لبستند و 
دراینچا بر کلی ازلاك ھم بالانررفتہ است زیراکە لاك برای بعد وحرکت وشکل وجود 
حقیقی قائل ہود و]ٴنہا راخاصیت نخستین جسم میخواند وفقط وجودرنگ وبوومزەراکه 
خاصیت دومین‌مینامیدمنتسب بحس میکرد وب حقیقت میدانست اماہ رکلی فرقی میان‌خاصیت 
نخستبن ودومین نمیگذاشت ووجود همەز(ا ذھنی میہنداشت . 

ایراد میکنندکەہ اگرچنین باشد پس‌سا تصور میخوریم وتصود میپوشیم . برکلی 
جواب میدھد این نوعی ازمغالطەاست من‌میگویم آنچه مامیخوریم ومیپوشیمعلہما ہر آنہا 
جز آنچه بتوسط حواس ادراك میکنیم وتصوری کە در ذھن مااز آٴنہا نقش میبنددچیزی 
نیست ومن جز آ نچ ادراك مکنم وجودی قائل نیستم واینکه ایراد میکنند کە اشن 
من نہاشم خوزرشید وماەھم نخواھند ہود جواب میگویم اہو نہاشم نفوس دیگرھستند 
ک٦‏ نہسا را ادراك کنند واگر فرض کلیم ھیچ نشی نباشدکە چیری را ادراك کند بعچاد 
دلیل چیزی موجود خواھد بود وچگونہ میتوان تصدیق کرد وجود چیزی راکە بہیچ 
ادراکی دونیاید ؛ زیرا چنانکە گفتیم موجود بعنی چیڑی کە یاادراك کند باادراك شودو 
گفتگوھائی کە میکنیم ازجوھر وچیڑھای دبگری کە بادراك درنمیآید وحقیقت آنہا را 
نمیتوانیم دریاہیم اباطیلی اس تک ذھن‌خود ما٦‏ نہسا رااختراع کردہ است ودرینخصوس 
ددست مائند کسی ھستیم کہ بدست خودگرد بلندکند آٴنگاہ شکایت کندکە چشم نمیبیند 
وبسیاری ازاشتبامات ساناشی اذاینستکە ہمعانی الفاظ ددست توجە نمیکثیم وازآنہا 
چیڑھا میفہمیم کە غلط است چنانکە برای وجود وموجود بودن مفہوم خاصی درنظر 
میگیریم بدون ابنکه توجھ کلیم کە هر گاہ من میگویم فلان چیز موجود است معنی این 
سادن اہنست کهھ من آنرا درك میکنم یادیگری درك میکند . مللا میزی کە رویآن چیز 
میلنویسم میگویم موجوداسٹ بعنی آنرا میبینمولس میکنم واگر ٦نرا‏ لس کنم مقاومتش 
راحس میکنم واگر چیزیبان برخودد میشنوم واگر دردفنر خود نباشم چون بدفتر 
برومآنرا درک خواھم کرد بااگر دیگری بدفتر من برؤد دركمیکند ونسبہت وجود دادن 
ہچیزی جزاینەعنی ندارد کە کسی ازاوچیزی درك میکند یعنیدرذھن تصوریروقی میدمد 
ووجود داشتن یعنی <بودن درادراك يك نفس مدرك> واین معنی سزاوار نیست مگر 
برای تصورھائی کە درذھن دارم وبثابرین اشیاء خضارجی یر مدركث زا بتنحو وجودی 
خارج ازتصورات مانمیتوان گفت موجودند وازاینجہت فرقی کەلاكمیان خاصیتہای نخسنین 
ودومین گذاشتهاستمورد ندارد ومجرد کردن بعدوشکل وحر کت وسکرن وواحد وکثیر 
ازرنگ وبو و گرمی وسردی وغبرآٴ نہا باحقیقٹ مطابق نیست وامکان ندارد کە ذھن‌انسان 
خاصیتہای نخستین‌را مجرد ازخاصیتہای دومن ادركك کند ووجود خاصیتہای نخستبنھم 
مائند خاصیتہای دومین جز ہوجە مفہوم ذھنی بعنی بودن ددادراك نفس مدرك معنی ندارہ 
ذسراکه مسانی انتزاعی وتجربدی دد واقع ببحقیقت اسٹ و بسیساری ازاشتباھان 


0۳ 


قیر حنّت درارف ہا 


از 2-27 دست بج اصل نظر برای مسسانی تجربہەی وانتزاصی حقبقت ضرضف 
کردەاند. 

برکلی میگوید ازاین بیسانگمان مبربد من ازطائفہ سوفسطائیسانم ودر وجود 
موجوداٹ عالم خلقت شك دارم یا منکرم . من وجود مسوجودات طبیعی را تصدیق 
دارم و لیکن ‌معنی وجود وموجود را غیراز آن میدانیم که دیگ ران میندارند . بعبارٹدیگر 
منکر محسوسات نیستم شلت نیست کە انسان کے وحر کت رامسنہد وآواز را 
میشلود و بووطعمومقاومت وگرمی وسردی(ا|ہشامهہ وذائفەولامسەحس نمہکند ومحسوساتش 
(جز ٹذرمورد خطلای جس ووھم کەآن معحدثٹثٹ ك دیگری است) در ست اٴُست وحقیقتی دارد 
1 نچ من‌منکرم حقیقت داشتن چوھر جسمسانی اسٹ کهھ فبلسوفان جعل کردەاند وموضوع 
اعراض محسوس پنداشتەاند . 

خو |هید گنٹ وجود محسوسات راہمعنی ہودن درادراك نفس مدركثت مبگبری وببرون 
ازصورتہا چیزی معثقد نپستی صوزھم کە بعودی خودفعلی وعملی نیکنند واین فقرہ را 
تصدیق داری کە صود انفعالی هستند نەضال؛ از آنطرف سبینیم تصورھا ھموارہ میآیند 
ومیروند وتازہ و کہنە میشوند پس اگر برای جوھر جسمانی حقیقتیقائل نیستی ابجاد 
کنندۂ این تصورھا درذھن ماچیست ؟ 

جواب ہر کلی اینست کەآری منحقیقتی قائل نیستم جز آنچھ ادراك ہشود باادراك 
بکند.نچه ادراك میکند نفس باروح است وآ نچه ادراك میشود تصور است (یا مفہوم 
بامعنی بامعلوم) . روح ذاتی‌است بیط وغإرمنقسم وفعال وفعلش دوجئبه دارد یک ى ادراكثأ 
ویکی اہجاد . جنب ادراکش داعلم وعقل میگویند وجنبة اہجادش راارادہ مینامند وآ نچە 
ارادہ!یجاد سی صوراست وھ رکس درست نامقل کنن مسند که درذھن خودمبتواند 
صورتہائی ابجاد ک کند وانہا راتبدیل ونازہەو لہنه نماند ٤ھ‏ ھ0" نٹس میکند کہ 
درذھن ایحاد صور مینماید تخیل مینامند : 

باتصدیق با ین فقر ہ شت نیست که صور تغصلی غالہاقوتوروشنی وانتظام 7 سات 
را ندارند از این گذشته میبینیم ایجاد محسوسات باختیار مانیسٹت . مثلا وتکه روزچشم 
راہازمیکنیم دیدن وندیدن اشباءاز اختیارما بیرون است ھرچه بخو اھیم نمیتوالیم پینیمیا 
یدیدار کیم وآ نچا: میبینیم دیدن ہا ہدید کردئش را ارادہ نکردہایم س یقین اسٹك ک4 
ذات دیگری کے ہر بجاد اہن تصورات درذھن ماتوانا میباشد وآن ذات باری است 
و من بجای ابنکه محسوسات خود را ہجوھر ھای جسمانی منتسپب ساذم باراده خداوند 
نسبت میدھم پس‌ذاتی کہ من مہتوائم بحقبقتش معتقد شوم نخست ذات:اری ‌استدوم نفوس 
ہاارواحند کە مخلوقند . 

بس صور محسوس زا خداوند دراذھان مااہجاد مبکند وآ نہسا وا اشیاء وحقایق 
میگوئیم وتصور ھای مخیل کە نفس پدبدارکنندۂآنست عکسوشبچصور محسوس است 


۹٤ 


فصل پنجم 


وبہمین جہت پنالکە گفتیم ثوت وروشنی آنپاکتر از مصسوسات' میہاشد . درھر حال 
محسوسات ھمصورتہای ذھنی‌ھستندودرخارج حتثیقتی ندار ندولپکن ار تباطآنہابایکدیگر 
بحکمت بالفةً الٰہی مننظم ودرتحت تر بیت وضابطه است وآن انتظام وانضباط راقوانین 
طبیعی مینامیم وچون بتجر بە دریافتیم درامور زندگانی خود اذ آنہام استفادہ میکنیم . 

بر کلی محسوسات دا ہمعانی تشبیه میکند واحساسات راہا الفاظ بعنی ھمچنانكکه اذ 
الفاظ پی ہمعانی میبرہم ومطالب استنباط میکنیم ھمان قسسھم ازحواس پی باموری میبریم 
کە ہر ای ماسود وز بان دارند ومارا خوش یانا خوش میکنند وئیڑ حادثات طبیعت وجر بان 
امور طبیعی رادال ومدلول یکدیگر میداند نەعلت ومعلول و میگوید علت حقیقی امور 

خداست کە بحث ازاومر بوط بفلسفۂُ اولی است )١(‏ . علم طبیعی فقطعلم بدال ومدلول 

است وہر سبیل تمٹیل میتوا ن گفت روح کل عالم کەذات پروردگار باشد باارواح دیگریعنی 
نفوس مخلون باتاز بان مرتب ابی سخن فتگو یت وحادثات طبیعی الفاط وعبارت آن سخن 
است بعام طبیعی ہر آن الفاظوعبارات ومدلو لہایآٴنہا معرفت پہدامیکٹیم و بفلسفة معائی 
حقیقی آ نہارا درمیبا ہم 

بنا ہر تحقیقاتی کە بعمل آمد وجود روح یعنی نفس مدركمسلم استودر وجود تصور 
ھائی کە ازمحسوسات درذھن حاصلمیشود نیزشکی نیست امااژخود نفس درٹھن تصرری 
یست وئمپتواند باشد زیرا چنانکە گفتە شد تصورامری است انفصالی ونفس ذاتی است 
فعال بلکە عین فعالیت است پس‌اضافه تصور ہرنفس جمع ضدین است واگر کسی توقع 
کلد کہ از نفس تصوری داشته باشد مائنہآ[نسٹ که خواهد شب راآئلِنه روز ہسازد . نفس 
معلوم ھست اما متصور نیست . 

برکابی د رکتا بہای خود که پیش این نام بردہەایم همە اہرادھائی را ھم کہ ممکن 
دانسته است کهھ بہرعقساید اوواردکنند پیش بین ی کردہ وجواب دادہ وما ببعضی از آٴنہا 
اشارہ کردہایم وبتفصیل نمیپرداڈٔیم . از فلسفة خود درعلوم رباضی وطبیعی سم نتایجی 
گرفتہ اسٹ کە حاچت ہبیان آنہسا نیست ھمینقدر میگوئیم اونیز مسانند ہمه حکمائی کە 
درعقابد ونظر بسات خویش راسخ بودە|ند چنین بنداشته است کە اصول مسائل مر بوط 
بحقیقت راہدستآوردہ وبسپاری ازمشکلات راحل کردہ است چنانکە مزاسائی برای 
فلسفة خود میشسارد ومیگوید چون حقیقت داشتن جوھر مسادی وجسمانی را نفی کردیم 
چندپن مبحث از مباحث علمی و فلسفغی کہ قر نہا فکر مردم را مشغول داشته از مبان 
برداشته میشوداز قببیل اپنلکەه آیا جسم ممکن است مدرك باشد ٭وآیا ہبنہایت قابلتقسیم 
است؛ و ایا جسم برروح ڈاثر دارد ومیانآٴنہا فعل وانفعالی ھست؛ وآ یا مادہ قدیم اس 
پاحادث اِست وازعدم بوجودآمدہ استە و٦یا‏ معاد حقیقت دارد یہاندارد واگر حقیقت 
دارد جسمائی ا(ست ب۔اروحانی وئیز بواسطة4 این فلسفَةُ روحانی سباری از مفاسد 


. البته توجه فرمودہایدکە عقاید ہر کلی بعقاید مالبرانئش بسیار نردیكث |ست‎ )١( 


6ٴ۹ 





سیر امت 208 ارو پا 


مرثغع میگرددہ مذھبہای فاسد مادی ببموضوع وانکار روح یمعنی میشود شرك و 
ہت‌پر ستی یا| نکار صانع وبیدیئٹی اژمیان میرود؛ وھمچئیت ہسپاری چپڑھای دہگرکەشرح 
آنہا ضرودث نبارد . 
بیعش دوعغ 
ھیوم وحکمای ڈلئگر انگلیسی سدۂٗ ھیجدظم 

دویدھہوم(١)ازمردماسکاتلند‏ درسال ۱۷۱۱ بگیتی آەدہ واز آغاز جوانی بلکه از 
کود کی آثار دانشمندی در اوھویدا بود . خانوادەاش اورا برای داخل شدن در حوزہ 
قضائی ثر بہت مسکردند اما رغبت بآنکار نکرد خواسٹ بت وتجارث پردازد ہا 
طبعش ساز گار نبود. سفری بفرانسه رف ودر ّکگوشەای بکار ھای علمی مشغول شد و 
تصنیمی راکہ ازمہمترین آار فلسفی اوست و< کتاب طبیعت اسان )٢(‏ نام دارد در 
بیست‌وھشت سالگی منتشرساخت وآنامروز از کنا بہای نامی بشمار میرود ولیک ن آنزمان 
محل اعتناءنشد. بعدھا هیوم عقایدفلسفی خودرا بصورتہای دیگر وہنامہای دیگر منتشر 
نمود وپیشتر طرف لوجه شد . 
ہن با زگشت‌وز ند گا نی 
سادەای برای خودتر تیب داد و چندسالی مشغول تآألیغی درتاریغ انگلستان نود وٴآن کتاب 


ہاری چندی پس از انتشارھ کناب طبیعتانسان٤ازفرائله‏ ہم 


اورا درردیف مورخان بزرنگ درآورد. واو نخستین کسی است کہ درتاریخغ نوسی از نقل 
حنگرتا واعیسال بہادشاشفان تجساوز کردہ تحقیق امور زندگانی مردم نیز پرداخت. 
ہیں کم کم سب آتاری کہ :ازادی دی :بظہور رسید ٹسرٹ واعتتاری: سرا یدا 
کرد اکساآنجا که ہمقام معاونت وزارت رسید اما زندگانی سیاسی رانپسندید وبزودی 
بگوشه شینی کت . مردیمہر بان ودوستی وفادار وخوش معاشرت بود نسہت باھل 
فضل و کمال ومحبت ومساعدت خاص داشت . بادانشمندان فرانسە کە معاصر اوبودند نیز 
دوسنی مہورزیە . ژان‌ژاك روسو ویسندۂ معروف فرانسه را بانگلستان بردکە رفامی در 
حال اوبدھد اماکارشان سخت ہر نہ ش کشید وظاھر ا روسو سوء ظنی بیجا حاصل کردہ و 
تفصیر بااو بودھ است . ھیوم تصنفہا درفلسفه ودرتاریخ وسیاست واقتصادومباحث دہنیو 
اخلاقی متعدد دارد ولیکن ذکر آٴنہا ببضرورت است . وفات اودرسال ۱۷۷٦‏ درشمتو 
الا روی دادھه |سٹ . 
+ا ظط 

انقلای کە در آغاز سدہۂ شقدسم درفلےفٰه اروپسا دسٹت داد وشجاعت فکری 

که بنکن انگلیسی ودکارت فرانسوی بروز دادند برای دائش‌طلبان راھی بساز کرد 


)١(‏ ]ٹ1 سی( ددبد تلفظ انگلیسی داود است 
)٢(‏ ەمزٛمصسطا ١٥۰‏ :1 عة انا 


۹ 


فصل پنچم 


که دراواخر سدۂ ھبجدھم منتہی بانقلاب دیگری درفلسفه گردید وآن دراھمیت کمتر 
اانقلاب اول نبود باین معنی کە دکارت با نکە ھمه معلومات پیشین رامعل تردید ساخت 
وخواست علم وحکمیٹ را ہر پسایة تازہ بگذارد ھرچند بنیاد علوم طبیعی را دیگرگون 
نمسود وہر یاضیات ھم ترقی شایىان داد ودراین دورشته مقصودی را کہ داشٹ حےاصل 
کرد ولیکن فلسفۂ اولی را دوبارہ ہرھسان اساس سابق گذاشت یعنی در عالم طبیعت 
جوھرجسمانی فرض کرد کە منعأ آثار محسوس اسٹ ودر وجود انسان جوھر روحانی 
وعقلانی قائل شد که ادراك وارادہ منتست باوست و اہن امور را مسلم بندائت ودرست 
این مقام برنیسامد کہ حقیقت ادراك وارادۂ انسانی چیست . پیروان اوھم خواہ آنہا 
که صرف ثاہع بودند خواہ کسائبکەه رأی و نظر مستقل در فلسفه داشتند درھسان راہ 
قدم زدند وھ رچا بحعث کردئد دراین بود کہ جوھر تی است سا دوٹا |(ست وا گرپکی 
ا(ست جسمانی است با روحانی واگر دوتناسٹ باھم چه مناسبات دارند ؛ نقط درانگلستان 
لاك ابن بحث را پیش کشیدکە معلومات برای انسان چگونە حاصل میشود ودراین باب 
تحقیقاتی کرد کە اجمالا باز نمودیم واشارہ کردیمکە اوافکار فلسفی را ہمجرای تازہ 
انداخت سپس بر کلی بوجه دیگری در ھمین بُحت وارد شد وخلاصۃ نظر اورا هم 
بیان رر 

این مباحثات مقدمة انقلابی بودکه دراواخر سدۂ ھیجدھم بدستیاری کات آلمانی 
درفلسفہ واقع شد وکسی که بدرستی زمینة این انقلاب راآمادہ کرد ھیوم ہودکە این 
باید فلسفة اورا بشناسانیم ۔ 

اززمان دیر ین کفنہ بوداند ذَلْسففه برای معرفٹ بحقیقت وجود ا(ست وچنانکە گفتیم 
بحت مہم فلسفی در بارۂ حقمقت چسم وروح بود وابن مباحثات را هُلسفۂ اولی مبگفتلد . 
ھیوم گفت این بحث بیحاصل است وسعنانی کہ دراین ہاب میرائند بمعنی است خود را 
بالفاظ مشغول میکنند و ہمردمان سطحی ظاھر ببن نماہش دانشمندی میدھلد نخس تکاری 
کہ بابد کرد اینست کہ بہ بینیم انسان تا چهە اندازہ توانائی دانش و معرفت دارد علم 
هر چه باشد نتعحة عفل انسان است پس اول ہساہد میران عقل راک میخواھك درحقیقت 
اشیاء حکمکند بدست آوردو قدرت ونوانائی ادراك را سنحید ومعلوم کرد کہ معانی 
ومفاهیبی ک4 بنیاد علم میباشد چه حال دارند وعقل درفکرو استدلال چه عملیات میکندہ 
بعبارت دیگر باید عقل وادراك انسان را موضوع تحفیق ونقادی قرار داد . دوشرایط 
حصول علم و حکمت و منشأً تصورات فلسفغی و حدود وصلاحیت آ نہا بابد مطالعات نمود 
ودداىن جملە همان روشنی راباید اختبار کرد کہ درعلوم طبیعی بکار بردند واین ترقیات 
را حاصل نمودند پعنی روش تجزہه را پیش بایدگرفت وخبال بافی راکنار باب گذاشت 
زیرا ھمسچنا نکە حقیقت جسم را نمیتوانیم دریایم حقبقت نفس راھم نمیدا| نیم وباید] ثارش 
دا بنظر بگیریم و بآزمایش دد آودیم واہن روشی است کە در ھمۂ علوم باید بکاربرد 

"۷ 


سیر حکمت درد ادو پا 


رتبا اترآد سرت لی وہ ملع تاد ابنطریق رآ ین گرفند وزعلوم 
طبیعی چنان‌کامیاب شداند کە قواعد حرکات ستار گان را کشف کردند ماچرا باید ناامید 
ہاشیم اذاینکە قواعد عقل خویش راہدست بیاوریم ؟ ۱ 

نظر باپنکه ھیوم میگوید حفقیفت جسم با حقیقت روح را نمپتوانہ نیم معلوم کن 
چنبت مینماید کہ ازشکاکان و سوفسطائیان )١(‏ است ولیکن شکاك شابد ۳ 200 
نیست چە سوفسطائی علم رابرای انسان ممکن نمیداند وھپوم منکرعلم نیست فقط منکر 
کسانی است کە درحقابق حکم بٹی * 2+ وخیال بافہای خود راعلم می پندارند . ھیوم 
میگوبد فلسفه راھم از راعش باید جست از فرضیات باید دسٹ کشید وبتجر بە ومشاهھدہ 
ہنبادی محکم ترافعصوتو شی ( رات فناس )ا بابة تتاقیت ا تا ماک یقت 
بدست نیامدہ فیلسوف درمطا لپ حکم ةعلعی ا ودرعا! ۴ تردبد میماند وجزابن نباید 
باشد امسا این تکلیف فیلسوف است کە اھل نظراست نە *کلیف ین نیکە اھل علمند 
آنہا بای امؤر را ۔چنانکه در مببابند یقین دانسته میزان ومأخذکار قراردهھند ودر عمل 
معطل نمائند اما فلسوف بساید نگران باشد کہ یقین علمی حاضل نمایدواز شرابط 
جستجوی علم اینست کە جسویندہ نظر بنتایج علمی کە از معلوماتش حاصل میەود وصلاح 
وفسادی کہ از آن بنظرمیرسد نداشته ہاشد یعنی نباید مقید باشد کہ تحقیقاتش اودا بفلان 
عقیدہ دپنی ہا مذھبی یا فلسفی یا سپاسی ہرساند چهھ اکراپن قید را داشتہ باشد بحقیقت 
نمیرسد ومصلحتہائی کە صلاح اندیشان درنظرمیگپر ند ومیخواھند علم ومعرت رابسوی 
آنہا بکشائند ہراسی مصلحت نیستند ومصلعحت جز حقیقت چیزی نمیتواند باشد و حکیم 
جز حقبقت چزی رانبای منظور ہدارد . 

اکنون ببہنیم ھیوم درتعقیقات خود ہکجا رسید . خلاصةآن ازاینقراراست . 

4+ 

پیشینیان وآخر از ھمه ہ رکلی مدعی بودند کە نفس جوھر است و وجودی بذات 
خود دارد واومبدأ ادراك ولیکن از مطالعةُ دقین برای مامعرفتی برنفس حاصل نمیشود 
جزمجموعة از احوال یا ادراکات کە ہا ھم مناسباتی دارند بواسطۂآنہا بہم پیوستەاند 
آن ادراکات دوقسمند بعضی قوت دارند وا نہا تأثرات )٢(‏ فعل ىھستند یعنی احساساتیکه 
شخص فلا دركثت میکند مائند رنہ سرخی وزردی کەه می ببند باکرمی و سردی 
مینکند ومہر وکین وخوافش وارادہ ھم ملع بابن احساسات است . 





7 58 8 درجلد نخستین ١ین‏ کتاب باز نەمودیم ک4 جماعتی ازْحکما منکرشد ند کكه درك 
حقیقت برای | سان مشکلی باشد ومیان مسا آن جماعت معروف بسواسطامی میباشند وا ٰ2 ن غیراڈذ 
آانست کھ شخچس دلداھمریف اذام ورك د|شتّه ہاشد زیر| که اسان 5 شه نگ کلام بعلم نمیر سد چنا نک 
دکارت درھه چیز شک کرد : 


(۲) عرہز٤×ہ:‏ مدآ 
۹8۸ 


فصل پنجم 


بعضی دیگر ادراکات ضعیفند مانند سرخی و سبزی و رنج وشادی کە شخص اد میآورد 
یا تخیل میکند و ٦‏ نہا تصوراتیامعانی با مفاھیمند(١)ودرهرحال‏ منشأآ نہاهمحس‌است. 

تصورات که پیشینیان نہا راتصویراشیاءو حقایق درذھن میدانستند تصو پرھستند 
امائه از اشیاء بلکە در داع تصوپرضعیف شدۂ :أثرات فملی و حسی میباشندوحتیآنچه 
معقولات مینامیم و مرتبة بلند برای آنہا قائلیم نیستند مگراحساساتی کہ خفیف ‌وضعیف 
شدہ یا ہایکدبگر مر کب گردیدہاند ۰ 

اینست تاروپود بافتەُ افکار ما و عقل جز تر کیب کردن ومر تبط ساختن این اجزاء و 
مبادی کاردیگری ٹمیکند حتی تصورات باری ھم جز این نیست که ذھن باحوال خود و 
فضایلی که در خویش می بیند از خردمندی ومہر بانی ودانشمندی وجز آن مراجعه مبیکند 
و ھمان فضایل را در مرتبه اعلی و بی پابان برای ‌خدا تصور مینماید وھمچنانکه کور 
مادرزاد ممسکن نیست تصوردنگ و روشنائی داشتہ باشد نفس ھم اگر از کلیهُ تأثراتی 
کہ از حواس روی میدھد عاری باشد معدوم خواھد ہوک 

5 ثرات حسی چیبست و بچھ طریق دستمیدھد نہدانیم و تحثیق آن برعہدۂ فلسفه 
نیسٹ مر بوط ہعلم طب است وظیفه فبلسوف تحقبق‌دراحوال تصورات وروابطآ نہاست. 

این تصورات کە بطریق مذ کودحاصل میشود پراکندہ و ہی ترتیب یستندمرثبط 
و مرتبند پس معلوم میشود که نز کپ و تعاقب و ارتباط آنہا اصول و ققواعدی دارد 
و آن اصول یکیمشابپت(٢)‏ استوبکی مجاورت (۳) زمانی بامکانی وبکی علیت(٤)مئلا‏ 
من ھر گاہ د وکس دیدہ ہاشم کہ ہکدیگر شباھتی دارند با ابنکە ٦‏ نہا رادريك هنگام 
ا ہكچا دیدہ ہاشم چون پکی را ہاز بینم اذ دیگری یاد میکنم یا چوندود ہینم باداز 
آتش میکلم . بس تلبه و تفکر و تعقل بعنی کلیة اعمال ذھنی و عقلی جز این لیست کهە 
تصورات را با ھم جسم کنند باصطلاح علمای روانشناسی تداعی معانی )٥(‏ نمایندکەآن 
معانی چنا لکە گفتیم ھمه از تآثرات حسیحاصل‌شد٥‏ اند و آن جمع و تداعی ھمعملیست کە 
بخودی خود بطبیعت واقع میشود . 

پس قوۂ خبال است کە منشاء اصلی تعقل است زیراکە پادکردن از چیزی بقو٥خیال‏ 
دذ سس مبہیندھہ: . 

بنابراین علم انسان خلاصة 'ٹجر ب4 ھسای کذشتہ است ومجدوٹد اوست بمعحسو سات 
او وہبش بین یکە شخص اذ راہ علم میکند جز این نیستکە یاد گنشتہ هسا را بآبندہ 
پر میگرداند ۰ 
اما ذات و چوھر کە فِلسوفان ابنقدر در آن بحث کردہ اند : آنچه جوھر جسانی 


)١(‏ ٥م[‏ غئ3] امتھاذ بین تأثرات و تصورات داکە |ساس فلسفة ھیوم است بایدمحلتوجەقرارداد. 
)١(‏ ہعصعاطصہەہدہ (۳) مانمرنادہ٥ )٤(‏ 6انلصسدت؟ 
)٥(‏ ٥ہ‏ 44ذاة دمناماءمہمے 

۹۹ 


سیرحکمت د(ارو پا 


است ہر کلی بخوبی نشان داد کە جز مجموعۂ از احساسات و تأثرات چیزی نست . در 
جوھر روحانی ھم ٦‏ هھمان قسم تحقیقی میکند و مبگویدنچە آنرا ط نس > و <من٥‏ 
مینخو ایم واحد و ابت وپابرچا میدانیمچون درستٹ بنگریم نتیجة ھیچ تأثیر سادہمستمری 
که درك کردہ ہاشیم ٹیست ٤‏ ھر دفعه کە ٦را‏ بلھن میآوریم حس و تأثر خاص ا(سٹ در 
داع نفس ھم مجموعہ ابستاز ادراکات کە ہاکمال سرعت دنبالیکدیگر میروند.<من> 
با نفس تعاقب پی در ہی تصورات است ھمچنانکە اشیاء خارجی تعاقب پی در پی تأثرات 
است پس لفس هھم مائند جسم رشته مسلسلیاست اذٔ حوادث که بکدیگر را پیمیکنند در 
واقم بناہر تحقیق ھیومھمچنانکە در چشم ازحر کت شعلأُجواله حلقۂآنشین نمودارمیشود 
ھمان قسم ھماز تعاقب نأثرات تصور مادہ واز تعاقب احوالات نفسانی تصور نفس‌درذھن 
پدیدار میگردد و منشأً آن قوہ خبال است ۔ 

اما علیت کە گفتیم پکی از موجبات چمع تصودات است آٴنہم حقیقتش مسلم نیست 
و منشاً اعتقاد سلیٹت ھمان چبزی است کە منعأ اعتقاد ہبوجود چوھر شدہ است . 

ھیوم کول شات لیس تک در امور زندگانی چه در عمل وچە در نطظر اعتماد ہر 
راب علت و معلول میکٹیم و ہاید بکٹیم ولیکن چون در مقام تحقیق فلسفی برمیآئیم 
می بیٹیم اہن اعتشاد ضروری ‏ یست باین معن ی کہ چون می بیلیم سنگ متح ر کی بسنگ 
ساکتی بر خورد وسنگ‌ساکن بحر کت آمد ہر خورد سنگمتحرك را علت حر سن 
ساکن میخوائیم ولیکن ابن عقیدہ از روی تجربه برایما آمدہ است ویش از آنکەاین 
تجر بہ حاصل شود عقل حکم بوجوب این امریعنی حدوث این معلول از آٴن‌علت نمینماید. 
آنچە علت و معلول میخوائیم بکلی از بکدبگر متمایزند و هیچگاہ در آن واحد با هم 
نیستند و ھی موردی نیست کە ا کی جرب نکردہ ہاشیم رابطه علت ومعلوم را بقاعدۂ 
عقلی دریا ہم و تجربه ھم فقط معلوم مسکند که فلان امرھمیشه دنبال فلان امردیگراسٹ 
اما اہنکە چرا ابن دو امردنبال یکدیگر معلوم نمیشود۔ علتہا سرانجام بقوه ونیروو 
مائند ٦ن‏ منتہی میگردد اما ھا اڈ این امورھہچگو نە ادرا کی ندادم مگر انکه قیاس 
بارادہ و قوہ درونی نفس خود یکنیم آنہم جزتعاقب امور چبزی نیست وعلم ما ہر آن 
قوہ بتجربهە است و باعلم بقوای خارج از نفس‌تقاوتی ندارد ودلیل 'برابنکه رابطڈعلت 
و معلول ضرودی نیست اینستکە چون امری دا دنبال امردیگر می بیئیم نخستین بارحمل 
بر تصادف میکنیم چون مکرر شدمیان آنہا مقارنه می ‌یاہیم و حکم دابطۂعلیثئمیکنیم 
مگر پس اذآنکە تکرار امرچنان شودکە تخلف راممکن نپندادیم بعہارت دیگرحکم 
برابعطله علیت نتیجه عادتی استکە برای ماحاصل میشود اڑاپنکە ھموارہ امری راھمراہ 
امردیگر ببیئیم و این عادتواعتقاد را بایتکە این دوامر لازم وملزوم یکدہگر نددرذھن 
راسخ مبسازد بس درواقعمنشاً تصورعلیت ھم درذھن‌انسانھمان قوۂ خیال است زیراکە 
اساس قوة خیال درایجاد اعتقاد ورسوخآن درذھن مدخلیت تام دارد چو نکەاعتقادنتة 

کر 


فصل ئچم 


۲ 


وث یاقتن تصوراست در ذھن بواسطة تأبیدی کہ نائراز او سکتة بڈوہ خبال وھ رچەأائر 


م 


ببشتر منکرز شود چنانکہ عادت دست دھد تصور بیشٹر قوٹ مییابہ(١)‏ ۔ 
ببیبہد ۱ 

۱ در مسائل مر بوط بالہیات وعقابد دینی ھم ھیوم ھمان قسم تحقیقات نموده است. 
در باب نفس مثلا تحقبق میکند کە گفتەائد مجرد است چونواحد است وتقسیم پذیر نیست 
و حال ٦‏ نکەواحد بودنش رامعلومکردہم ازچه قرار استتقسیم ناہذیر بودنش‌ھمچگونہ 
میشود در صوزرتکه ادرأك بعدرا میکند و بعد کە کمیتٹ اُست تقسیم پذیر است ؟ 

در اثبات صانع برھان آنی میآورند کە وجود عالم خلقت دلیل بروجسود شالق 
اسٹ ولیکن این قیاس درسٹ نیست زبرا کە جہان باپن عظمت را قیاس بمصلوعات ناچبڑ 
انسان میکنند و بخالق منزلك کارگران بشری میدھند . برھان لمیھم کەضرورتوجود 
واجب را میرساند مقدم نیست ا کچاکە وجود واجبضرور باشد واگر ھمضرورتداشتہ 
ہاشد از کجا کە خود مادہ وجودش واجب نباشد ؟ 

در باب حکمت بالغه ھم میتوان تشکيك کرد کە آیا خداوند عاجز بودکە عالمی 
خلق کن که در او شر وبہدی باشد+و نکنة لطلیف ابنستکھ ھمین وجود شر وہدی کە 
میتوائند مايه تشکكيك وجود حکمٹت بالفه باشد درنزدعامه ماب اعتقادبوجود قادر مطلق 
است برای ایلکه مردم بناہ گامی میخواھند کە اپشانرا از آسیپشروبدیمحفوظ بدارد. 

در علم اخلاق بعقیدۂ ھیوم اساس ھمان استکە انسان جوبای خوشی است وباید 
باشد و برای خوش بودن بایدکار پسندیدہ بکند وسود خودراا در سود دبگران بد|اند 
میزان پسندیدہ ونا پسند بودن کارھم ھمان تصدین وتکلوت عموم است و اینکە گفتەاند 
سکی و بدی در نزد مردم مختلف است و میزان ندارد دراصول عقاید و حقایق لیست. 
داستگومی و دلاوری و جوانردی و آزادگی پیش ھمة اقوام و قبابل ہسندیدہ استآ نچ 
در نردقومی پسندیدہ ونردطایف٭ای اہسند است اوضاع وامورقر اردادی‌استکه حسنوقبح 
و صلاح و فسادآنہا بستہ بکیفیات و مقتضیات زمان و مکان است۔ 


+ہ + ہج 


برای ابلکە از درازی سخن پرھیز کثیم تحقیقات ھیوم دا پیش از این تفصیل 


4 . 3 ۰ 7 - .7 7 5 
نمیدھیم ھرچنددر خورز تفصیل اسٹ. خلاصه مطلب ابنسٹکه ھیوعم را میتوان ثفتفیلسوف 


)١(‏ بہمین جہت است کە ار باب دیانات برای اسخ کردن عقایددر |ذڈھان عامه ہنما ہش محسوسات 
فرادان موجباثکثرت تأثر آنہا دا فراھم میساؤند . 


ٴ۴ 








سیرحُکمت ددادو پا 


نیست بلکہ نقاد )١(‏ فلسفه است ھرچند نقادی ھم قسمی از فبلسوف ہودن است ونتِجة 
نقادیار تشکيك در وجود ذوات (٢)است‏ خواہ ذوات ذھنی و درونی یعنی روحانی(٣)‏ 
و نفسانی خواہ پیرو نی یعنی جسمانی )٤١(‏ وخقط چیزڑی کھ ہبوجودش تصدیق دارد عوارض 
و حادثات )٥(‏ استکە در ذھن ایجاد أثر(٦)وتصور‏ (۷) یا صورو معائی میکنند,معانی 
را تصویر وشبح ورونوشت (۸) صور محسوس مہندارد و باین وجە معقولاتراهممنتہی 
بمعحسوسات میذماید و علم انسان را منحصر در تجر ره سی (۹) قرار میدھد ودر ےه 
درا کئرعقابد راسخ فبلسو فان‌وفلسفہ جزمی(٭ ١)ایشان‌ترلزل‏ میاندازدوشکاك(١‏ ١)میشود۔‏ 

اما چنائکه پیش اشارہ وی ھیوم تزلزل و تشكِك را تنہا در تحقیق فلسنی 
چا ہز میشمارد بلکه واجب مبداند که این تشکیث ھا شود تا علم و مس بنیاد استوار 
باب . چون غرضش انکار و عثناد نیسٹ تحقیق است و در عمل و اصول اخلان وسیاست 
و اقتصاد عقابد محکم داردء از جمله انکه رابطة علت و معلول را کہ در فلسقه مورد 
تردید ساخته در اخلان وسپیاست سخت جاری میداند تا آنجاکە از اصحاب وجوب۔(٢۱٥)‏ 
میشود وعلم تاریخ را ہر اساس تحقییق فلسفی میگذارد کە دشر طبیعتی مخص وص داردو 
از آن تخلف نسیکند و اعمالش را ھم نتیجةٔ حتمی است و ھ ھرکسی آندرودعاقت کار 
کەکشت ٭ و فابدۂ حقیقی تاریخ ابنست کە اصول و قواعد طبیعت انسان راکه داہمیو 
عمومی میہاشند و نتیجةً اعمال راکە حتمی است نشان بدھد . 

از آنچه تاکنونگفتەایم دانستہ میشودکہ نقادی فلسفه وعلم را فراشیس بیکن 
آغاز کرده ولاك دنبال آثراگرفته و برکلی بشیو٥‏ دیگر در آن وارد شدەوھیوم این 
(١)‏ 06 دڑ ٹر جہ“ این کل.ة اذ افظا ا نتقاد دادری جسٹیم بر أی ایئنک٭ اھمردوزمعئی منبادد 
بڈدھن )2 این لفظط در میان ما عیب جو ٹئی اآست وحاللنکه مقصود عیب جو ٹی از کسی ہاچیری یست 
بلکه مراد معئی حقیقی نقادی است یملنی سنجیدن و حق وباطل را ت”شخیص دادنوابنلئظ درنرد 
ارد ہائیان درد شر مورد ہکار میر۶د ولیکن درفلسفة جدید اصطلاح خساص است برای فلسف٭ەھیوم 
و‌ ماصوصا فلسفهُ کاؤت کە اذ ان پس بیان خواھیمکرد ومقصود نقادی و 7حفیقی درچگو نگی علمو 
عقل انسان است ومودد بحث ساغتن معلومات برای اینکه تكلیف دائش طلبان درجستجوی‌دانش 
رودشٹن شود وھ اننقاد ال تعلیمات حکما دد ضمن !ین نقادی ب4 تیم وناچار پیش یآ ید ند ایبلکه بئی 
وم دکائنٹ انتقاه حکمای پیشین باشد . خو| نند گان ما درفصلہایآیندہ این نكکته راھموادہ باید 
متوجه باشند . 
)٠(‏ دہءعصحابطس3 ١ا‏ عەمصوعطط (۴) عمااعەائنوة 
(؛) مءآ(ہ×صەدجصہ٥‏ ×! معالمندمل۷( () ەعمفمممفطمر 
() رہ ص۷٣‏ مہ1 یا صەنامعدہ8 (۷) :136 (۸) چون 
(۹) مصدٹنچھتا )٠١(‏ مصناوصعە0 ١ ١(‏ مو زاومں8دفلسفاش ٥٥:م‏ زا وم ڈذاست 
)٦٢(‏ مقصود دجوب تر آب معلول ہر علت استکە در صفحه ۹و ۷٢۲‏ اجمال توضیح کردہ ایم 
)( مسعنصنمہ ٥ا6٥‏ ) 


۲۱ٴَّ 





اصل شمم 


مشرپ را ہدرستی روشن و آشکار ساخته است و این مردم ھمه انگلیسی بودٹد , الْیته 
تعقیقات اہشان تمام نیست وعیب و نقص دارد اماھنرشان امیس این شیوہ 'است ,. درسدہ 
ھیجدھم ہسیاری ازحکمای فرائسه ھم این شيوە را پسندیدہ وہیروی نمودند چنا نکه در 
فصلآیندہ خواہیم دید. سرانجام انت آلمانی بر امنمائی‌ھیوم دراین خط افتاد وبااصلاح 
خطاھا وتکىیل نقصہای اوورؾ رایکبارہ ہر گردائید . 
+و++ہ 

اما حکمای دیگر انگلیسی در سدۂ ھیجدھم وآغاز سدۂ نوزدھم تعلیماتشان آن 
(ندازہ تا زگی و اھمیت ندارد کە بپائش در این مختصر واجب باشد . برای اینکه نام 
ایشان ازدرج کلام ساقط نود لیم پکی از 1 نہا طامس رید (١)‏ باعقا ید ھیوم مخالف 
بود واز جملە در ابنکه علیت تنہا این نیست که امور دنبال یکدہگر ببابند گفتہ اٰست 
شب وروز وسرما وگرما باکمال نظم ھموادہ دنہال یکدیگر میآبند و ھیچکس نگفتہ 
است میانآ نہا رابطه علمتست ۔ پکی دیگر آدم اسمیت )٢(‏ بنیاد کنندۂ علم وثروت ملل 
باسیاست اقتصادی است و تصنیف اودر این فن از کتاپھای نامی دنیاست وا وکتابی در 
اخلاق نوشته وہنیاد فضایل واعمال انسان‌را برانصاف وھمدردی نسبت بابناء نوم دائسته 
است. پکی دیگر دیو گلداستورت (۳) سام داردکە در اصسول اخلان اھمیت تام بقاعدۂ 
تداعی معانی دادەاست و پکی دیگر بنٹم )٤(‏ است کە تعلیمائش در وضم قوانین قضائی 
اروپا تأئہرات نیکو بخشیدہ است . گروھی ازدانشمند نیز بودەاندکه اڑعلماء علم طبیعی 
میباشند و نظرھای فلسفی ھم اظہسارداشتەاند ولیکن از نام بردن وتفصل عقاید ایشان 
بناچارخودداری میکٹیم . 

فصل شُشم 
حکمای فر انسه ڈرسدۂ ھیجحدظم 

سد ھیجدھم را در کاریخ فرانسهہ عصر فیلسوفان میگوبند ولیکنآن فیلسوفان 
بسائل حکمت نظری چندان توجه ننمودہ وبیشتر ہامور سیاسی واخلاقی پرداختەائد و 
حکمتراباادب آمیختەاند چنانکە میتوان گفت ببان احوال ایشان بتادیخ ادبیات بیشتر 
مربوط است تابتاریخ فلسفهہ . اگرھم بحکمت نظری توجہی کردہاند برای انتقاد بودہ 
وسہت بفلسف اولی ومخصوصاً الہیات ز بسان استہزاء و بى‌اعتقادی دراز کردەاند وقید 
وبنك رعایت جسانپ بزرگان دین ودنیا را رھاکردہ خود را آزاد فکرخواندند (ہ) و 
بعضی ازایشان یکسرہ مادی ومنکر روحانیات ہودند وبعضی منکر نبودند ولیکن بعقاید 
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سیرحْکمت ددارو پا 


حکمای پیشبن وقعی نگذاشٹہ وآ نہا را خیالبافی ولفاظی پنداشتەاند . ازابن جملهآنان 
که صاحب نظر وھوشمند ہودند در فلسفه نظر بتحقیقات ل۷ك وھیوم داشتند ودرعلوم 
طبیعی وریاضی پیرونیوٹن ہودند . درسیاست ھم روش حکومت انگلیس دامی پسندیدند 
وآنرا ترویج میکردند چنانکە میتوان ػفت درسدۂ هیجدھم فرانسویان ازھرجہت پیرو 
انگلستان ہودەاند . رویہمرفته حکمای فرانسویآن دورہ درحکمت نظری ھنری نشان 
ندإدەائد اما دراخلاق وسیاست وامور اجتماعی مقشامی بلنك دازند . بیشتر از ابنجہت که 
فصیح وبلیغ وخوش بیان وشیر بن سخن بودند وتحقیقات خوددا بشیوۂ داستان‌سرائی و 
تاریخ نویسی بابہروجە دیگر کە ادا میکردند جن خطابه وشاعری یا انتقاد ومطایبہ و 
استہزاء ہآن‌مبدادند چنانکە برای عامة مردم قابل فہم ودلنشین ہود بابنواسطه آنچه 
رام مکە مہتکر نبودند وازدیگرانگرفتہ ہودند بہترازصاحبان آن افکار جلوہ میدادند 
با نانشان ھم عوام رامجذوب میکرد ھم پسند خواص ہود. پادشامان واعیان بصحبت ایشان 
مشتان میشدند و ہانوان باکمال‌میل‌مجالس خوددا بحضود آنہا رونق میدادند ازایئروحق 
ایلستکە آن جماعت در ہیدار گردن مردم نسبت بہدی اوضاع ومعایب امور اجتماعی پا 
اخلاقی' وھوشیار ساختن آنہا نسبت باوھام وخرافاتی کە چہل یاغرض در اذھان راسخ 
نمودہ حقی بزررگ ہر کلی؟ نوع بشردارند ودراپن راہ مجامدہ کردہ|ند ودر نتبجه آنار 
قلمی ایشان درفرانسه در پابان سدۂ ھیجدھم ود رر کشورھای دبگر اروہا درآغفاز سدۂ 
نوزدھەم افکار واوضاعرا پکسرہ منقلب نمود . 

کسائی کە بخواھند ازتفصیل این اجمالآگاھی ہابند بتاربخادبیات فرانسه مراجعه 
کنند وہر احوال وآثار نوبسند گان سدہ ھیجدھم شناساشوند . مادراینجا فقط بزرگان 
آنہا رااجمالا معرپی میکنبم تاسررشته بدست آبد . 


بیعش اول 
فو نتنل 


ہر نارد فونتنل )١(‏ درست صد سال عمر کسرد (از۷٥٦٢تا‏ ۱۷۲۷) ونیمی اذاین 
عمر درسدہ ھهفدھم ونیم دیگرش درسدہ ھیجدشم بودہ (ست ء زندگانی او تفصیلی ندارد 
مردی فاضل وخوش ببان وخوش ذوؾ ونویسندۂ شیرین سن وسالہای ددازعضو آٴکادمی 
عامی پادپس بود وہدبیریآن انجمن اشتغال داشت هر يك ازاعضای آکادمی که بدرود 
جہسان میگفنند فو نتنل برحسب وظیفه ستایشنامەای برای اومینگاشت مجموع این ستایش 
نامەھا (٢(‏ کتابی شدہ کہ خواندنش سودمند ودلکش اُست ٠.‏ درعلم و کرت پبرودکارت 
بسود ولیکن بفلسفۂ اولی رغبت نداشت ودربارۂ منشاء علم انسانی روش اصحاب حس و 


تجر ره را فی ستدید ۔ تأئبرعمدۂ او نشر علم ہود که نو شتھ ھاش ھم بفضلا سودٹ مخشید 
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فصل ششم 


وھم عامه را دلنشین میشد واو از کسانی است که بعلم جامهُ ادب پوشانیدەاستمعروف 
ترین باد گار او کتابی است بنسام گفتگو درتعدد عوالم مسکون(٥)‏ و آن یکی از 
نخستین کتا بہائی است کە ھیثت جدید راپی ہردہ وبز بانی ہسپار شیرین ببان نمودہ ونکات 
لطیفنیز درآن گنجانیدہ است مائند اینکە بش بیچارہ چقدر حقیر وعالم خلقت چەسترك 
است . ونیز اینکە قدما اجرام آسمانی راا زکون وفسادآسودہ دانستہ ہودند نظیر آٴنست 
کەگل ہو ستان که نج شش روزی یش دوام ندارد گوید هر گز ند یادہ ایم کھ باغہانی 
ہمبرد . ونیز عجب خودسندیسفاهت[میزی است کہ انسان چٹین پبندازد کہ کليه طبیعت 
برای مصرف اوخلق شدہ وخورشید وماہ برای روشنی چشمما وستارگان برای حظ نظر 
ماهھستند ۔ وئیز ابلکه علم بشرچه اندازہ محدود وعقل اوچقدر عاجز اسك وشاید کہ در 
کرات دیہر موجوداتی باشندکە حواس ظاهر وباطن ایشان بیش ازما وبرمعرفت حقابق 
بسی تواناتر آزما باشنك. 

پکی ازمسائل کەآنزمسان اھل تحقیق مطرح کردہ ہودند این بودکەپا حکمای 
قدیم ہر دانشمندان جدید برتری دارند پساامر بمکس است ؟ جماعتی قدمارا مزیت 
میدادند وبعضی طرفداری از مضأخرین مسکردند فونٹنل از گروہ دوم بسود وعقہدہ 
داشت کە متاخرین درعلم یعنی در (ریاضیات وطبیعیات برمتقدمین برتری دارند ومعرفٹ 
انسان روز بروز درترقی است واحوال اوبہب ترقی علم ھموارهہ روبہبودی میرودو 
دانش پیوسته ازکثرت بوحدت میگراید . وباید بیاد آوردکە این‌سختہاکە امروز یش 
ہاافنادہ است آنزمان تاز گی داشت و فونتنل از مؤسسان و مروجان این عقایدست . در 
امور تاریخی ومسائل دینی‌ھم تحقیقاتی داردکە باکمال احتیاط نکتہ سنجیہائی نمودہ و 
رسائیدہ است کە عقاید ہذپرفتنی آنست کہ ہمیزان عقل درستآٴید وآ نچه باعقل سازگار۔ 
نباشد مردود است تألیف وتصنیف ہسیار دارد اماآنچە امروز محل استفادہ است ھمان 
است که نام بردیم۔ 

بس دوخ 
منتسکیو 

شارل دومنتسکیو )٢(‏ ( عمرش از ٦۸۹‏ تا )۱۷۲٢‏ از خانوادۂ محترم ودر 
بردو(۳٣)ازشہرھای‏ فرائسه دادور بلکە ازرؤسای دیوانخائنه بود . 

ھنوز بچہل سالگی نرسیدہ ازشفل رسی کنسارہ کرد ویکسرہ بتحقیق وتصنیف 
مشغول شد. برای سیر در آفان وانفس بجہانگردی نیز پرداخت . مردی نیک وکار و 
باوقار بود وعمری بآہرومندی گذرائيه . 

ازتصنیف ھای معروف اویکی کتاہی است موسوم بە <نامدھای ایرانی )٤(4‏ وآن 
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یز دلگمت ددارذہا 


نآمەھائی است ازقول چندنفر ایرانی فرضی کە ہفرائسه مسافرت کردہ وازاوضاع واحوال 
اروہائیان مخصوصاً فرانسوبان آنچه میبپٹند ودرمیبابند بیکدیگر وبکسان خود مینوپسند 
ونقل میکنند ونکته سنجی وانتقاد مینماینه ۔ دیگر کتاہی است درفلسفه اریخ وتحقیق 
درعلل ترقی وننزل رومیان )١(‏ وہواسطۂ این کتاب وبعضی نوشتەھای دیگرش منتسکیو 
از نخستی ن کسانی است کھ درتاریخ بنظر فلسفی نگربستہ ودر امور تاریی رابطاعلت 
و معلول تشخیص دادہ و نمایان کردەاست کە مسئله قضا وقدر و مشیت الہی بجای خود 
دژڑست است ولیکن ھرچه روی میدمد علتدارد وجر بان امور باسباب است وھرعملیى دا 
نتیجاً حنمی است وکافی نیس تکه ھرچه واقم میشود بگوثیم خواست خدابود . 

ولیکن وف بزر گے منشکر گے اورا دڈٹمکت عملی وسیاسٹت مدن درردیف 
فِیلسوفان در میآورد کتابی است ہنام روح قوانین>(٢)‏ کە درواقع فٰلسئْة قوانین وشرابط 
قانو نگزاری است وہس ازتحقیفات افلاطون و ارسطو معتبر ترین کتاہی اس کە دراین 
موضوع نوشته شدہ است . 

ملشیکتو طبعی معتدل ورام داشته و بانقلاب ودیگر گونی ناگہانیکارما معتقد 
نبہودہ ومدارا وتدریج را دراصلاح امور لازم مبدانسته است . عقابد سیاسی اوبیشتراز 
لاك اقتبِاسشدہ وکلی اوضاع انگلستان را خیلی میپسندیدہ است وہسیاری از عایدی 
کە در کتابہای خود اظہار نمودہ از آنہا فراگرفته است . باصول عقابد ونکات مہم 
تحقیقات اودرابنجا خیلی باختصار وبوجہی کە فہمآن برای خوانند گان ماآسان وسودمند 
باشد اشارہ میکٹیم ۰ 

چون انسان باید با ھمجنسان خود باجتماع زندگی کند چارہ جزاین نیست که 
روابط میان مردم حکم قانون مشخص شود خواہ قانون نوشته ومدون باشد وخواہ 
برحسب آداب وعادات مقرر شود واگر جماعتی بیقانون زندگی کنند در میان آنہا 
آزادی وامنیت تنخواھد ہودزیرا ھر کس بندۂقوپتر ازخود خواھد شدوچون برای اینکھ 
انسان بخعوشٹی زند گی کند بابہد آزاد و آسوده خاطر باشد بس مہمترین چیزی که در 
زندگی منظور نظر است قانون است کە ہو اسطة آن آزادی ھمه تامین میشود ٭ واز 
بکطرف معنی آزادی اہنس ت کە شخص در آنچە قانون منع نکرده است مختار صل خود 
ہودہ وازھ,چ چیزممنوع نباشد مگر بحکم قانون: واذطرف دیگر بہترین قوانین آنست 
کەمردمراتااندازہای کە مصلحت عامه اقتضا دارد ہمنتہا درج آزادی ناپل سازد. پس 
قانونگزاری یکی از مہمترینکارھاست وعلم فانو نگزاری پکی ازشریفترین علوم است 
ومہتنی برایڈسٹ که معلوم کنیم کە بااحوال تاریخی ومادی وممنوی خاصی کە ھرقومی 
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سلشٹم 


دارد چە قوانین میان ایشان بابدمقرر باشد-تا منتہا درج آزادی و امنیتیعنی مساعدثرین 
اوضاع برای خوشی ]ٴنہا فراھم گردد :مٹسک در جائی میگوید نہایٹ سعادتمن 
اہنست کہ کاری بکنیمکه فرمان دھندگان بروظیفۂخود ٦‏ گاہثر شوند و فرمانبر ند گان 
ازفرمان بردن دلخوش باشند . 

قوانین درمبان مردم بقاعدہ و بدلخواہ مقرر نںیشود و قواعدو اصولی دارد چە 
نە کارھای خدا بیقاعدہ و پی نظام و دلخواھی است ونەکارھای مردم ونە |مور طبیعی و 
شمه چِز درتحت ضابطه و اصول است . بعضی ازمحققا ن گمان بردەاند نی و بد داد و 
یداد بکلی تابع وضع است بعنی در ھیثت اجتماعيه ھرچه زا منم کنند زشٹ میشود و 
ھر چە را جایر کنند زیہا خواہد بود ولی الہته چنین نیست و این سخن مائند آنستکہ 
نو رك متساوی بودنو نہودن‌شعاعہای دایرہ باختبار مہندس است و بیش از آنکە کسی 
داپرہ رسم کند شماعہا ہمه متساوی نبودہ ند . 

از طرفت ادیگی بشسیٰ/ ال دافلدان لی رتبا ک دن آدان وغفرادت ارا 
مختلف دیہدہ بودندگمان بردند آن مقردات بموجب تصادف پا بدلخواہ رؤسا وضع 
شدہ استِ اما ضوابط و قوانینی طبیعی بطورمطلق هست که اگر آنہا را بجولیموبیایم 
بہترین اوضاع ہر ای اصلاح حال مردم فراھم وہر طبن آنہا ہیثت اجتماعيه بە یکو ترین 
وجہی کە مسکن است۔ ادارہ میشود و دانشمندان مز بور بر وفق این عقیدہ جوبای آن 
قوانین طبیعی بودەاند اما این عقیدہ همغلط است البته قواعدی ھسٹکه تخلف از نہا 
جایز نیست . مثلا داد نیکوست و یداد ہدسٹ آزادی بە از بند گی است ودانائی بہتراز 
نادانی اس اما اینہا اصولکلی است نہ قوانین ء و باید دیدچ قوانینی بایدمقررشودتا 
این اصول کلی مرعی و منظورگردد و اشکال ابنجاست که یکدستگاہ قانونی کہ مناسب 
حال همۃه اقوام وملل باشد یست وھر قومی و هھرکشوری مقتضیاتی دارد که جای دبگر 
ندارد و قوانینل نر قوم باید با احوال اقلیمی و اخلاقی و آداب رسومو عقابد دینی و 
استعداد آٴنقوم متناسب باشد و این. مناسبات را قانونگزار باید بیابد ورعای تکند و اگر 
نباید و نکند قوانینش مجری نمیشود و محترعم نمیماند و ھر بنائی بر آنبنبادساختہ شود 
نا پایدار خوامد بود . قوانین ومقررات و دستگاہ حکومتی کە بر طبق آنہا ثرتیبدھند 
کاملا مائند دستگاہ کارخانہ های ماشینی استکه اگر چرخہا و ماشنہای آنرا آنسان 
کە سزاوار است ترتب ندھند و باهم متناسب نساز ندکارخانہ کار امیکند با ہدکار ەیکند 
و باختیار مہندس نیست کہ ھرقسم ماشین و مصالح کە دلخواہ اوسٹ فر ار دمد ولیکن کار 
بکلی ھم ازاختیار او بیرون نیسٹ وھ ر گاەقواعدفنی را منظور بدارد مقصودحاصلمیشژود 
و مہندس قابل آ نست کہ آن قواعد را بداند وھر کارخانه را بمقتضای حال سازد, 

قانون ھمانا روابط ضروری اس ت کە میان چپڑھا ھست و اذ طبیتآنہا برمیآیدو 
قانون حقیقی انسانی ھمان‌عقل انسان است که با يك حا کم باشه عقل کایاترا بہدست ەہدھد 


02 


سیر حنلکمت ددارو ہا 


و قوانین‌ھرقوم وھ رکشور موارد خاصی است کەآن کلیات عقلی بکارمیرود ۔ 
حکومت در دنا سە قسمدیدہ شدەاست : جمہوری )١(‏ وہادشاھی (٢)وخودسرانهہ‏ 


بادلخواھی (۳) . 
جمہوری حکومت جماعت اس وآن کت ا(ست ص02۳ جمیع مرذغ درو حکومت 
دخیل باشند دم وکر اسی(٤ )٤(‏ گوپند یعنی حکومت عامه وا گرجماعتی اذ مردمحا کم باشند 


ادیست و کراسی( ٥)گویند‏ یعنی کی خواص . در ھر صورت بنیادا بن قسمحکومت‌یەنی 
شرطآن میہن پر ستی است و قانون خواھی ورعایت مساوات میان مردم و احترامحقون 
ون حاضر ا ا بابلکہ خبروصلاح عموم را ہر تفم شخصی براثرئیئ 
دھند و برای ادای وظیفه فدا|کازی کرزد واز اغراض خود ہگذرند :. 

سکوثت پادشاھی آئستکە حکومت با پادشاہ باشد و او ہر طبق قانون با مردم 
رفنارکند وشرط این قسم حکومت انت ے میان پادشاہ و رعیت طبقات متوسطی باشند 
دارای حثیاتو ]۵.3"مھ توالنه ارادۂ پادشاہ رابرعیت بر سانند وحوا۶ جح رعیثترا ببادشاہ 
بلمایند و بنیاد این قسم حکومت برشرافت وغیرت وآبرومندی طبقات متوسط است کكە 
بحفظ حیثیات خود مقید باشند . 

حکومت خودسر!انە و دلخواھی ےا در روابط میان حکومتومردم قیدو بندی 
نبودہ و ھوی وھوس حاکم مدار امر ہاشد ہعبارتدیگر کارھا ثنقط برور پیش برودو بنباد 
این قسم حکومت ترس است,. ۲ 

مثال صحیح از حکومت جمہوری دم وکراسی دولت قدیم یونانی آتن اسك‌ودول 
جدید سویس وھلاند و مثال صحیح اذ حکومت جمہوری اربست وکراسی دوت قدیم روم 
است . مثال صحیح حکومت پادشاھی دولت انگلیس‌است ومثال صحیح حکومٹخودسرانہ 
آنستکه نزد اقوام وحشی دیدہ میشود . وباہد بخاطر داشت کە ابن تحقیقات رامنتسکیو 
نزد بات ہدویست سال پیش اڈ این کردہ و اوضاعآٴ نزمان را درنظر داشته کەدوكت ملاند 
جمہودی و دوت فرانسه پادشاھی بودہ و ہسیادی ازدولتہای کنونی یا وجود نداشتندیا 
بصورث.۔حالیه نبودند . واز جمله عقایدی که اظہار کردہ اٰست ابلستکه حکومتچمہوری 
فقط جائی بخوبی بیشرفت میکندکە کشور کم وسعت ومل تگروھی اندك باشند چنانکە 
آتن و روم این حال را داشتەاند . 

این حکومتہای مختلف هر وقت بنیادی کهە برای آنہا ذکر ک۲ردیم سست شود 
فاسد مبگردند پس ٘ حکومت چمہوزی دمو کر سی فاسد میشود ھسر گاہ میہن پرستی و 
و قانو نەواھی واحترام ومساوات میان مردمست گردد ؛ وجمہوری اریست و کر اسیىفسادش 
تنراناز این راہ اس اعیان و مه می بدست آٴنہاست قدرت‌خود رایقاعدہ 
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فعل لمشم 
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بکار ہر ند وبرایمنائع شخصی از آن سوءاستفادہ کنندیاٹن پرورشوند وازذحمتیکه 
برای حکومت صحیح کردن ہایدکشید خودداری داشته باشند وحکومت پادشاھی فاسد 
میشودھر گاہ درطہقات متوسطحس شر افت وغبرتضمیف گر دد وکسی درہند حفظ حیثیات 
نوعی نبودہ همه دنبال شثو نات ومنافم شخصی باشند يا|بنکه پادشاہ عدالت را مبدل 
بقساوت کندباطبقه متوسطازمیان برود . اما حکومت خودسرانه ودلخواھائہ فاسد شدن 
ندارد چون خود ہذات فاسد است ودر واقم حکومت نیست زیرا غرضی کە از حکومت 
منظور ا(ست یعنی حفظ آزادی و امنیت مردمخ از آن حاصل نمیشود چون مبتنی بر تر 
است سکوت حکمفرماست اما سکوٹی کھ دلیل بررضا نیستە مساوات ھست اما مساوات 
دویلت کی است این قسم حکومت (ا| کہ مخصوص وحثبانہ است باید قیاس کرد بعملی کہ 
اڑوحشیان دیدہایم کە ھروقت ہمبوہ میل میکنند درخت را مپائدازلد تػا ہمیوہ دسٹرس 
داشته باشند . : 

واز تحقیقات منتٹسکیو اینست کە حکومت خواہ جمہوری بساشد خواہ بسادشاھی 
سە وظیفه دارد . اول قانونگزاری (قوہ مثننہ) دوم اجرای قانون (قوہ مجریہ) سوم 
حق گزاری برطبق قانون (قوہ قضائيه) وبرای ابنکە مقصود اذِحکومت کە حفظ آزادی 
وامنیت است بخوبی حاصل شود این‌سەقوہ بابد اژھم جدا باشند وبکار یکدیگر مداخله 
نکنند نا قدرت حکومت تعدیل شود چە هر گاہ قانونگزاری با اجرای قانون پاہا 
حق گزاری باھرسە وظیفہ باھم یکجا جمم شوند بیمآنستکە قوائین ظالسانہ وضع 
شود و ظالانه اجراکردد در واقم جمم این سه قوہە در بك جا در نتبجه مسائند 
ہی قانونی است ۔ 

تحقیقات منتسکیورا اگر بخواھیم پیش ازاین تفصیل دھیمسخن دراز میشود خلاصہ 
اسنک این دانشمند بکی از بنیاد کنندگان علم اجتماع وفٰلسفه تاریخ واز کسانی اٰست 
کەدر تاریخ وسیاست ہسم حتمی بودن رابطه علت ومعلول را تابید وأ کِد کردەاند : 
بعلاوہ ہسپاری ازرسوم خلاف انسائیتراکە آٴنزمان ددارو پا شایم بود تقبیح کردہ وافکار 
راہتركآ نہا متوجه ساخثہ است که ازجمله خریدوفروش بند کان است وشکنجه و ہدرفتاری 
باکسانیکە تحت تعقیب واقع میشوند واصراد کردہ استکەکسی حقؾندارد ھمنوع خود 
رابندۂ خویش نماید وکسی کە متہم بتقصیری میشود تاتقصیرش ثابت نشدہتباید ہاوآزار 
کرد پس اذ آنہم کە تقصیرش ابت شد درعقو بت او بیرحمی نبساید نمود ومعتر ض عتقاید 


دینی ومذھبی ووجدانی مردم همنباید ہود 

: ملتسکیو درامور اقتصادی وچگونگی وضع مالبات نیزڈذڈستور ھای را پت 
میگوہد مالیات سہمی است کھ ھی من ازدارائی خود بابد بدولت بدھد تاشة بات من 
محفوظ ہماند ودوٹ درمالبات گرفتن باہد میزان احتیاجات حتبقی خوددا درنظر بکیرد 


وبرای ھوی وھ و س مالبات ہرمردم نبندد ورعایت رفا صال مالیات دھندہ راھهم دافتہ' 


ٴ"ٴَ‌َّّ 


سیر حکمت در ارد ہا 


بہہاشد وضروریات زندگی مردم را بنام مالیكات نگبرد ونیز ہردولت واجٹ است کہ از 
پہنوایان دستگیری کند اما ەاینکە صدقه بدھد بلکە اید ہرای بیکارا نکار فر اھم کند 
زیرا ببنواآن نیسٹ کە دادائی ندارد بلکە[ ستکەکار ندارد . 

ازتعلیمات ودستورھای منتسکبو آٴنچه صحیح ودرست ہوذہ در ظرف دوپست سالی 
کە|ززمان اومیگذرد چنان ‌مصدؾ ومسلم شدہ کە امروز گفتنآ نہا غیرلازم مینماپد ولیکن 
وظیفة مودخ اینستکه معلوع کند که آ نچه امروز دادیم ومیدایم شمه وٹ نداشتیم و 
نمیداستیم وچە کسان بہوش خدا دادہ وقوۂ تحقیق آن مجہولات دا معلومکردہ ود 
پیش بردن آن حقاین مجاهدہ نمودەائد ۔ 

بعش سوم 
و اٹر 

ولتر (١)کە‏ اذمشہودترین مردمان است در١٤ ۱٦۹‏ ددپاریس بەدنیاآمدہ است از 
جوانی بلکە از کود کی استعداد شاعری وذونؾ ادبی اونمابان ہود درمحافل ادہی رنكو 
آمد میکرد وبخوبی پذیرفته میشد . شاھز اد گان وبزرگان وہانوان باکمال باو مہر بان 
بز ندان وتبید گرفتار شد ازجمله يك نو بت ہانگلستان. ركوچند سالآٴنجا ماند و بفلسنه 
وعلم وادب اوضاعآن کشور واحوال مردمش آشنا شد وبسیار پسندید . تسا نردیك 
بچہل سالگی آثار مہمی کە ازاوظاھر شد شعر ہود بصورت داستان تثاتر یاقطعاتمنفرنق 
پس ا[٦نہم‏ 7اآخر عمر ھمین قسمآنار از خود ظاھر مینمود ولیکن علاوہ ہر آنکار۔ 
ھای دیگر نز میکرد وہنظم بسا نثر تحقیقات انتقادی علمی وادبی وفلسفی منتشر 
میساخت وبعضی ازنوشته ھای او چنان زنندہ ہودکه بحکم دولت سوزانیدند, با 
اینہمە بواسطہة دوا بطی که بااشخاص‌متنغذ داشتآسیب ہز کی باونرسیدبلکە ہامتیازات 
دولتی ھم نایل گردیدکه ازجمله عضو یت آکادمی یعنی فرھنگستان فرانسہ بود . آن 
اوقاتیعنی درنیمۂٔ سده میجدھم فردريك دوم(٢)‏ درپروس سلطنت میکرد واو اذ ہزرگان 
ہادشاھان است واز خصایص اوذون فلسفی وادبی ہود ومخصوصاً بادببات فرانسە اعتقاد 
تام داشت ازاینروچندین بارولتر را بدربار دعوت کرد سرانجام ولتراین دعوترا پذیرفتہ 
ببرلن دفت ونزدیك دوسال مہمانآن پادشاہ بود ولیکن خلق وخوی میز بہان ومہمان 
باھم سازش نداشت ہایکدیگر مشاجرات کردند وعاقبت ازھم جدا شدند وولٹر بفرانسهہ 
رھسپار شدولی ماندن در پاریس‌دا مناسب حال‌خود ندیدہبہ ژنو(٣)‏ رفت ودریك فرسخی 
آن شہر ملکی بدست آوردکہ بنامفرنہ )٤(‏ معروف است ونرديك ہە بیست سال آخر 


)٢( ٣ہلائنع )١(‏ سعہ۶ عة 11 ءنہدآہ:7 (۴) ٭ہغمدف6 (؛) ہعد:7 
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فص لی شمشم 

عمر داآنچا بسرہرد وازاینرو اودا پپرفر نہ )١(‏ میگفتند آنجا ھم دالً مشغول تالیف 
وتصنیف ونوشت وخواندبافضلا وہزر گان ودوستان درھرشہر وھ رکشور بود ومردمان 
وگ تام ابوبا پر یا سس وار اشن لعف آپر ھامدربازل 
۸ پس از بیست وهشتسال دوری از پاریس بآن پایتخت رفت وچون شہرتش عالمگبر 
شدہ ہود مردم ہاریس ازخارجی وفرانسوی ازاو تجلیلھساکردند و تثریفات فراھم 
آوردند ولیکن‌سنش بہشتاد وچہار رسیدہ بود ونزديك بچہار ما٭پس ازورود بەہاریس 
زندگانی را بدرود گنت . 

آثار ولتر یك کتابخانہ است مقدار زبادی از آن شفمر وتثاتثر اس کە مورد توجە 
ما دراین کتاب نمیباشد هینقدر گویم ابن آثار ازاشعار درجۂ اول ادیبات فرانسه ٹیسٹت 
ولیکن از بسیاری جہات قابل اعتناست . قستی دیگر از آاز اوداستانہائی استکە ہە 
نثر نوشته است وآٴنہا درجنس خود شاھکار است . وھمه برای منظور فلسفی یا اجتماعی 
وانتقادی نوشتەشدہ است . قستمہم دیگر کتاہہای اوتارپخ است کە برای تاریخ نویسی 
وانشاء سرمشق اسٹ وشامل نکات ودقایق لطیف نیز ھست وولتر ازمودخانی اأست کە 
اریخ نویسی بسبكث جدیسد زا آموخته است . ببالاخرہ نوشتهہ ھای فلسفی اوست 
متعدد |ستٹ و از ھمه معروضفشرش فرھنگ فلسفی ) ۲ () نام دارد مراسلاتی ھم 
بہاشخاس نوشتہ ومجموعه آنھا کتشاب کلائی است محتوی فواید بسیار میباشد و . 
خوائدنی اسٹ . 

++++ 
ولتر راکە حکیم میخوانیم از آن نبست کە در فلسفه دأی ونظر بدیہی مخصوص 

خود دارد بلک شہو٥‏ خاصی داشته است که ہر گفتدھای پبشیلیان زبان بحردہ گیری گشودہ 
ومخصوصاً باخر‌افات وعقاید سخیف مبارزہ نمود و برای ھوشیار ساختن مردم برعقاید 
غلط وزشتی آداب وعادت نا پسندیدہ ومجاهدہ کردہ است درواقع مہلغ وناشر افکار و 
یکی ازمر بیان عالم انسانیت است . جداً طرفدار حق وعدالت ہود ودرہا نشاری اذرفعم 
ظلم وستم خودداری ٹسیکرد . ہروشنائی علم ومضرات جہل ولزوم فراھم ساختن موجبات 
ثرقی ولوازمآدمیت صمیمانہ معتقد ہودہ ودرببان مطالب حسن تعبیر ونکتە سنجی وہذلە 
1 ٹی ھائی داشت کە سخنش بسیار دلپذیرمیشد واواز کسانی است کەمعارفرا از گوشهہ۔ 
ھای انزوا بدرآوردہ و بدستر س عامهہ گذاشتہ وازاینرو وجودش دو تر ببت مردم أئیرکلی 
داشته اسٹك 

ولتر را بکفر والحاد معروف کرد٥اند‏ و گرا٥‏ کنندۂ خلق خوائدەاند وشكث 
نیست کە او بادین“ومذھب عناد ورزیدہ است ولیکن علت‌اصلی اہدست کھ اویا عقابدی کہ 
اولیای دین مسیحی مخصوصًکاتولیکہا ہرمردم الزام میکردند مخالف بودہ استہ پیش 





'(١)جدەدہ٣‏ ہة عطەمنا2 )٢(‏ عءصونطجہہ 2:1 ح:نمسمناءەنتا 
۱ 


سیر حکمت درارو پا 


اژبن گفتە ایم کە بنیاد دین مسیحیان براین اس کە وقتیکە خداآدم وحوا را خلق فرمود 
آنہا مقام قدس داشتند پس از نکەآدم سبت بفرمان پرورد گار عصیان ورزید واز 
درگاہ خداوند راندہ شد ذریه اومقام قدس را فاقد وبکسرە مالكژك شدانف ودیئر برای 
فرز ندان آدم نجات اخروی یراہمت مگن ابنکه بحضرت عیسی واصل شود کە اوفرزند 
بگانه خدا ہود وبرای ھمین مقصود بصورت بشر بەدنیاآمدہ نجات بنیآدم رابخون خود 
لخرید وواصل شدن بحضرٹ عیسی ھمفقط ہوسیله آداب ورسومی است کەه اولیای دن 
عیسوی مشرز داشتەائد وتوسطکشیشان باہد انجام بگیرد ازغسل تعمید وخوردن نان و 
شراب متبرك وآداب دنگر کە شرحآن ملولانی وبی ضرودت است واین اصول دافروعی 
ھهھست کە ہد کر نا حاجت نیست واز زمانیکە مسہحت دراروہا قوت گرفت تا ھمین 
سد شیجدھم اولیای د ین مسیحی "کذشتہ اذزابنکه اصول وفروعرا ثعلہ ہم میکردند 2ڈوھنوز 
ھم رع بہیچکس اجازہ نمید[(د ند کە سخنی یکو تد کہ مستقیم باشط مسٹقیم وربصراحت 
ٰ اکنا واشارہ ہا|ین تعلیمات مغالفتی داشته ہاشد وچون تورات وانجیل کتاب آسمانی 
مسیجیان است ہا] نکە در سیاری ازمواضع فلاھر عباراتآن د وکتاب چنان اس کہ بعقل 
درسٹ نمبآ ید اولبای مسیحیبت هر کلامی راکەاندكث منافاتی باظاھر ھمان عبارات داشت 
کفروالحاد میخواندند وک نت رامورد تعقیب میساختند کشر راواجب میدانستند 
ودر تضییق برعقا بد مردمچنان سخت میگر فتند کہ حتی مخالفغت باحکمت ارسطوراہقسمی کە 
ہااصول دین عبیسوی تضیبق کرده ہودند جایز نمیشمردند ودرمعدود ساختن افکارچنان 
مد داشتند کە گاھی اوقات تدیر وحیله دوعقاید مردم تفتیش سک داناد ویہر کس فان 
میہردندکە نسبت ہاین تعلیمات اعتقاد راسخ ندارد اوراہانواع عقو بات ازشکنجه را 
کمن وزندہ سرزاہیت“ نز میساختند . 
کفر والحاد ولتر ازابنست ک5 کہ بان تعلیمات وھمچنین بہعضی از مندرجات توراتث 
وانجیل معتقد نبودہ وبانواع مختلف مخصوصاً باستہزاء وانتقاد ہاآنہا مہارزہکردہ و 
اصرار ورزبدہ است کە وجدانیات بایدآزاد باشد ومتعرض عقاید مردم نباید شد وعفوو 
اغماض باید داشت خداوند انسان را باھمین طبیعتی کە میبہنیم خلن کردہ نفسانیانی در 
وجود او نہادہ وعقلی ھم باودادہ است هر اندازہ بدبکند بدمپیند وھرتدر عقلش بر 
نفسش غلبهکند سعادتش بپشٹر مبشود و دین حقی آٴنہتکە از این تعلیمات عاری باشد 
وفقط دستوز اخلاتی بدھد ومردم راآزاد بگذارد کە غایتی راکه طبیعت بر ایآ نہامعین 
کردہ د نبال کنند ودین بر ای تکمیل اخلان مردماست ازتعلیمات اخلا ن کذشته تعلیماتفلسفی 
کكەآئرا بادین‌قرار میدھند مائندآٴنچە اولیای مسیحبت مپاموز ند ہاپە ومایه ندارد وھر 
کس پابندآنہا باشدیااحمق است یامزور وہاین حرفہای مزور واحمق راتسخیر میکندو 
براوسوار میشود وتنہاوسپلا تہذہب مسیحیت نیست چەہسیار اقوام غیر سیعی دددنیا 
هستندکە بہمان اندازة مسپحیان متمدن ومہذبند وضرورت نداردکە ما آن ھا دا 


مہ 


فصل ثشم ۱ : 


مثرلزل و پریشان کلیم کە بعلت عصیان آدم روی خود را سپاہ و روزگار خویش را 
تباہ بدائند و چارہ را منحصر در اینکە بوسیله آداب و عملیات مخصوصی بحضرت عیسی 
اتصال بابند(١)‏ . 

ولتر ھمچنانکە در امر دین با مسبحیت مخالف اأست در علم و حکمت بە دکارت 
و پیروان او بی اعتقاد است . در فلسفه لٴك را می پسندد و درعلم مخصوصاً درطبیعیات 
یوٹن رامیستاید ودر واتع فلسفه لاكو علم نہوتن راولتر بحسن ببان‌شناساندەودرد نبا 
منتشر ساخته است . پس در سدہۂ ھیجدھم سیاسٹ و کشورداری انگلستان را منتسکیو 
بفرائسە وازآنجا بدنیاِشناسانیدہ و علم وحکمت انگلیس وآزادی عقیدہ را ولتر ترویج 
نمود٥ەاسٹ.,‏ 

تأئثیر وی وجود ولتر در نشر افکار بجای خود اسا در حکمت و معرفت نظرش 
عمیق نہودہ است . فلسفۂ اولی را بکسرہ بیحاصل موبہندارد و خیالبافی مپانگارد و 
میگو بد در این علم ھرچه حقیقت است آٴنست که شمة کی میداند و ہاقی موھوماتست و 
هیجگاہ ہدرستی معلوم نخواھد شد ادراك عقل انسان حدیدارد کە بایدبان قانم شود و 
در هر چیزیکە نمیتواندادراك کند ہخبال بافتن‌خوددا دلخوش نسازددرھر موضوع باید 
سن یگفت کە بہمه کس فہم تواندکرد آنچە بیشتر مردم تمیفہمن د گفتئش چهھ سورد دارد:؟ 
باید جس و تجر بە را ماخذعلم قرار داد وآنچە از آنرو معلوم میشود موضو عتعقل ساخت 
وہفرضیات نباید پرداخت. اھل نظر جز لفاظی وسخنر انیھنری ندار ندکارصحیح آئست کە 
اھل عمل میکنندکهە اکتشافات و اختراعات مینمایند . 

بس معلوم میشود کہ ولتر ھمچنانکە در مسیحیت بچشم عیب جولی مینگریست 
و محسنات دیائت را یدید و بنظرسطحی نگاہ میکرددر مباحت فلسفۂ اولی وتحقیقات 
امثال افلاطون وارسطو ودکارت واسپیلوزا ولایپنیٹتس ومانند آنہاھم ددستأمل ننمودہ 
یا نمودہ و نفہمیدہ است کہ آٴن مفاخر عالم انسانیت از دولت صفای ضمیروھوشسرشار 
و مر اقبەوتشکر بچهھ نکات دقبق برخوردہ وچه عوالم بلندکه از نظر عامہ بنہان|استسیر 
مودہەاند . و نچ ولتروامٹال اوموھومات وخیال بافی‌خوائدەاند اگر آٴنہا نبافتہ بودند 
ھرگز مدارك و مشاعر نوع بشر ہاین پایهکە امروز رسیدہ نمیرسید وحتی‌در علومطبیعی 





)١(‏ کشیشان عیسوی در عدواتی کە با اسلام داشتند بسلما نان از جہت عقایە دیلی و آداب و 
د(سومشان تہمتہای عجیب(دہ و افتراھا بسته د اسلام زا نزد اروپائیان سحیفتر ین و فاسدترین 
ادیان معر فی کور دہ بودند چنانکه ہنوز ہم اذھان ادوپالیان سبت بسلمائان مشوش است .ولتر 
ہا آئکه ہاسلام ھم ممتقد نبہودہ دتردیج آنراھم قصد نکردہ ہود بلک بشادغ اسلام بی ادبی ھم 
کردہ است ال غایت نفرتی کہ إز تزویر وحیلە باڑی کشیشان داشت و ددعالم انصاف مکرر در 
اوشتەاھای خود از مسلما :ان دفاع کردہ و اڈھان را بتہمٹ‌ھا وافتراھاتی کە بایشان میزد ندمتوجە 


ساخته اسث. 


تا 


سیر حکمت ددادو پا 


ھم ترقباتیکە میدانیم حاصل نمیشد . 
بہرحال ولتر مر بدلاكک و یوتن سو سے سخثان سکتائ یشین در حقایق 
و9 ممخصوصآ در چگولگی علم وعقل انسان در جلپ تحقیقات لات مانند افسائه ورمان|است 
در جنب تاریخ و علم تشر ؛ وھمچنین است فرض کرد بادھای دکارت درجنب نظر نیو ٹن 
در ہاب جاذبۂٔ عالم و قاعدۂ حر کات کرات آسمانی . 
ولتر ہر خلاف آٴنچه تصور کردەاند موحد است و دد اثبات ذات ہاری بیاسات 
مفصل دارد ودر این باپھم دقایقی بکار بردہ استك‌ولیکن تحقیقاتش عمقی نداردو همان 
سخنہامی است کە همە گفتەاند . از جملە ابلکە وجود موجودات و احوال و عوارضآنہا 
زا می بیئیم کە لغونیست درھرچیزی و ھرامری را غایتی اسٹت و آثار عقل وحگمددرعالم 
خاقت هویدا| اسٹك پس عالم بابد درتحت تائبر ذاتی کہ حکیم است باشد . البتەدر تشخیس 
علت غائی دقت باہد کرد وازاشتباہ دوری باید جست . مثلااگ ر کسی بگوبدعاٹغائی ہہلی 
ابنست که عرناتك روی اوجادادہ شود سختی سشت گت اسٹ اما وک امریرا می پیلیم 
کە ھموارہ بك نتبحه میدھد و جز آن نتیجة دیگر ندارد و مشاھدہ میکنیم کە وجودی 
مر کب ازاجز ای ہسپار است کە خواص ٦آ‏ نہا مه منتہی بیك نتیجە میشود حق داریم آننتیجہ 
را غایت آن وجود وآن امورہدایم و چون ازتصدیق علت غائی ناگز یرشدیم با بدبوجود 
پروردگار مدركث اذعا نکنیم : . 
اصدینی چو ا بالغه مستلزم انکار وجود شرو بدی نیست و واجب نمی آیسدکسە 
مائنه لاہلپنس معنقدشو ہ مکە اہن عالم بہثر ین عوالم اٴست وھرچهھ در آنھسٹ ہبہترین 
وجوہ است )١(‏ البتہ شرو ہدی ھم در عالم ہسیار اسٹ و نتیجة مادی ہودن جہان اسك 
و این مشکلی است که حل آن برای ما میسر نیسٹ ولیکن وجود شردلیل بر انکارصائع 
نمیشود و روشن است کە اہن دستگاہ ہا عظمت جہان ازہاك دستگاہ ساعت کمتر لیستو 
ھمچنانکە وجود دستگاہ ساعت را بدون ساعتساز نمیتوان فرض کرد وجود جہان را 
ھم ہدون آفرید گار نمیتوان تصوزر مود واز سیعنہای دلکں ولتر در این‌مقاما ینست کھ 
مکالہەای فرض کردہ است میان‌یکنفر فیلسوف ہا طبیعت کہ باھم سؤال و جواب میکنند 
در پکی از مواقع کە فیلسوف از بعضی ازامورطبیعت استعجاب مہکندطبیعت ہاو میگوید 
< فرزئد این‌تعجب بتو ازاین‌راەدست دادہ کە نام مر ا| غلط گذاشتەاند ومر اظبیعت نامیدہاند 
و حال ا ٴنکهھ من‌سر |پاصنعتم ٭ متاْگود اپنکە در طببعت دست صائم آشکارا دیدہ میشود 
ولتر تصدین دارد کہ این دلایل در اثبات صانمع اسنحسان است و ہرھان نیست ولیکن 
سہگوہد استحسائی اس تکە شقین میآورد و بہتر از آن‌ہراھین فلسفی است کەغالبافہمیدہ 
() دفلتر اذ کسائی است کە لابیٹیٹسدا سبیےءقیدة خوش بیئی ہسپادد نبال کردەا|سمۃد چون 
شرودری ۔راکه در دنیا دائع میشود باد مینگند میکو ید اگر بہشر ین عوالم این باشد بد تر بمٔش چ“ 
خو اد ہود 


ا١٤.‎ 


فصل ششم 


نمیشود ومفید بقین ھم نیست ۔ 

درمسئله جبرواختیار تحقیقات ولتر بابنجا منتہی میشود که و جوب تر تب معاول 
را برعلت منکر نمیتوان شد و بنابراین عزم وارادۂ انسان خود سرانہ نیست چون ھرچہ 
را قصد میکند علتی دارد اینقدر ھست کہ موافق ارادۂ خوٴد میتواند ضلکند و مختار 
بودن ھمین ‌است . 

نفس انسانآیا روحانی است یا جسمانی وآیا باقی است با فانی ؛ آیا مادہ قوۂ 
ادراك میتواند داشتہ باشد ؛ و مادہ چیسٹت وآیاقدیم است باحادث : اینہا مشکلاتی اسٹ 
کە بعقیدۂ ولترحل نشدنی نیست وبحثآنہاھم برای زندکانی بشرسودی ندارد ء آنچہ . 
میدانیم ودانستنش سودمند اسٹ ابنست کهھ علم نفع وجہل زیان‌دارد وراہ کسب علم حس 
وٹجر بە است وراہ سعادت ابنکه مسردم پیکدیگرستم وبیداد نکنند ومدار امور برداد 
وقانون ورعایت حن باشد ونیک و کار[ نست که خبرعموع را بخواھد وعدل ودادامری‌است 
کە فطرث ہر آن حکم مسکند وطبیعت وفطرت درانمیتوان تبدیل نمود ولیکن تدیل جہل 
بعام مبسر ودرترتیب نفوس مڑؤثراست . 

بعشچھارم: 
۱ روسیو 

ژان ژك روسو(١)‏ درسال ۱۷۱۲ در شہرژڑنو زادہ ودر زندگانی بدبحت بودہ 
است . مادرش زود ازدنیا رفت بدرش کہ ساعتساز ہود بسبب بعضی بہش آمدھا نتوانست 
اذ اونگہ۔ەاری کند . روز گارش همهە بە دربدری وبی خانمانی گذشت و سیپ اصلی آن 
ھوسنا کی و تند مزاجی و غرورو خود پسندی بسیار وسوء ظن شدیْد اوبود . بہرحسال 
تحصیل مر تبی نتوانست بکند وفضل و کمال فراوانی نیاموخت اما مردی حساس وباذون 
وہرشور وصاحب قلم ہود واویکی !ڑبزرگترین نوبسندگان فرانسە است . گفتەھایش 
غالبا با عقا ہد متعارف واحکام ظاھر عقل مخعالف دارہ اما ہبابلاغت تمام و حرارت مغرط 
٭ھرون است چنانکە هر آنچه نوشتہ بەنثراست میتوان اوراشاعری بزرگدانست ازاینرو 
نوشتەمایش درافکار تأثی رکلی داشتہ است . تا نزدیك چہل سالگی اثرمہمی از اوظاھر 
نشد تا اینکە انجمن ادبی یکی ازشہرھای فرانسەسئلەای میان دانشمندان‌طرح کرد کە 
در آن باب رساله بنوپسند وچاپزہ بگیرند ومسئله این ہود : <آیا تجدید عہد علم وادب 
وھنر برای تہذیب مردم سودەندبودہ باز بان رسانیدہ است؟ ٭ روسودراین مسابقه شر کت 
کرد وجسایزہ را برد وآوازہاش بلند شد ۔گفتار اومہتی بود برایٹکە علم وادب ظاھر 
مردم را آراستهہ میکند اما باطن رافاسد میسازد طہع رامنحرف مینماید وبە دل ودماغ 


:)١(‏ .00۰0ء دەهہ( 
جاہی 





' سیں حنکمت دزارو پا 


حالتی مصنوعی میدھد مختصراینکە مردم عالم ھنرمند مپشوند اماآدم نمیشونەد .)١(‏ 

سەسال بعد ھمان انجمن بازموضوعی طرح کرد باین مضمون : 

ط منشاء عدم مساواتمیان مردم چبست وآ یسا قانون عطلبیعت آنرا روامیدارد ؛ 4 
دوجواب این ‌سثوال روسو رسالەای نوشتەاست کە معروف است بنام < گفتارعدم مساوات 
مان مردم ٭ وبنیساد سن او اینست کە عدم مساوات میان مردم ہواسطۂٗ ھیئت اجتماعیه 
یعنی مدنیت روی دادہ کہ انسان دا ازحال طببعی ببرون کردہ است . مردم ددحال طبیعی 
نفاوتہائی ہاهم دارند اماآن تفاوتہا طبیعی است و مضر سحال ایشان نیست . انسان طببعی 
نی وآزاد وخوش است انسان اجتماعی ہدو بندہ و ناخوش میشود زہراکە درحال طعم 
ذھن اسان فقط مشغول ہبدوچبزاست 9 حفظ وجود خود پکی دلسوزی برحال کر 
اماحفظ وجود برای اوآسان است چون حوائجش ہسپار کم است معاش خود رابسہولت 
فراھم مسکند وچسون مزاجش سالم إست درد ندارد واز درمسان پی یازاسٹك وفکر و 
إندیشه بغاطراو راہ نمی پاہد واعمال وح رکاش از روی فطرت وطبیعت است . واما 
سبت بدیگران داعی ندارد کہ بدخو اہ باشد درز ند گانی وحئیگریھم ہا نکه حال طبیعی 
یسٹت چون باد ازطبیعت دورنشدہ ھنوزفساد کم است ھمیلکە انسان باابناء نوع مجتمع 
7 و مدنی شد یبعنی بنا ہراین شد که افراد سکدیکر دنا ورق گند وھمکاری ً 
ساشند 2. من وو میشود ومسثئله مال من ومال تو پیش میآ ید . حرص وطمم مورد 
بروز پیدامیکند ونوانگری ودرویشی رخ مینمایس کار کردن لازم میشود وکارگری و 
کار فرمائی پیش ٭یآ ید . ہس الیتہٴ مردم ہساھم سازش نخواھند دادت جنگ ونراع د 
میگرد وہداور وفانون وآەرو مامور ونظامات وحکومت وسلطت وکله لوازم مدنیت 
حاجٹ میافند وانسان فکرو اندیشهہ بکار میبرد وحیلە و چارہ برای کارمیابد علم و 
صنعث اخشراع میسکند وھرچہ دراہن راہ پیشترمبرود ازخود بعنی ازطبیعت دورترمیشود 
راد غوعلەور میگردد و بے تی کر ا سا بنظر مہا ہد مصیبت ومابه بدبختی 
بافنه میشود 

پیداست کە این عقاید ہا افکار دانشمندان آن عصر کە شوروشوقی نام سہت بعلم 
و معرفت و تمدن دریافته و وسابل ترقی آنرا میجسنند چە اندازہ منافات داشته است 
ولتر کھ بکلی باایہن حرفہسا مخالف بود پس ازخواندن کفتار روسو باشیوه اسنہزائی 
کەہ مخصوس او است باو نامه نوشته میگویبد : ۔حقا ری کهە شما برمردم ظاھر میفرمائید 
خواھلد پسندید اما عمل نخواھند کرد . زشتی تمدن انسانی راکە مسا ازنادائی ہناھگاہ 
ود افعامق: بہتر از شسعا کسی چلہٹؤ ٭گر نساختہ است و ھیچکس ایسن اندازہ 


7 )کو ساد بیاد میا 00 إست 
ایدل نفسی ہبدوست معمدم نشدی در خاوت کوی باد معرم شدی 
و فقيه و صوفی و دائنشند این جعله شدی ولیكآدم نشدی 


۸ھ 


یی 


. 


فصل ششم 


ھوش و فہم بکار نبردہ است کہ مردم زا حبوان کند حقیقت چون شخص کتاب‌شما را 
میەوآند ھوس می ند کہ چہارپا شود منأسفائەمن شعت سال است‌عادت چہار پا راہ رفتن 
را از دست دادەام وازمن گذشتہ اس تک بآن حال باز گردم وناچار بایداین رفتار طبیعی 
دا بکسانیکە از من و شما سزاوارتر ند ارذان یکلیم . مہاجرت نزد وحشیان آمریکاراھم 
بر خود نمیتوانم ھموار سازم زیراکسالتہای مزاجی ودردھائی دارم کە درمانآنرا بابد 
از طبیب حاذؾ اروپا ہجویم ومائند آنرانرد آن نيك بختان نمی یاہم و دیگراینکەمیبیئم 
آن مردم ھم پیر و بی تر بہتی ھمگنان ما شدہ شقاوت پشه کردہ و با یکدیگر زد وخورد 
میکنند ...4 وھسینین تا بابان نامه ۔ 

ہا ابنکە روسو همه مفاسد و بدہبختیہای انسانرا از تدن و زندگانی اجتمامی 
میداند متوجە شدہ اس تکھ باز گشت بحال طبیعی دیگر ممکن نیسٹ ودد ہی آن ‌ہودەاست 
کیہ تر تیبی ذز فسیئٹ اجتماعيه دادہ شود که درعین بہرەمند بودن از فواید تمدن تا آنجا 
کە مسکن است بحال طبیعی نزدیكشویم ويكاندازہ از نیکی وآزادیوخوشی کەداشتیم 
باز بدستآوزیم ۰ 

این مقصود بدو وسیله حاصل میشود بسکی ہو سیلهُ تنظیم ھیئثت اجتماعيه ڈانگئسں 
بوسیلە تر بیتافراد . : 

روسو عقاید خود را در تنظیم میثت اجتماعیه در ایی بان کردەه است که 
< بیسان اجنماعی(١)‏ نام دارد بنا براینکە اگر بخواھیم برای وجود حکومت و حاکم 
و محکوم نبادی مشردع قائل شویم اینست کهھ مردم که درحال طببعی آز ادی وخود سرئد 
برای زندگانی خود موانعی دد پیش بەبینندکە ھر بك بەتنہائی بر آن غلبہ نتوانندکرد 
و بایکدیگر براجتماع پیمانکنند تا باتفاق و ھمدستی برموائعی چیرە شوند پس ایسن 
مسئله پیش میا بدکە اجتماع بچھ صودت واقع شود که بقوهُ جماعت جان ومال هر فردی 
محفوظ ہماند و باآن صورت هر فردی کھ ہا دہگران شرب اجتماع شدہ جز بعودیکسی 
فرمانبر نبودہ ومئل سابقٴ مختار نفس‌خودباشد ۔ 

بعقیدة روسو برای ابن منظور بابد اجتماع برابن وجە باشد کم ہر فردی ھمة 
اختیارات خود را ہجماعت بدھد . جماعت یك کل شود کە ھمه افراد جزء لا ینفك آٴن باشند 
و ای ن کل صاحب اختبار مطلق ہودہ ھیئت اجتماعيه را ہر طبق قانون ادارہ کنند وقانون 
نمابندۂ ارادۂ کل بعنی جمیع افراد ومتثضمن مصالح عموم باشد یعنی متوجه امورخصوصی 
افراد نشود وھمافراد بتساوی مشمول آن‌باشنه . اگر حقی اثبات میکند برای همەائبات 
کند واگر تکلیفغی وارد میاورد ہرهمه واردآورہ . 

7 ررقت تا تع عملی میشود ؟ باین نح و کە مںدم بہیثت اجنماع قانسو نگزار 


بعنی فرماندہ و درحال انفراد تاہم قانون یعنی فرمانبر باشند و این وجە خوبی صورت 
٦(‏ م۸٥٥٠‏ ۶٤ص01‏ 
1 


سیر خکمت در ادو ہا 


ہذپر نبست مگر در جماعتہای کوچكک,و بنابر ایسن بعقیدۂ روسو ہك ھیئت اجتماعرہ 
نباید از بك شہر کوچ تجاوزکند علاوہ برپن چون مسلم پست کە ھیئتاجتماعبہ بتواند 
قوانین ہسنەدیدہ تنظیم نماید باید مردی دانا و خردمند قسانون را با رعایت جواب و 
مناسبات آمادہ کند و بقانونگزار یعنیھیثت اجتماعيه عرضه بدارد که بتصو یب برسد,علاوہ 
ہرپن قانون اجرا کنندمھ میخواهد و چون اجر ای قانون عملی است که نسسبت بافراد 
میشود از عہدۂ جماعت برئمآ بد و ھیئت اجتماعیہ بابد اشخاص مخصوص بسرای آن کار 
بگمارد 5ە ٦‏ نہا حکومت را تشکیل میدھند . 

ہاین روش مردم ہر حسب ظاھر بی اختبارند چون اختیار خود را تسلیم ھیئتٹ 
اجتماعیه کردەاند اما درواقع ھمه آزادند چون ہمپل خودکردەاند و هر کس اختیار 
خویش دا تسلیم کل کردہ ا[سٹت نه تسلیم جزء پس ممُل اینسٹ کہ نسلیم نکردہ کساشد و 
مه در ذ رماندھی و فانو نگزاری 7 ریکند و ھمه ہا ھم برابر وت ساد وعداكمحفوظ 
اہت وظلمی واقع نمبشود زیر| کہ ظلم آ نست ' کە معدودی جماعت تاہم ھوای نفس وآ لت 
اإغراض خود سازندو در ثر تیبی کەما دادیم هر کسی اہم ارادڈکل است که ارادۂ خود 
او ھم جڑء آانسٹ وھر کس قطآن مقدار از اختیار خود را تسلی مکل میکند کهە برای 
مناذ فم و مصالح عموم ضطرورت دارد, 

کات پہمان اجتماعی روسورا مسانند کتاب روح قوانین رسکی سایدە امسل 
سپاست و محصلین عا م حقون بەوانند اما در تفصیل تر ٹیبائی کے روسو برای ادارہ 
کردن شیئٹ 2 فرش ٢‏ ڈردہ اُسٹ وارد نمیشویم که 8 سان گفٹن ٹنگ اٰست و 
برای اپنکە اساس فکر اودانسته شود همین اندازہ کفایت استولی چنانکە اشارہ کردیم 
روسو استواری بنای ھیثت اجتماعيه دا ہر بنیادی کیہ بنظر گ۰رفته است مشروط میدائند 
باینکە افراد ہدرستی رہت شوند و از دانشمندانی است که باحوال کودکان و‌‌ 
جوانان تنوجه خاص داشثە و کتا پی معصوص در امر تربیت نوشنه است و آن امیل (١ٰ)‏ 
نام دارد ہمناسبت ابنکه در آن کتاب داستان مانند کود کی باین اسم فرض کردہ واودا 
موافق اصول و قواعدی کە در نظر داشته است پرورش میلدھدو اہن کتاب ھم از آثار 
معتبر ادبیات فرانسه اسیو ہا ا نک مات ظا دیگر روسو ہسار مطالب دارد کےە 
غلط است پا تغیلاتی است که صورت وقوع نمیتواند بیابد ولپکن تحقیفات دقیق و نکنہ 
سنجیھای لعلیف یز داردودر ابنجاھم سخن روسو مبنی وو انسان ا 1 دطمیعت 
و نعلرت 00۳ شودیکو کار خواهد بود وبنابراین در تر بت کود کانہ وجوانان 
ہاید تاجائی کە مسکن است قیدوبند را کنارٴػٗذاشت و ٦نہا‏ را بحالت طبیعی و آزادی 
پرورش داد و از آغاز نباید بيك رشتة مخصوص از علوم و فنون وارد کرد بلکە بابەد 
بطور لی قوای انسانی را درایشان پرورانید کہ مرا بیخعوبی زندگسانی کنند . کتاب 


)١(‏ م[أاصالا 
(۱۹٦۹۸‏ 





٦ 
فصل ششم,‎ 


ھرچھ کمٹر باید بدستآنہا دادتا مسکن است تعلیمات باہد جنہة عملی داشته باشد اذوارد 
کرد افکارغلط وخرافات درذھن کودك پرھیز بای کرد ونباید گذاشت فکر اومتوجەبدی 
ودروغ وستم آزار شود . 

روسونیز مانند حکمای دیگر سدہ ھیجدھم با مسبحیت وآداب دینی کە کشیشان 
مقرر داشته|ند مخالف ومعتقد است کە ہر آورده اوتعلیمات مذھبی نباید داد تا وقتيیکه 
خود اودپانتی راکە بفطرت سلیم می پسنەد اختیارکند . بباحث فلسفۂ اولی ھم اعتقاد 
ندارد و میگو بد مسا نمیتوانیم عسالم قدیم اسەیا ححادث و نفس باقی است یا 
فانی جسز اینکە ہوجود ذات مدرك مرید حکیم کە درامور عالم متصرف ومؤثر است 
میتوان یقبن کزد بنا برایلنکہ حرکت درجسم اسری ذاتی نبست و محرك لازم اسٹاو 
سلسله محرك ھا ناچار ہاید ہمحر ك کل منتہی شود ودر حر کات صالم وجر ان امور 
آثار عقل وحکمت پدیدار است . فاعل مختار ہبودن انسان ھم بابن وجه اسٹت کھ میان‌حس 
نیک وکاری وھوای نفسانیگرفتسار است اسا میتواندآنچە را خیر اوست اختیسارکند 
مختار ہودن جز این چیزی یست واینقدر میدائیم کە خوشی وسعادتکە مطلوب حقیقی 
انسان ہایدباشددداینستکە ستم روانداردونیکو کار باشدوهمپن مقدار ہرای دستور اخلاقی 
بس است . 

باری اساس فلسفهہ روسوعشق بطبیعت استومدار امردانستن عواطف قلبی وآ نچە 
دل با وگواھی میدھد . ومعتقد است کە طبیعتِ راسٹ میرود ودل درست گواھی میدھد و 
مفسدەھا همه ازاین اسٹ کہ انسان عقل رت خودرا در کار داخل میکند . 

عقایسد روسو مخصوص]آنچە در کتاب امیل بیان کردہ بود البتەمیان ار باب سیاست 
واولیایمسیحیت‌غوغابلن د کرد . کتاب‌را سوزانیدند ونویسندەرا تعقیبکردند واوھمچنان 
متواری ودربدر بود تادر ۱۷۷۸ یعنی ھمان سال وفضات ولٹر در شصت وشش سالگی 
بعالم طبیعت باز گردید وزندگانی ہرمرارتش بایان رسید وچندی ازوفاتش نگذشت 
که معتقداتش بسیسار شدند وبتلافی خفتہائی کە در زندگ یکشیدہ بود از او قدردانی 
وتجلیل کردند تاآنجاکە جسدش رابه پانتثون (١)کە‏ محترمترین مدفنہای فرانسەاست 
انتقال دادند ۔ 


یا یا 
یدرو واصحصاب ۵ار ةالمعارف 
دنی دیدرو )٢(‏ روز گار خود را بیکسرہ بکار سای علمی مخصوصا بترجمه و 
تّألیف وتصنیف بسر بردہ وسر گنشت دیگری ندارد . معاش اوھسم ازابن راہ میگذنشت 


بشابرین ھیچگاہ ازعمر خسود فراغتی نداشنہ است کە دراموز فلسفی تفکر می قکند 


(١)دہەغطام۶‏ (۲) 1ہ 0:4 فنواط 
ڈٴ‌‌۱ 





سیرحکمت ددادو ہا 


وآنچہ از آشکار اوبدیع ودلکش است بسہب قربحه وذون و قوهُ حدس اوبوده است , 
از نو پسندگان معتہر فرانسه ہشمار میرود ومقداری از نوشته ھایش مر بوط بادبیات سي 
درمطالب فلسفیھم تحقیقات لطیف دارداما تصنیف جامعی درکل فلسفه پارشته مخصوصی 
از آن ندال اس ائی ہز رگ“ او -ذآپرة(لغارف( ) ): انت کۂ از کكتا اق 
نامی دنیاست یست سال ازأعمر خویش را مصروف این کتاب نمودہ و قسمت عمدۂٴآن 
ہقلم خود او نوشته شدہ ولیکن جماعتی (زدانشمندان معاصر سم باوہاری کردہانه وچون 
کسانی کە دراینکار شر کٹ داشتہ اند کم ویش ددعلم وحکمٹت با اوھم مشرب بودەاند 
آنہا را اصحاب داہر ةالمعارف کوبند وصفت برجسته ایشان طرفداری ازعلوموافکارجدید 
(ست و کم اعتقادی بتحقیقات حکمای پیشبن وتوجه تام بشیو مشاهدہ وتجر بە واھمیتدادن 
بحجس وشہود ونقادی بلکه انشاد ازعفایدی کە گذشتگان دراذھان عامه راسخ نمودەائەه 
خغاصه در روحانیات: وازھہین رو کسانی کە لسییں بان معنقداث تعصب داشتند ہا انتشار 
دایرڈالمعارف مخالفت ورزبدند گاھی بەدیدرو وچاپ کنندۂ٥‏ کنابآزار رسانیدند وبز ندان 
انداختند و گاھی اسباب منم انتشار آنرا فراھمآوردند ودوستانھم چنانکہ ہایدساز گاری 
نکردند (ماھمٹ اود کار کو تامی نیافت ہسامیشد که روزھا بدکان وکارخانه یشەوران 
رفتہ پیشه میاموخت ومعلوماتی راکە روز آموختہ ہودشب برای دابرۂالمعارف بنگارش 
درمیاورد و ئوشتهەھا دا پنہانی بچاپ میرسانید . سرانجام عزم استوار وہثٹ کار دیدرو 
کتاپدا بایان برد وددہست وك مجلد بزرگ ازچاپ در آمد جز اینکه چاپ کنند گان 
برای دوری جستن از گرند دشمنان بسیاری ازمقالات دیدرو را ناقصں کردہ وبك اندازہ 
ازدنج اورا بہدر دادند . 

ھکار اصلی دیدرو درنوشنن دایرة المعارف در چند سال اول دالامبر (۲) بودہ 
است واو مردی دانشمنهد ومخصوصاً در ریاضیات ز بردست بود . کفتاری کہ در چگو نگی 
علم بصورت متقدمه درصدر دایر ةالمعارف فرار دادہ خود ککابی معتبر شمسار میرود 
امسا دالامبر تاب آزار مخالغان نیاوردہ دیدرو را تنہاگذاشت . منتسکیو وولتر وژان 
ژاك روسو وجمعی دہگر نیز مقالاتی ہدایر ۃالمعارف دادەاند وآن کناب کە امروز کہنه 
شدہ در سدۂ ھیجدھم بزرگترین عامل ترویج و نشر افکار جدید و منقلب کنندۂ عقایہ 
ودهہ (ست . 

اینہمە رنچی له دیدرو در تالیف وتصنیف کشید سہب اشتہار او گردیه اما 
نه بہرۂ مالی باوبخشید نە جساہ ومنزلنی یافت . وقتیيکەه خواست دختر خود را بشوھر 
بدھد برای فراھم ساختن جہاز اومجبور شدکتابخانہ خود را ہفروشدکاہر بن ددم (۴) 
امہر اطر بس روسیه کذشنه از کشور داری مسارفپرورو حکمٹ دوسٹ بود ازاین امں 
گاه شد وکس نرد اوبپادیس فرستادہ کتا بخانہ را ہبلغ ہانزدەھزار فرانك خرید ہاین 


(١)ہ(١4چج٥ا٥٣‏ 17.0 ×٥ )١(‏ معطة 5:۸1 (۴)ممعسطا كة دن مادۂذم ہ7 آآ حسصنعطان٥‏ 
‌" 


ٍ" اصل خٹم 


تید دینور گناہ ار ارس مات گاساود رت سیل کیا یپ پر رد 
او کتابدا رکا ابخانە باشد وسالیانه مبلغ بکہزار فرانك مزد کتابداری در بافت کند ۰ 

ولادت دہدرو درسال ۱۷۱۳ ووفاتئش دد)۱۷۸ یعنی پنجسال پیش از آغاز ا نقلاب 
رر کک فرانسه روی داد واتمام دایرۃالمعارفیٴ درسال ۱۷۹٢‏ بودەه اسٹ ۔ 

ہاج 

'محقیقات فلسغی دیدرو در نوشته ھای بسیار براکندہ است و بصورت بت مجموعەاز 
حکمت در نید . اہتکار فلسنہ مخصوصی ھم نلمودہ است که بہانآن پرداڈیم ۔ درعلم 
اعتمادش بہشتر بطبیعہات و بشبوۃ دانشجوئی کہ مقتضی آن علم میباشد بعنی ہمشامدہ 
وتجربە بود وچندان اعقادی ہروش کک علم را مبننی برریاضبات میکرد نداشت 
ومیگفت وسبل اصلی کسب سب علمسه چبزاست مشاهدہ وتعقل وتجربه ہمشاهد٥‏ بساید مواد 
فراھ م کرد بتعٹلآ نہا را ہاید جسم نمودہ بہممر نبط ساختآنگاہ نتہجەای کە بدست میآبد 
ہر ای ‌اطمسنان ازدرستی آن با یدبا زمایش درآورد . ۱ 

بہداست کا دان مگ کل دہدرو ہسبر ومطالعه در ثار طبیعت است ومیتوان اورا 
طبیعت ہرس تگقت . درتعشق بطبیعت نزدیك بەروسو ہود ومانند اودر بہان مطالب قو٥ٗ‏ 
شاعری بکار میبرد اما برخلاف روسوعلم راہرای ترقی وسعادت تک لازم میدانست . از 
بعضی جہات ھم عقایدش بەلایپنیٹس بلکە اسپینوزا نزديك است . مثلا ازجہت اینکەھر 
وروی نیدائیت 0 وتھا کی وبیکیرا درھمة میدی بعبارت دیگر 
وحدت وجودی بوداما بمذھب طبیعی مادی . توجه بعلل غائی اعتقاد نداشت ومیگفت 
دنبال کردن بابنکە امور برای چەوافع میشود حاصلی ندارد دربیآن بود کە چگونە 
داقع میشود . 

دہدرو در بعضی مسائل علمی وفلسغی حدسہائی داشت کە دانشمندان منأآخر بمو پی 
انہا برخوردہ و موجہ ساخنەاند. از جملهە ابلکە ذھنش اجمالا متوجسە موجودات 
فلسفةً تکامل وارتقاء بودہ است . واز نکتہ سنجیہای اواینست کە مساموجودا تکنونی را 
مینگریم وآ نہا راکامل مپیابیم وغافلیم کە چقدر ناقصہا درطبیعت ہبدا شدەتا وجود بابن 
درجە از کمال زرسیدہ است ۔ 

درباب ذات ہاری سخنہای مختلف دارد . دربعضی اذ نولتا ش چٹئیں مہنماید 
و مضی گفته ھایدیگرش دلیل برتردید است وبہرصودت اگر ہاشد مائند ولتر 
و دیگرخدا پرست استنہ عیسی پراست )١(‏ و ھمین است کہ اولیای دین مسیحی 


)١(‏ پیش اڈابن خاطر 228 اصول دیِن مسبحیان چیست اونگھ برای ھزید تو ضیح آو جە 
میدھیم کە کفر والحادی داکه ادو بامیان میگقشند بکفر والحادیکە ما میگوئیم تباید قیاس کرد 
مسیحبان آنکس دا ف؛یلسوف واقعی مید| نستندکە باصولی کە الهیون مسیجی حکمگردہ بودند 2ھ 


با نہا اشادہ کر دہ ایم ایمان داشته باشند وکر نہ ھر قدرخد|پرست ومتقی بود ملحدش میخواندانزپ و 


۱ 





سیر حکمت ددارو با 


اورا ازملحدان میشمار ندوحالاٴنکهہ ازعبارت اومستفادمیشود کە خد|پرستان بسی بہتر از 
ار باب دیا نات میتو |نندملحدانر | عاجز کنند. ونیز از سخنہای لطیف اواہنست کەخدارااولبای 
دی اژمیان :مردم دؤن کر دہ 'بھا بدروالہ سا ائد انگ گوکی :رون آازسیه حدایمت 
در واقع معابد ہرای مردم در پیش خدا حجاب وحصار شدەاند پس بابگوئید خدا ٹیست 
باتصدبق کنید کە ھمەجا هھست . 

جای دیگر میگوبد اینکەہکسال موجودات وادلیل بروجود خدامیگیریم ازڑخود- 
پسندی است یعنی ھمینکه خود را درامری عاجز یافتیم فوداآنرا نسبت بخدا مہدھیم و 
راضی نیستیم جز خداوند بالڑی سرخود مؤثر قائر نائل شوہم . 

ازعبارات تردیدآمیز دیدرو این کلمات است کە درپ٘ایان کتابی کە در بیان حقبقت 
طبیعت )١(‏ نوشته است بصورت دعا در آوردہ میگو بد ٤‏ 

3 سان خود را از طبیعتآغاز کردم کہ میگوبند صلم تسٹ و بٹو |نجام میدھم کهھ 
نامت درروی زمین‌خد(است . خدابا نمیدائم هستی یانیستی امااندیشەام را برا ین میگذارم 
کھ توضمیر مرا میبینی و کردار چنان مکنم کهھ درحضور تو باشم ۱ اآڈر بدانم کە بر خلاف 
عقل خود باحکم ت وگناھی کردہام اززندگی گلشتۂ خود اخشنود خواھم بسود امسا اذ 
آفة اشرغام ری حرینگک من گنساہ عو د0( صوبق دم راز آن مکتری۔ دخزان 
دنیا ازٹوچیزی نخواھمزیرا آنچەباید بشود اگر ٹونیستی بطبیعت واگر :وھستی بحکم 
تومیشود . اگر عالم دیگری ھستآ نجا از توامید پاداش دارم ھرجند درابن عالم ٦‏ نچە 
کردەام برای خودکردہامء اگر از پی نیکی بروم باری نبردەام واگر بدی کنم ازتو 
غافل بودەام . خواە ترا موجود بدائم خواہ ندانم حقیقت وفضیلت را دوست میدارم واز 
دروغ ونابکاری بیزارم . چنینم کە هستم خواہ بارۂ ازمادہایواجب وجاوبد ہباشم خواہ 


مالدہ حاشیه ازصئحۂ ۱۳۱١‏ 


6اوزی([ میگفتند ک٭ باید وخدائی؟ تر جمه نیم ددمقابل عیسائی ٢ھ‏ چون کسی ر|چنین مینامیدند 
مقصو دشان اہن ہودکه اومدعی غخدا پرستی است ول ن ملحداست چون الوھیت حضرت عیسیر| 
تصدیقی ندازد. د2۶چون پیش ازسد٥‏ ھیجدھم آزادی عقیدەتصدیق نشدہ بود فیلسوعان محناط مائند 
دکارٹ تفيه میکردند چون |گرچیزی برخلاف اصولالہی مسیعی ھیگفٹند مکفر مبشداند وءقویبت 
میدیدند .این بودکە درسدۂ هد ھم جماعتی ادا نشمندان کهە بزر کان ایشا نا دداین فصل شناساندیم 
مچاہدد کرد و بزبانپای مختلف چشم ئ۶ گوش مردم راباڈ نمودند ودر مقابل تحقیبہای ادلیای 
مسپحیت مقاومتورزپدئد روز گار ھم یك اندازه ٹغبیر کسر دہ وتۃیخغ کشیشان چندان برئندھ لود 
ہاابنہە ملاحظه رمودیدکە غالباکتابپای حکما دا میسوڈاندند وخود ٦نہارا‏ بزندان پاتہعید 
میفرستادند ففط مائند ةقرون وسطی کش ن وزندہ سوزانیدن در کاز ود . سرانجام درپابان سدہ 
فیجدھم انفلاب بسزرگۓەفرانسه آزادی عقایےد زا مقرر ساغخت دواین گھتگوھااز میان بر خاست. 


(۱۱عسستامصدآ ٤ة‏ صمنا۸ا1ۂ ۱ح ۂاصز'1 ٥٥‏ فائمظا' 


۷,٦ 


فصلششم 


مخلون توباشم . اما اگرنیکوکار و مہربائم ابناء نوعم را.چہ ثفاوت که بتصادف نیکو 
افتادہەام و باختبار خودنیکی کردہام با فضل ورحمتتو شامل حالم بودہ (ست .>> 
+و+ڑ 

چند تن دیگر از اصحاب دایرۃالمعارف یا ھم مشربان آنہا هستند کە گاھیآنائر ا 
ھم از فیلسوفان مہخوانند ولیکن حق اینست کە جز مخالفت شدید با دیانٹ و تعصب در 
مادت و انکار روحانیت وحتی نقی صانع حیثیتی ندارند . اذین جمله کسانی که نام بردہ 
میشوند پکی لامتری )١(‏ است کە ہر دکارت بحث داشت کەچر ا انسانداھممانندحیوانات 
ماشین نپنداشتہ است . دیگر ھلباك )٢(‏ کە حر کندا ذاتی جسم میدانست ومحرك قائل 
نبود و حتی قوہ جاذبه راھم انکارداشت . دبیگر ھلوسیوس(۳) کەجوانبرد ونیکوکاربود 
اما برخلاف روش فطلری خود اصول اخلاقی را مبتنی ہر نغم شخصی وخودپسندی میدانست 
و دربادرۂ اہن جماعت بیش ازٰین صرف وقت روانیست . 

بیعش ششم 
کندیاع' 

دانشمندان فراسوی کە درین فصل از ایشان پساد کردیم ھمه در راہ معارف 
مجاھد ہودہ وبا خرافات و نادان وظلم وستم و آداب اہسندیدہ مبارزہ کردہ اندو از 
اینرو آن کسان و دودۂ ایشانرا برتو افکن نامیدەاند ولیکن ھیچ يك سازندۂ حکمت 
ہمعنیکە ما در نظر دارم نبودند وفقط بنشر علم وتبلیغ افکار جدید اهتمام ورزپدند . 
در سدہ ھیجدھم از فرانسو یان‌تنہا یکی است کە در گوشه عزلت شحقیق حکمتی پرداختەو 
از خود فلسفهُ مستقلی ساخلهە ودر حالی کہ بااصحاب دایرۃالمعازفدوست بہودبز دوخوردے 
ھای اہشان در امور دینی و اجتماعی مد|خلہ نگردہ ڈیدرقا آرامی بسلامت بسر بردہ 
است واوتبن بنودو کندیاك (ج٤)‏ نام داشت . در سال ۱۷۱۰ متولد شد ودر ۱۷۸۰ در 
گذشت . در صن فکشیشان بسود اما بکشیشی عمل نمبکرد . مردی فاضل و نویسندەویك 
چند مربی بکی از شاهزاد گان ایطالیا بود . برای تر بیٹ آن شاھزادہ تصنیف‌ھای بسیار 
کردہ در علم اقتصاد نیز تحقیقات نمودہ ولیکن بفلسفه بیشتر معروف است وبالاختصاص 
د وکتاب ازاوباد می کنند پکی ھ رسالەایدرمنشاء علمانسان> )٥(‏ ودیگری< کتاب در 
احساسات>(٦)‏ و ون در زندگانی بسبار سادہ جرکت میکرد وعاقل ومحتاط بودسر گذشتی 
کہ نقل کردنی باشه ندارد. : 





511 ۷١:ہ٘٭‎ )۴( طزہ:(1ہ1]‎ )٢( [۸ء٤٤۲1٥‎ )١( 
٭118دہ) ٣ة ١ہەصدەظ عصوٗہ:1‎ )٤( 
قعصندمصسط ٥ہع دع زمصہہہء م٥ۃ مٗصنین:ہ*1 حدہ نوءکا‎ )٥( 
'٣ء۔.116‎ ٥٥ عدمنادعدہہ‎ )٥( 

۳ 





بی کرت ددادو ہا 


ہہ 
فلسفۂ کندیاك دنبالهً فلسفلاك است یعنی تحقیق در ابنکه علم ہرای انسان چگونہ 
دست میدھد وآن قسمت مہمی از روانشناسی است . 
کندیاك مذھب اھل حس دا بکمال رسانید و ازلاك ھم پبشتر رفت زہراکے لاك 
پس از 1نکه تصورات فطری را نفغی نمود برای علمدومبدا قائل شدہکی حس‌ودیگ ر تعقل 
ولی کندپاك مہدأً علم را منحسر بحس دانست وجمیم اعمال عقلی و نفسی را ھم بتبدلات 
احساسات با ن کرد . 
پیش از ٦‏ نکە رأی کندباك را در بارهۂ احساسات ان کیم باہد خاطر نشان نمائیم 
کک آنحکیم حسی‌ھست (ھ ما مادی نیست چون ھر کک اس مادی است 0 حسی شم شظست امسا 
هر کس سسی است لازم بست مادی ہاشد . مادی ] ےک بوجود چبزی جز صادیات و 
اجسام قائل نیست و حس ادراك و تعقل راھم خاصیت مادہ میداند ولیک ن کندباك مادہ را 
قادر ہرادراك نمی پندارد و بوجود نفس مجردی کە ادراك خاصیت اوست قائل استجز 
ابنکه ادراكثك وارادث نفس را ھمه بحس منتہی سک بشرحی کہ با ن‌خواھیم کرد ودرین 
بیان تنہا نظر بہ < کناب احساسات> .2 داشت ا فلسفة ”ئندباك در آن کتاب 
ہکمال رسیدہ و ہہترین وجہی ببانشدہ است. 
ادعای کندباك اینستکە مه حواس ہاھم ہراہرند یعنی ھر با از حواس راکە 
بتنہائی بگیریم و فرض کلیم انسان ھیچ جس دیگری نداشته باشد ھهمه فوەھا واموریکەه 
بنفس لسبت میدھیم در او ظاھر میشود و ضمیمه شدن حواس دیگر فقط مای٥قوت‏ وکمال 
آن ادر|اکات میگرددو ہرای اباتاین مدعی سیگو ئا با مجسمهھ فرش ‌میکنیم کہ یکرش 
یکر انسانی باشد اما هیچگاہ حرکت نکردہ و ھموارہ بجای خودبودەوسراپای اورا 
حجاپی ہوشانیدہ باشد کە از عالم خارج ھیچ ہاو نرسیدہ و ھیچ چیز دوك نکر 3ے اسٹت 
آنگاہ حجاب را از روی بینی او بر میداریم تا شاەەاش بکار افتد در اینصورتادراك او 
ملحصر بدر یافت بوماغوآمد بود ددرحالی کە از شکل واندازەو صورتور نگ اشیاء: کلی 
پیخبر اسٹء پ سگلی بە بینی او نزديك میکنیم بوی گل دا احساس میکند اما چون ھیچ 
چبل دیگر ادراك نکرده است نە از خود خبردارد نە از ماسوای خود تنہا چبزی کھ در 
وجدان او ھست بویآن کل استآنچە ھمه کس طمن> میگوید برای او ھمان ہوست و 
بس و چون جز آن ہو چیزی بە دداک٭ او نرسیدہ ذھن او فقط مشغول بآن‌است‌بناہر این 
برای او توجە بآن‌حس حاصلمیشود پس براحساس توجه ضمیمهہ شد کەپکی از اعەال 
نفس‌است ۔ 
س اذ آ[ن گلی دیگن ہہ یتی: او ردان کیم چون وق این گن یا گل پیش 
تاد داد و چون اگل پیشین ھنوز چبزی بباد داردطبعاً مقای۔ہ و سنجش وتمیز برای 
او دست میادءشد که آن‌ئیز ازاعمال.. نفس است ومشا بہت واختلاف را درمییابد واین‌اعمال 


٦ء‎ 


فصل ششم 


موی سار رف نگ راس کم کم دزمان بوھائیکه ہمشامش میرسد بعضی اوراخوش 
میآید وبعضی را ناخوش مییاہد ہس لذت دالم إدراك مکند وتکراراین احوال سرانجام 
رتو زی شروش وآزردگی از ہوی ناخوش برای اومیآورد وخواھانی و ناخواھانی 
و شہوت و غضب و ارادہ تولید بکند وچسون این احساسات پی ددبی روی داد دادای 
اور وصدیق وو انتراغ میشود . ازمکررشدن احساسات مشابه وقوۂ انتزاع تصود 
نوع ومفہوم کلی برای اویش مباید و تعقل میکند ومجصسوغع احساساتی کہ در ذھن او 
حاضر ند ہا احساساتی کە غاہبند وازآ نہا باد میکند نفس اورا تشکہل میدھند وخودردا 
درمیبابد زیر ا کە خود بعنی نفس‌ھمانا عبارتست از ادراكثآ نچه حاضر استو بیاد داشتن آ نچه 
بہودہ وغایب شدہ (ست . 

همة این قوا و اعمال ذھنی درآن مجسە فقط بواسطة حس شامه حاصل شد پس 
ذائفه وسامعه و باصرہ ھمکه بر آن مزید شدابن قوی بسط وقوت میباہد و نفس عظمت 
مبگیرد ولیکن بااین همهآن مجسه ھنوز نہ باشیاء خارجی علمداردنہ ہتن‌خود یعٹی علمش 
اڑئٹس ہماسوای 'جاوذ نکردہ است ؛ صوت میشنود ورنگ وروشنائی میببند اماھهمةً ابن 
احساسات حالاتی است کەه باودست میدھد وہر نخوردہ است بابنکە دوخارج چیزھائیسٹت 
که این حالات رادرنفس او تولید میکند وابن علم باشیاء خارجی برای اوحاصل ننیشود 
مگرابنکه حجاب راازقو؟ لامسۂ اونیز برداریم زیرابواسطۂ لامسە است که تصوردوری 
ونردیکی وفاصله وبعد واندازہ وشکل وجرم یعنی مقاومت و جسمیت برای انسان حاصل 
میشود ؛ چون دیدہایم ومحققشدہ اس تکە كکسيکە کورمادرزاد اسٹ پس از آنکە چشمش 
معالجہ وبیناشد شکلہا را تمیز نمیدھد مگرپس ازذنکە اشیاء را لیس کند والبته باصرہ 
وحواس دیگر بشکمیل علم او مدد میرسائنند وچسون ح رک ت کرد فاصله و ابعاد را بہتر 
درك مپکند وہابن واسطه کم کم عام بہ اشباء خارجی در مبیسابد ولی علم بوجسود تن 
خویش ندارد نا وثٹتی کە اعضاء تن خود را لیس کند ودریاہد کن اعضاء غیراز اشیاء 
خغارجی میباشلد . 

کندباك با شرح وبسط تسام یك يك ازحواس دا تشریخ میکند و مینماید کە 
هر يك از آنہا چەتصودات وچ معاومات ہانسان میدھد وچگونە بوسیلهٔ احساسات علم 
انسان بخود و بکلیٔ موجودات جہان تمام میشود وتعقل وتفکر و استدلال راہ میبرد اما 
اگر ما بخواھیم ھمة تحقیقات او را نشان بدھیم باید تمام کتاب او دا نقل کنیم اشارتی 
ک4 اکنون کردہ ایم برای اینکە کلید فِلسفةً اورا ہبدست بدھد س است وخرانندہ داتا 
ازھمین اجمال میتواند بی بتفصیل بہرد واگر بخواھد آن تحقیقات راکاملادریابد بکتاب 
خودکندیاك رجوع خواهد کرد ٠‏ ھمبنقدر بازخاطر نشان مینکنیم کە کندیاك نیخواھد در 
وجود انسان منکر نفس مجرد شود بلکه ەیگوید غس جنین ذاتی است کە فقط بواسطة 
احساسات اینہمهە قوەھا از خبال ووھم وحافظه وتوجه ومقایسه وتصدیق وحکم وتشکی و 


اہ 


سیرحکمٹ دد ادوپ 


تعقل واستدلال وعلم بوجود خسودو وجود تن ووجود اشیاء خارج وبعد وفاصله وشکل 
واندازہ وکیت ‏ وکیفیت ووضع زمان ومکان ووحدت وکثرت وجزئی وکلی غیر آنہاپیدا 
ملکند وخواھش وارادہ ہرای اودست میدھد و کندیاك چگسونگی بروزاپن قوە ھاو 
معلومات داتشر یح نمودہ و روانشناسی را اذاین راہ ہش بردہ است مثلا مسگوید تصور 
کە ددوذھن است ھمانا احساسی است کهە مکرر شدہ وبمدد احساسات دیذرقوت گرفتہ و 
تنبیت شدہ است وخواهش احساسی است کە تکر ار آن خوش آیند است ونفس موقم برای 
تجدہدش میجو ہد و خواھش چون قوی شد ارادہ میشود وچون معلوم شد کہ نفس بوجود 
ود علم حضوری ‌ووجدانی دارد همسان درث احساسات حاضر ویاد احساسات غاہب اس 
وبناہراینکە دانستیم کە معلومات ومعقولات ماهمه نتیجەاحساسات است ونظر بابنکە دوشن 
اسیک 'اشناسات پراعوا لات ین رق شید سن ”دبا ان غارت راساو کہ 
ماجز ہوجود خود ہچیزی ہی نمیبریم واٹر بہآسمان بسالارویم یاہتنگ زمین فروشویم اذ 


ازخود رون نتوانیم شد 
فصل ھفتم 
کات 
یخوش اول 


شرح زندگانی وسیرولحول افکار او 

اہمانوٹئل کانت (١)‏ دژسال ٤‏ اد رز کئیگکسم رگ )٢(‏ از شہرھای٦(‏ مان متولدشدہ 
است . بدرش شغل سراجی داشت و ہدر وصادرش ھردو مردمانی مقدس ومہذب بودند 
تمام مدت هشتاد سال زندگائی راہدانشجوئی ودانش آموزی دتالت وتصلیف گذرانبد 
وھیح کار دیگرحتی مسافرت ھم نکرد درآغاز درخانه بزرگان برای تحصیل مصساش 
تدریس مشغول شد ضہناً درھمنشینی باآن مردم از کار دنا تجربهە حاصل میکرد م بعدھا 
دردانشگاہ شہر خود بدانشیاری وہس ازچند سال باستادی بذیرفتەشد ورشتەھای مختلف 
ازعلوم مبآموخت اما ریاضیات وطبیعیات دھیئت ونجوم وفلسفه اولی را فنون اختصاصی 
خود ساخت* و عمں خویشرا وقف علم وحکمٹت نمود٥‏ ہود . متأمل نشد وزندگانی مر نب 
و منظمی برای خود ترتیب داده در ساعت مقرر از خواب برمیخاست و در عرض دوذ 
کارمایمعین معلومانجاممیدادہ باندازۂ ممین میخورد ء ومدتمعین میخوا بید. تفریح وتفان 
نداشت ادای تکلیف ذندػانی را ہرتمیش مقدم میدانست وچیزی را کە واجب مبہنداشت 
پیروی کامل ازاصول اخلاقی بود لیکن در اطوار خشگی وزنندگی نداشت گشادہ روو 
غوش مشرب وہا مہر ومحبت بود سیف وفادار و ہا مردم نک وکار ۔ وقتی ہدوستان 
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فصل ھفتم 


خود میگقت ازم رگ باكاندارم و(ٴگر بسن خبر بدھندکە امشب میمیری خواھم گفت فرمان 
خد| را اماخد| نکند کسی ہمن بگو بد یئن سبب نوروز گارش تلخشدہ آسضا 
نظر باپن احوال ومقامات علمی وآآمثاری کە از اوظاھر شدطرف مہر واحترام خاس 
وعام 7 ودولتبان ھم باومہر بان بودند . نغبادکدورتیکە بخاطر اورسید این ہو دکە 
در سلطت فردريك گبلیوم دوم پادشاہ پروس در نتیجةً رسالەای کہ بنام <دین درحدود 
عقل> نوشته ہودمورد سرزئش گردید وحتی ازاوالتزام گرفتند کە دیگر در امور دینی 
چیز نلوبسد اماکانت پس ازروز گار فردريك گیلپوم خودرا ازاین التزامآزاد دائسٹ و 
موافق عقابد خویش سخ ن گفت ودیگر متعرض اونشدند . ھشت سال پیش ازمرگ قوای 
دماغیش سست شد واز کار ہازماند ودرسال غ ۱۸۰ درگذشت . ھمشہر یانش همە‌درزم رگ 
اوس و گواری نمودند واین عبارت راکە درہایان یکی از کتابہایش نوشتہ است برمزار 
او کتیبە کردند : <دوچیز روحرا باعجاب میآورند وھرچه اندیشه وتأمل بیش کئی اعجاب 
واحترام نسبت بآان دوچیز ھموارہ شازہ وافرون میشود سس بر ستارہ ک٭ بالای 
سرما جاداردں دی ار قانون اخلاقی کہ دردل مانہادهہ شدەاست ٭ : 
کانت ا کائی رت۔ ازدانشجوئی جزدریافت حقیقت 07 نداشتہ وازذ 
خودنمائی وشہرت طلبی جاہ ومال یکسرہ دورہودہ است وجسز آنچە حقیقت میدانسته 
نمیگفتہ ونمینوشته است ۔ 
نوشتە‌ھایش غالبا پیچیدہ ودشواراستدرمطالب‌غور ہسپارمیکردامانوشتن را بشتاب 
انجام میداد . فلسفەاش درروز گار خوداودر سراسر خاكآلمان قبول عامەہافت وبزودی 
بکشور ھای دیگر نیز تجاو ز کرد . جوانانآلمانی درزمان ا وکئیگسبرك زا كعبة حکمت 
فا نت وہانجا ازدحام کردند وی کانت مسانند امام وولی مشگز سد تا جا کەمردم در 
تکالیف شرعی خود ازاواستفتا مبکردند چنانکە وقتی گفتگوی ٦‏ بله کوبی پیش آمد در 
جایڑ ہودن ونہودن!ینعمل از ا وکسب تکلیف نمودند . 
آثار قلمی کانت سیار وھفتادں هشتادرساله وکتاب بزر کو کوجيكت (ٰست دراکثر 
مسائل علمی وریاضی وجغرافیای طببعی وزمین شناسی وھیئت و آآارجو ومنطذق: والہیو 
دبانت وسیاست چیز نوشتهہ است ولیکن مہمترین آثار اودر نقادی عقل وفلسفه است,و 
آ نہاشامل فلسفخاص اومیباشند ومایە شہرت عظی تو تا ببان‌تعلیمات 
او آ ن کنا بہا رامعرفی خواھیم کرد 
جج ہر 
کانت پس ازدوره دائشآموزی کە او را بەبیست وسه سالگی رسانیدہ مدت نەہ 
سال بەعلمی خصوصی وەطالمات شخصی اشتغال داشت ودراین دورہ توجہش ھمہ بعلوم 
بودیعنی بریاضیات وطبیعبات وشعب وفروعآ نہا اڑھیثت وجمر افبا وزمین شناسی ومانند 
آنودرین مباحث اساس معنقداتش تعلبمات یوئن بود وگاەگاہ مقالات ورسالاتیھم در 
ٔ۷ 


سیر حکمت در ار دوپا 


مسائل مختلف از آن علوم مینوشت ومنتشر میکرد وائر مہم علمی اوددآندورہ تحقیقاتی 
است که دردثا4آراء نیو تن درہباب ھیثت عالم وچگونگی حدوثٹ وخلق جہان نمودہ و 
درین ہاب مخالفت گردباد ھای دکارت )١(‏ ہرخاسته و رائی اظہارکردہ است نرديك 
با نکەچہل سال پس از آن لاپلاس )٢(‏ منجم وریاضی‌دان بزرگ فرانسوی موجہ ساختہ 
واصولآن دأی ہاتکمیل وتبدیل بعضی مباحث ھنوز میان علما بذبرفتہ است وباختصار 
مہنی ہراین است کە فضای عالم ددآضاز پرہودہ است ازسادۂ مشابہ یکە شکل منتظم 
نداشته ولیکن تکائف وترا کم اودر نقاط مختلف کم ویش ہودہ است بس مادۂ مزہور 
در نقاعلی کە متر ا کم بودہ ھسته و مر کزی تشکیل دادہ که قسمتہای (قیق تر گرد آن 
مجتمع دہ وبمقتضای قوه جذب ودفعی کە در[ نہا ہودہ ہدوران اشادەاند بابنطر یق 
خورشید درمر کز ہظہورآمدہ وموادی کە کرد هر کز میچرخیدند کم کم جدائی پہداکردہ 
حلقەھا ساختند واین حلقەھما بتدر ہج تو یلدنیکن فشردہ شدہ هر کدام ہگ کرہ تشکیل 
دادند وہر گرد م رکز ہچرخ افتادند وا نہا سیارات امروزی میباشند ودرجرم خورشید 
ثصادم موادی کە ھموارہ باوملحن میشوند احداث حرارت میکند وآنراگرم نگاہ میدارد 
رسازه عاقتاق کہ الس ازسازاہ می افج علق ماسعروکہت مافیافند 
والبتهآنہا پیزمر کری دار ند کە گرد اومیچرخند وکہکشان کە در آسمان مصاننه ابری 
سفیدد ہدہ مہشود مجموءەای از آن ستارگان آسن. 

درسی ودو سالگ یکانت رسما مقام مدرسی دریافت وازآن پس ببیشتر بفلسفهہ 
اشتفال ورزید وناچہل وپنج سالگی از فیلسوفان جزمی (۳) ہشمار میآمد ومبانی عقاید 
فلدفی اوتعلیمات ولف )٤(‏ ہود کەآ نرمان درسر اسر آلمان قبول عامه داشت . ولف اذ 
دانشمندانالسان بودکە درجوانی زمسان لایہنیتس را درك کردہ و ہبرواوشدہ وفل-فه 
آن حکیم را ازتصنیف متا کو نا کون اوبیرون آوردہ وشیوة خاصی مدو نکردہ ہود 
بناہراین کان تکه زمان ولف را درك کردہ بتوسط اوپیروفلسفه لایئیٹس بود اسا چون 
طبم 'تحقیق داشت تبہت صرف ازلایہنیتس باھر کس دیکر نمیکرد وازخود نیز اظہاد 
رای میلمود . 

درسدة ھیجدھصم اذھ٘ان ازفلسفه اولی سرخوردہ ہود واین فقرہ ازمعرفی کە 
اأِحکسای انگلیس وفرانسه درآن عصر نمود ہم برمبا ید کہ اکثر محقان روش اھل 
جس ولچجر به راپسندیدہ ہوداند واصحاب فلسفة اولی را که تنہا ہرھان عقلی مبجواستند 
میجہولات را معلو م کنند (ستہزا سکر دنك .کانٹ ھم ھرچة درتحقیق پشنر میرذٹت خاصهہ 
بس ازمطالعه نوشە ھسای هبوم انگلیسی اعتقادش بفلسفة او لی سسدثر مبشد وازٔ جرم 

() درجوع بکلید بجلد ادل سیرحکمت چاپ سوم صفحة ۱١۷‏ 

)٢(‏ مععامھ.]آ 
(۳) متونامەصصعہ(1] معنی این کلام ددربخعش آبنده دائسته خواطد شد (ع) ۶ژ[ 
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فصل ففتم 


در مباحث فلسفی بازمیایستد و چون ائدیشہ کرد کە اگر از عقل برای کشفمجہول کاری 
ساخته نیست پس چرا علمای ویاضی کە تنہا تعقل بکارمیبر ند بسلومکردن مجہولاتدست 
میبابنه بابن نکته برخورد کہ میان‌ریاضیات )١(‏ وفلسفہ اولی فرقی بزر گ‌ھست کەاموری 
که علمای ریاضی در آٴنہا قوۂتعقل بکار میبرند مجمولات و فرضیات ذھن خودشان‌!است۔ 
مثلا خطی فرض‌میکنند کە فاصلۂً مه نقاطش از نقطهہ دیگردرونی بِكاندازہ باشدپس آن 
خط را دایرہ و آن نقطةً دروئی را مر کروآن فاصلەھا را شعاع مینامند و بناہرین‌فرض 
برای دایر٥‏ خاصیت ھا تشخیص میدھند وحکمہا مبکنند و چون دایره مخلوقن عقل است 
البته ھرچه عقل در بارہ آن حکم کند درست است اما موضوعات فلسفۂ اولی از جسم 
و جان و مائند آنہا مخلوی عقل مسا نیستند این است کە تنہا ہغرض عقلىحقیقتشان 
بدست ئتمباید . 
باری پس از تأمل بسپار کان ھم در کشف حقبقت موجودات حس وتجر بە را تنہا 
' وسیلهً تحصیل علم ہنداشت ومعتقد شد کە انسان بمعرفت ذوات ننبیتواند دست بیاید وباب 
سحث درعوارض وحادانات )کٹا نما یك . 
از گفتگو در فلسفةً اول یکە نتیجۃ اصلیآنَ اثبات ذات باری و تجرد و بقایئفس 
و چگونگی مبدأ و مآل کار انسان است فایدۂ بزرگی کە دانشمندان ھموارہ بسدان دل 
بستەاند استحکام مہانی علم و ابمان و دستور نکی کردار وحسن اخلاق بودہ اسٹ,کانتن 
چون بلیاد فلسف اولی را سست یافت در باب علم خود را قائم کرد ہباینکه از درك 
حقیقت ذوات دست برداشته و ہعرفتظواھر امور خرسند باشد . اما در ہاب یک ی کردار 
چون از کود کی پرورش اخلاقی متین در یافته بود البته بی پروائی را پیشهہ نساخت و 
ہراین شدکه حسن عمل و ایمان ہمبدا و معاد مبانی فلسفی نمیخواھد پاکی سرشتلازم 
اسٹ تادل بلژوم پرھیز از نىدی و رغبت یه یک یگواھی دھد ووجدان ہاك با یمان بغیب 
حکم نما ید واگزته آنکس که سہب پیم کیفر و امید باداش از ہدی میپرھیزد و یە نیکی 
میگراید چندان شرافت و فضیلتی ندارد و چگوئە میتوان فضیلت قائل شد برای کسیکه 
اگرہیم نداشتہ باشد بد میکند و اگر طمع نداشته باشد نیکی نخوامد کرد ؛ وانگہی 
اگر ہا کی سرشت نباشد بفلسفه اہمان درسٹنمیشود و چە ہسپار کعان دیدہایم کە سبدا 
ومعاد معتقد بود٥اند‏ و حسنعمل نداشتەاند وعکس آن نیز دیدہ شد٥است ٠ )٢(‏ 
ہا اینہمە خاطرکانت آزام نمیشد و اندیشهہ میکردکە تا قوة تعقل بکار بردہ نشود 
از حسن تجر بە علم حاصطل تک کان وعام مبانی عقلی مبخواھد ولی از طرف دیگر در 
نعقل هم تا مبانی علمی بدست نباہد اطمینان نمپتوان کرد و بابد برای ارباب نحفیقات 


(١۱)‏ رباضیات چون بطور مطلق گفته شود حساب و قد سے در نظر ا[ست 
)٢(‏ دد این قسمت کانت اڑحکمای فر|انسوی سدۂ ھیجدھم مخصوصاازڑانژ اك روسواستفادہ ای بسز ١‏ 


نمو دہ |است:. 


۹ 





سیر حکمت دد ادویا 


فلسغفی سہو و غفلتی دست دادہ باشد که این مشکلات برای ما پیش آمدہ است و در ھر 
صورت اگر بفلسفہ معرذت بکەوجوددست نسدعد لااقل باید درحدود ند رامعلوع کرد 
5 بدائیم کہ چە میتوان دانست وتاکحا مبتوان بە بقین رسید وکانت مدت چندین سال ھم 
در اپن اندیشەھا بسربرد تا سر!نجام فلسفه نقدی )١(‏ را تسس کرے و نخستان تصلیف 
بررتآگ خود راک نقادی عقل‌مطلقی 4 (۲) نام دارد منتشر ساخت و دردین هھنگام پنچاہ 
وھفت سال از عمراو گذشته بود۔ 
4+04 
پیش ان ا نک بیان فلسفة کانت ہردازٔیم باز یادآوری ی میکلیم کهە از آغاز سدۂ 
هفدھم مبلادی که در اروپا حکمت ہمرحلهُ 'تجدد در آمد تحقیقات 1 دردوخط مغخالف 
سپر کرد . پکی آٴنکە دکارت سر رشتەاش زا ہبدست دادہ بود و مالبرانش واسپینوزاو 
لایہنیٹس وھم مشر بان ایشان ھمانرا دنبال کردند ودرعان ابکه از جہاتی فلسفەر امنقلب 
نمودند مشرب افلاطون و ارسطو را ھم ازدست ندادند کہ آ نان بنابراین داشتند کەتعقل 
را تنہا وسیلأُ معرفت بدائند و آنچە راکە عقل پذیرفت ہسا حقیقت مطابہق انگارند و 
دوین روش علم واقعی ھمان فلسفة اولی میشودکه در ارو پا ار بادگاری کەاز ارسطو 
ماندہ آنرا ھموارہ مابعدالطببعه (۳) خواندہ اند واھل این علم حقابی را تنہا باستنباط 
عقلى موا امو میگ رن من کا (نگلیں اخفان کرد ےن آز 
فرسیس بپیکن سررشتة 7 نۓرالاك ہدست داد و ھیوم بکمال رسانید وبنایآن بربن ہود 
کہ علم ہرای انسان تنہا بحس یعتی بتچر بە حاصل میشودو تعقل بە تنہائی مجہوا دامعلوم 
کل و از اپنرو انسان بمعرفتحقایق وکنه ذات چیزھا نمیتواند ہرسد وفقط عوارضی 
را در مییابد کە بمطابق بودن آنہا ہا حقیقت نمیتوان یقین کرد وآنچە ادراك میشود 
جز نمایشہائی کە بحواس در میآیسد چیزی نیست و در ھرصورت معلوم مفیدھمانست کە 
بوسبلاً حس و تجربه ہہدست میآید یعنی علم طبیعی و بنابراین فلسفا اولی بحٔی 
بىنحاصل است . 
جماعت اول واباعتبار ابنکه تکیهە برتعقل دارند اصحاب عقل )٤(‏ گفنند و باعتبار 
ابنکه بمطابقی ہودن معلومات عقلی ہا حقیقت جازم ہودند ایشان را جزمی (ہ) میگوئیم 
جماعت دوم باعتبار اینکه حس و تجربە را اون دائستەاند اصحاب تجر به )٦(‏ واصحاب 


وپ سرت مات دو مسب سے سید سے وت نصہ سا سام حا سیت تشم متس سام 





)١(‏ ٥٥ہ‏ ز16٤زر)‏ می آں بعد توشیح خواھمد شد. 

)٢(‏ فمنسەامص صمھنہءع حا مة هسونات٤‏ بسزدودی معلوم خواعیم کردکە مقصود اذ عقل 
مطاق چیست 

)(٢(‏ ہہ نہبطح:۸۵1( وما اڈ این پس‌لغفظ فلسفه را باینمعنی اختصاسص میدھیمو مطلق فلسفه را 
حکمت میڈوائیم )٤(‏ فمات11[ەصمنائا (۰) دعاءتامصعہ0 )٦(‏ ۰مافتنع ّہ7ا 


دی 


فصل ھفتم 


حس )١(‏ خواندہ شدہاند وبناہر ابنکە ہمطابق بودن معلومات باحقیقت یقین‌ندار ند ایشانر ا 
شکاك بامشكك )٢(‏ بامردد میگو یم ودانشمندان ماسوفسطائی میگفتند ۰ 

کانت درتحقیقات نقادی‌خود دراین مقام استکە حقیقت امررا میسان این دوطر یقه 
بدست آورد ومعلوع کند ه1 یا وائاً فلسفةُ اولی معنی دارد پاندارد وموجه ھست یانیست 
وااگرھست حدود[آن چبست وتاچە|اندازہ مپتوان باواعتماد کرد وصاحبنظران احوال حکما 
را دراروپا درسدۂ ھیجدھم تشبیه کردەائد باحوالیکە دراواخر سدۂ ہنجم پیش ازمیلاد 

دربونان رویدادہ ہود کە بازار سوفسطائیان گرم وازاپٹرو عقابد درمبانی اخلان مشوش 

ومضطرب گردہدہ بود )٣(‏ وبنا ہراب نکانت رانظیر سقراط خواندہائد کە کوشید تاافکار 
را بہجرای صحیح بیندازد وکانت شباھت دیگری ھم بسقر اط دارد کە اونیز در پی آ نستکه 
خودرا بایەه شناخت یعنی مقدار وارزش عثل انسانی زا باید معلوم کرد : 

درواقع تحقیقات کانت مقدمةُ فلسفه اسٹ وروش زا ہدست میدھد ازاہنرو کہ معلوم 
میکندکە عقل انسان چه میتواند دریابد وچە اندازہ وچگونە میتواند درك حقیق تکندو 
روش یکه برای أسپس فلسفەہاید اختیار کرد کدام است وآرزوی کانت ابن ہود کھ تأسیس 
خود فلسفه نیز بپردازد جزابلکە چون ازاین مقدمات فراغت یسافت وبعقبدۂ خود روش 
صحیح فلسفه را دریافت پیری و ناتوانی در رسید ولی حق اہنستکهھ ھرچند بڈی|لمقدمهہ 
نٹتواسٹ پبردازد همبن مقدما ت کہ تر تیب دادہ اورا از بزرگتر بن حکما شماز آوردہ 
است . 

ایك اصول تحقیقاتکانٹ را در کتاب < نقادی عقل مطلن )٤(‏ باختصار ہدس 
میدھیم وچون ببان‌کانت بسیار پیچیدہ ودرھم است بەیروی عبارات او وتر تیب آنہا پابند 
نشدہ تا نجاکە مسکن است مطاب را بەببان روشن درمیآوریم . 

وباز برای مزید توضیح بادآ وری میکنیم کە ارسطوچون خواسٹ فلسفەرا ندوین 
ومرتب کند نخصتآفضا ز کرد ازتحقیق اینکه انسان علم را اڑچه راہ بدست مباورد و 
چگونە تعقل مبکند بس نتجه تحقیقات خود را دراین باب درشش کتاب ثُبت نمودکهھ پس 
از او پپروائش مجموع آنہا رامنطق (ہ) نامیدند ( دانشمندان ما دو کتاب دینگر 
ارسطور! ھم که درخطابهہ وشعراست جزء این فٰن‌قرارز دادەومقدمەای را کە فرفودیویس 

برەملنطق نوشته ہر آن افزودەاند واین مجموعه را ملطق خوائدەاند) . 


(١)٤ئئ:‏ لمعسمڈ (۲) :ەنو‌ ناجہہ5 

(۳) دجوعکنید بجلد اول آی نکتاب ددہایان فصل ادول وآغاذ فصل ددم 

)٤ع)‏ معنی اہن عبات رابرودی روشن خواھی مکرد :. 

)٥(‏ چپ زجہ.آ نامپای آن شش کتاب اذ این قراد است . فاطیفوریاس یعنی معقولات باری 
اامیناس بیمٹی قضایسا |الوطیقای دەم و۔ائن برھان پعنی طوبیقا بعنی مواضع دد فن جدل. 
سو ۂسطیقا انی سصفسطه ۔ 


۳۱ 





سیر حکمت دد ادوپا 


منطلق ارسطوتا زمان یکن ود کارٹ تقر سا و کم وزیاد بنیادعلم بود پس از آن 
نہژھمان اصول باترك بعضی زواید وشمیمڈ بعضی فواید قسمت مہمی ازفلسفه شمردہمیشد 
چنانکه ھنوز ھماساس منطق ارسطومخصوصاً درقسمت راجعم بقیاس معتبر وہاب مہمی اذ 
فلسفه است 

کا نت‌چون درمقام تجدید فلسفہ بر آمد تقریباً ھمان کار ارسطو را |زسر گرفت‌ہوجه 
دیہگر؛ وکناب <نقادی عقل مطلق> کہ نخ ستبنتصنیفی است کەآن حکیمدرفلسفهہ اختصاصی 
خود نگاشتہ دروافم متممفن منطلق است وہہمبین جہت خود اوقسمت اعظم آن کناب را 
ملعلق نامیدہ است واہواب آثرا بہمان نامہائیکە ارسطو بکاز برده* سٰوانده است وما 
درمواقع لازم بازاین فقرات دا توضیح خواھیم نمود ۔ 

یخوش دوم 
بیان تحتیقات کانت‌در نقادی عقل مطلق نظری 
پھر اول 
مقدمات 

فلسفه اولی علم ہمجردات است واین علم بقوه عقل برای انسان حاصل میآ ید اما 
درتعلیمات فلسفی بقدری اخنلاف هھست کە شخصس سن گُزدآنمتشود وازایئروعقایەد در ہاپ 
فلسفہ سستی گرفنە است ولیکن چون موضوع این علم مہمتربن اموری است کە انسان 
بتوائد بآنہا دل بہندد چشم ہوشیدن از آن ممکن نیست ومسائند اینستکهھ نگویند چون 
ہھوائی کہ تنفس مبکنم ہا نیست باید دمزدن را ثر ات گ5غفت : 

پس بابدتکلیف رادراین باب‌معلو کر د ودید٦آ‏ ہا رسیدن بفلسفہ مبسرھست یانیست 
ااگر میسراست راہ نرا سا ٹیم و بنیادشرا استوار کنیم وارزش وحدودش رانشخیص‌دھیم 
واین مقصود بنفادی درقوۂ تعقل حاصل میشود . 

شك نیست 5ەآغاز علمانسان ازحس است کە صودتہائی اذاغیاء درذھن نقش‌میکند 
وقوهُ عقلی را برمیانگیزد تا آن صوررا بہم بستنجد ووصل وفصل کند ودر ]آ نہا عملنمایەد 
ومعرفت براشیاء از آن حاصل گردد . 

بس دراینکە نخستین‌وسیلعلم برای انسان‌تجر بەاست کہ بحس وشہود حاصل میشود 
حرفی نیست ولینکن چون ددمٹ تامل شود دانستہ میشود کە علم:انسان نہابوسیلٴً حس 
نیسٹ وذھندد کسب معلومات بر أیراتیکە ازراہ حس ہاومیرسد ازخود نبزچبزی میافزاید 
زیرا اگرذھن ازخود مایةُ نداشتہ باشدکە تأثِرات واردہ ومحسوسات خود را بآن مایہ 
بہرورد محسوسات مر علم نمپرسد ومعرفتی برای انسان حاصل نمیشود . 


س معلومساتی را کہ ننہسا ازذھن پر ناب معلومسات ذھنی میسامیم 2 بملاحفظة 


وی 


فصل ھفتم 


اینکە اأقوۂ فعالیت نفس بعنی قوه عقليه حاصل میشوئد معلومات عقلی ھسم میتوان گفت 
وچون الہته قہل ازحس وتجربە درذھن موجود بودەاند معلومصكات قبلی )١(‏ نیز میتوان 
خواند واین باصطلاح ادو پائی نزدیکتر اٰست وماھم شموارہ همین قسم خواھیم گفت ۱ 
ومعلومساتی راکە ازحس وتجر بہ بدست میآید معلومصات تجر بی گوئیم وبنا برابنکه 
س از جس وتجر بە حاصل مشوند بە پبروی از ارو بائیان معلومات بعدی )٢(‏ امطلاح 

ضمناً میتوان دانست کە معلومسات قبلی برای انسان فطری و معلومات بعدی کسبی 
مہباشند. 

معلومات قبلی باعقلی دوقسمند: قسمی آ نستکەخود نتیج نجر بەو بناہر ین کسبی است‌مائند 
اینکە اگر پای ہست خانہ راس تکنند عقل حکم میکند کە خانہ ویران میشود اماعقل !این 
علم را بتجر ب4[ ھ وخ ۱ 

قم دیگر ابنستکە ہراستی عقلی وقبلی است مائند احکام هھندسی وتصور بعد در 
جسمو آنہا اموری هستند واجب وکلی؛ وچون درست ائدیشہ شودیافتہ میشود کە معلومات 
تجر ہی ھمتا درتجت قوہ عقليه واقم نشود وبامعلومسات قبلی ھمراہ نگردد محل اعتماد 
نمیشود بلکه صورت وقوع نمیبا يہ . 

چون ددشعب حکمت نظر میکنیم میبیلیم ریاضیات علومی هستندکامل محل اطمینان 
ولی یکسرہ ازاحکامقبلی فراھمآمدەاند درطبیعیات ھمجونمحققان ہبدستور فر نسبس بیکن 
در آن واردشدہ وتجربە ومشاھدہ را ہکار بردەاند بنتایج اطمینان‌بخش رسیدەاند .)٣(‏ 
وھر چند اساسً احکاعآن بعدی میباشنداحکام قہلی ھم کہ در حقیق ھادیآن محققان ہودہ 
فراوان است مائند قاعدۂ ارتباط علت ومعلول وغبرآن ه 

اما فلسفةُ اولی راکە احکامش یکسرہ قبلی وعقلی است میبیلیم کە ھنوز میان 
صاحبنظران محل اختلاف است وصورت علمیث نیافته است وہاہد سرآنرا پیداکرد پس 

وئیم : 

احکامی کەذھن درامورمیکند وقضاہائی که تر تیب‌میدھدیعنی محمو لی را ہرموضوعی 
بارمیکند دوٹسم اٰست تحلیلی وترکیبی : 

حکم یاقضیة تحلیلی (٤)1نستکە‏ محمول ازخود موضوع برمیآید بعنی تصوری کہ 
محمول قرار دادەشدہ ودرضمن حدموضوع بودہ وذھن آنرا بتعلیل ازذٴموضوع جداکردہ 
وبراوحمل نمودہ است مسائنه ابنکە بگوئیم جسم صاحب ابعاد است زیرا ددواقع معنی 
جسم اینست که صاحب ابعاد باشد وگر نەجسم نخوأاهدہود. پس درحقیقت قضبة تحلیلی معلوم 


١)‏ )مت د د٤ء‏ ص2 ونعصہہ60 (۲) نامنف؛دمع ح ہعھ مُئصدہ) 
)٣(‏ دلا پنجامنظو رکا نت از‌طہیمیات بیشٹر 7حقیقات ومعلوماتی است ک“ نبیوآن ہدست آادددەاست 


)٤(‏ متچ‌ناجنلصد غخدہصعچہ آ 
۳ 


سیر حکمٹت ددارو پا 


تازہ بد ست ٹمیدشد فقط معلوم سجحیلھ را بازوآشکار میکند وازاینرو میتوان آٹرا قضه 
تبپینی ھم نامیك . 7 ۱ 

اما حکم بساقضيه تن کی (١ٰ)‏ آانست کە محمول داخل در موضوغ نساشد ٤‏ ذھن 
آنرا ازجای دیگر آوردہ برموضوع ضمیمەکند وثر کیب نماہد واز اینروآن قسم قضیه 
راائضامی شم میتوان کفٹ مسائند ابنکه بگو بند چسم وزن دارد زیراکە وزن داشٹن 
چیری نیس تک ازحد خود جسم بر آید ومحمولی است کە ذھنآنرا جداگانە دریافنہ و 
ہرموضوغ افزرودہ وازثر کیب وانضمام موضوع ہاآن محمول قضيه را ثرثیب دادهہ اسٹو 
ابنشسم احکام وقضایاست کہ چون پر ہب دادەشود معلوماتث 'نازہ بدست اسان میلمھا 

احکام تحلیلی همه معلومات قبلی هسنند چون ذھنآ نہا را بقوۂ عقل میسازد وازٴْ 
'اتجر ب4 درنماورد ٠‏ 

احکام ٹن کی غالبا ازەعلومات بعدی ساخته شدەاند چکانکه ون داشتن جسم 
امریف است کە بجر یه معلوم شد٥‏ استٹ ولیکن احکام ون ہیی ہل یھم داریمکە محمو لر! 
ذھن بقوۂ عقل در بادته ذہرەوضوع بار کردہاست ەثال آن احکام ریاضی ا(ست کە درعین 
ابنکە بقودعقل دریافنہ شدہاند تر کیبی میباشند . مثلا این حکم کەخط مستقیم کو ناہترین 
فاصلاً مہان دونقطه است قضبة ٹر کیبی است چون کوتاھی جزء حداستقامت نیست وقبلی 
شپھسٹ چون بتجر بە معلوم نشدہ بلکە عقلآنرا ازخود دریافنہ است پس |احکام تر کک 
گاہ !زمعلومات بعدی تر تیب دادہ میشوندگاہ معلومات قبلی . 

در ریاضیات احکام وقضایا و کین قبلی اسٹت چون مصوضوعات آنہسا همه امور 
ذھنی است ٠‏ 

در طمیعات کھ موضوعات[آ نہا امور متعلق ہموچودات مادی اسٹ ونہا رون از 
ذھن مبہاشند ہسبادی ازاحکام و سی بعدی‌است چون بنجر بە ہدست مبآبند ولیکن دودین 
علوم اصول وقواعدی نیز ھسٹ کە ھمتر کیبی وھم قبلی است مائند قاعدۂٴ رابطة علت 
ومعلول . 

درفلسفه ادلی موضوعات حفابق رون ازذھن است امسا آنہا مجرد|تند وبتجر بە 
درئمپا ند ۰ 

اطمینا نی کہ ہر یاضیات هھست ارایئروست کہ در نہا احکام عقلھمه دراموری است 
کہ خود ذھن ساخته ا(ست و ہرژن ازذھن نیسنند )٢(‏ ٴ 

اطمہنانی کە بطہیعیات ہھست از آنست کهە موضوعاتش بتجربە درمیآایت ویعلاوہ در 
آنہا ھمعقلازخود چیزی مایەمیگذارد وآ نہارا پروردہ میکند بشرحی کھ اذپن پس بیان 
غواقیم؟ 


٠ ر۵‎ 


.ئ۶٣۶.1 مددبزاغطا .رہ‎ )١( 
بہدست دادیم‎ ٦٢۹ امو نە ای از آن درصفحا‎ )۲( 


تو 


فصل فلتم 


اما فلسفهً اولی کفیتر خاص رادارد کەه موضوعاتئش نە دوونی ذھن اس ت که 
خود عقل آنہا را ساخته ہاشد ونە بتجر بە در میآید . چون ہتجربە نمی آیند احکام ہمدیدر 
آنہا نبتوا ن کرد چون ذھنی یستند احکام قبلی در آنہا محل اعتماد نیست .احکامتحلیلی 
هم که معلومی تازہ بدستنمیدھد . پس فٰلسفة اولی خکو نا علم شود و بآن‌|طمینان‌حاصل 
گردد ؟ باصطلاح دانشمندان خودمان علم واقعی انی کا عالم و معلوع یعنی نفسٴ(١)‏ 
وشیئی موضوع علم(٢)‏ در آن متحد ہاشند . این شرط در ور یاضیات کامل استدر طبیعیات 
ھم بشرحی کە ببان خواھیم کرد حاصل میشود ولی درفلسفۂ اولی اشکالی باقی میماند 
ابنستکه آنرا خیالہافی ولفاظی و ببحاصل میانگارند . 

محققان پیشین احکام تحلیلی و تر کیبی دا از یکدیگر تمیز ندادہ ہودند و از 
اینرو مطلب روشن نود و سر این معنی آشکار نمیشد کە چرا بر یاضیات اطمینان ھست 
و بفلسفۂ اولی نیست پس بابد اساسً تکلیف عقل وچگونگی حصول علم راکەلازمەاش 
اتحاد عالم و معلوم است معبن کردہ و اینسٹ موضوع فلسفه نقدی وآ نچە کانٹ‌ر اہر نقادی 
عقل برانگیخته است ۔ 

حکیم مزہور میگوید در تحقیق این مسئله من روش را از آنچه فیلسوفان دبگر 
داشتهاند پکسرہ تغبیر دادم و مائند کپر نیك در امر ھیئثت عالم عم لکردم کە اودیدہا !ین 
فرض کە ما م رکز جہان ہاشیم و خووشید وسیارت گردما بچرخند مشکلات پیش میآ بدپس 
فرش‌را معکوس کرد کە خورشدمر کز باشدوماگرداو ہچر خیمودیدمشکلات بخو بی حل‌شد. 
منہم دیدم تاکنون ما معتقد بودہ ایم کە اشیاء اصلند وذھن ما ادراكخود دا تاہم حقیقت 
آنہا میکندہعنی ہر آنہا منطبق مینماید از اینرو مشکل پیش آمدہ است کہ دربار٥اشیاء‏ 
بیرون از ذھن چگونە با معلومات قبلی میتوان احکام تر کیبی ترتیب داد پس من فرض 
کردم کە ذھن ما اشیاء را ہر ادداك خود منطبق میکندیعنی کاری ندادیم ہابنکەادراك 
ذھن مابا حقیقت اشیاء مطا بقھستبانیست چون آنرا نمیتوائیم ہدانیمآنچەمیدانیمابنستکہ 
ما اشیاء دا آنچناندر مبیاہیم کە ادراك ذھن مااقتضا دارد . پس بابن روش ‌مشکلحل‌شد 
و دیدم مانعی نیست کە در بار٥خارج‏ ھم از معلومات قبلی احکام تس ر کیہی تر تیب دھیم 
بیان مطلب پس ازنکه بدرستی وارد تحقیقا تکانت شدیم روشن خواہدگردید : 

چون معلومات قبلی بقوة عقل دست میدھد پس هر گاہ آن معلومات ازشای حس 
و تجربہ خالی و مجرد باشد قوہای کەآن معلومات را میدمد عقل مطلق )٢(‏ میخوائیم و 
چون ما میخو اھیم در این قوہ نقادی کیم تحقیقاتی را که در یش دادیم نقادی عقل مطلنی 


ےج ًحر سرت 


)١(‏ ۱مزسواق )٢(‏ مز( 
(۳) سح ومزو8 د مراد اذ عقل مطلق وه تعقل صرفست بددن آلایش بعس وتجر بہ. 


٣ 








سیرحمگت ددادو پا 


مینامیم و آن مقدمة فلسفةُ اولسی خوامد بود واین تحقیقات از جلبأ نظری )١(‏ است و 
بعملیات توجە لیسٹ . 

علم ہاصول عقل مطلق داکه نقادی مقدمهہ وصول ہآنست کانت فلسف ہرترین )٢(‏ 
میخواند و نقادی او را نقادی برترین )٣(‏ مینامد . 

این نکته را ھم اکنون خاطر نشان کلیم کە در نقادی عقل مطلق کا ك‌باین نتیجه 
مہ عقل مطلن ازر سیدن بحقایبق مطلز‌عاجز اسٹ آٴنگاہ در کتاں دیگ ر کە< نقادی 
عقل صلی )٤(‏ نام دارد میئمایدکە بحقایق مطلق ازچھ داہ میتوان دسید. 

ین میگو 7 ٠‏ انسان دو رکن دارد جس ( )٥ )٠‏ وم (ہ) واينك بنقادی ھر یك 
از اين دو ً عام میپرداذٔیم )۷( ۰ 





)١(‏ 112 :1ںء6م8 در عصلیات کانت ت صنیفض جدا|ػائه داددکە الان بدان اشازه خواھد شدو در 
جای خود مطالب آنرا بیان خو(ھیم کرد 

() 1010 400 1:276۸ منطا0م89ہ1نطام 

(۳( 468 وہ٭٭۰ہ۶ ٥‏ "8ای0 کلہۂ جآ[واجردؤرنەیرو:) لفظی است کہ کانت اذ 
اصطلاحات فلسفی قدیم اددہاگرفنه و اصطلاح کردہ است برای معلومات حاصل از صود ڈھنی قہلی 
که معنی آنرا درد متن بیان کر دیم . کلمةُ برتربنکه ما برای ترجمةُ این لفظ اخۃیار کرد یم باەعنی 
الدت لفظی آن پی مغاسہت لیست ھرچد اذ این لفظمر اد کو یندہ فہمیداہ ئمیشودو لیکن لفظافر | سوی 
یز چلین است دوباید بچزلی مثاسبتی آنرا اصطلاج قرار داد چنائنکە کانت ھم چڈى نی کر د٥‏ است 
ناہرین ھرجا برثرین میگو لیم مقصود ھه این نیست کھ بالاثر از ہمه است باكکه منظور علمیا 
فا-ہ4۸|یست ک٭ م۸وع دداو تجر ہی وحسی آبودہ عقلی و قبلی باشد و تمقلش ہصود تعلم باشد ن4 ہمادۂآنو 
وجہة نقادی داشته ہائد و چون ایاجائ لفظ یىی یافنمکھ ھمه این معمائ و اذ آن و لد خّوں 
کائنت بکا ےُ ہرتر ِن قناعت کردم وش توج* وت هر چند کل [1وا1ہ۵دہہیہوں) مشنق اڈ 
جزایاکہ 


زبر تر آر ج4 شود و بەممٔی ەائق |ٰست 2 لیکن إصطلاح [سسکث برای آەر دبیگری کەمقا ہل است ہا 


کلمة ارروقبرۓںپریبرع میباشد ولیکن‌ھودد استمەالش عتفاوت است اکر جه چاده نیسثت جز 


لفط )ررمٹوویجرز که بەعنی دردئی است بعنی آنچه در ددون وجود است مائند حقیقت مطلق 
بعقید ٥‏ حنکسائی کھ وحدت وچودی ھسنئد ن٭ اینکه فائق بر وجود ویردن از اوباشد ذات حق 
بعقید ٥‏ موعحدان دیگر 

)٤(‏ متو‌نادم د٥ہن‏ 18 ٥‏ *تنذ؛ڑا] این نكکنەدا ہم خاطر نشان کیم کە کانتلفظ جرموزٰہ: 
زا گاہ بمعانی اس ععال میتنداعم اڈ ادداك و ہم وتمقل وکا بەدئی خاص میگیردکە> قوەاستدلال 
و تو حید معلومات ہاشد و 020 اعم [سثت کپ نیزچہ ا نک“ ددٹاۓۃ وع إشازم, کردیممقصود 
اذ نقادی در اینجا سنجش عرران دتوانائی عفلز١سان‏ اإست نە عیبس+وئی از ا مۂخاصو کا نت خودابن 
4بی )ا آصر بج کر رہ سسلد؛ 

(ھ) ٤۵‏ ازط(زددہ8 )٦(‏ ۱ ۱ت لفو۱عفمتا این کلمە را ہم میتواستیم عقل ترجہه کیم إھما کانٹ 
چا خاصی ازعقل (اہاین اسم میخواندکەلفظ فہما(ذجہت لفظ دممئی برای آن متذاسپتی استدوماہم 
لفظط مل را دراین مبمعت بتی جےَة _11100] شُخصیص میدھیم و |إذ این بس مطلےرودشن خواقدشد. 
(٢ٰ)‏ 1 تچ در ادن بہپرة اول بیان کر دیم آقر پیا ٭داول دیباعە و مقدمة کتاب کائت اآست د2 نقادی 
عقل مطلق کە به ببان معصوص خود دد آفردەایم 


٦ 


فصل غفتم 


هر حدم 


شناخت بر رین حس 
نخستین مرحله علم(١)‏ بچیڑھا )٦(‏ بوسیله قوة جس است کھ بان وسیله ذھن(٣)‏ 
انان بقوهۂ مصورۂ )٤(‏ خود بچیزی وجدان )٥(‏ می یابد چھ بہرحال علم برای انسان 
حاصل نمیشود مگراینکە ذھنش امریٰ راوجدان کند وبرای ابنکە ذھن امری راوجدان 
کند ہاید پوچھی ا آن متآأثرشود ووجہی کە چیزھا درذھن تأئیر(٦)‏ میکند احساس(۷) 
(ست یعنی چون ار حسی برڈھن وارد آمد کہ امری زا وجدا ن کرد وقوهُ مصورہ بکار 
رت آنائرا احساس میگو ٹیم و وجدانی را کە ازاحساس دست میدھد تجر ہ(۸) میشامیم 
وا یج4 بجر یہ درمابد عارضه پسا حاده )۹( میخوانیم زہرا یجس در نما ید مگرامور 
حدوئی وعارضی ودر عوارض کہ تنہا موضوع علم میہاشند دوامر میتوان تشخیص داد 
مادہ )١١(‏ وصورت )۱١(‏ مادہ آنست کە تأئیرمیکند واحساس راہر میانگیزد . صورت 
استلة ا گند کی امرحادث رامنتظم میکند وبآن‌واسطه وجدان بامرحادث روی میدھد 
زبراکە تأثرذھن از اشیاء اگر تنہا ہاشد معلوم بدست نمپدھد بلکە تأثراتی خواہد ہود 
دڑ نفس پراکندہ وبی ربط ومشوش ہ ومطلوم وقتی میشود کە تأثرات بانتظام دو آ ید و 
1م مرتبط شود . 

مادۂ حسادثہ بعنی احساس امری است انضغالی(۱۲) وشکی نست دراینکە ہمدی 
میباشد ہمعنائیکە درصفحہ ٣۳‏ توضیح کردہایم ولیکن باندك تأمل دانستہ میشودکە 
صورت یعلی تنظیم کنندہ حوادث وعوارض دروجدان کە امری است فعلی (۱۳) نمیتواند 
همان احساس باشد وبعدی باشد و ناچار امری است قبلی که ددرذھن موجود است واگر 
'نہاشد امرہبعدی راکە درذھن واردمیشود نمیتواند تنظیم کند . 
صورتی کە تنظیم کنندہ وجدانبات است دووجه دارد : یه وجە پبروئی کہ حادئەرا 
ازبیرون درذفھن نسایش میدھد و آن مکان است ( یسا بعد یافضا ) )١٤١(‏ وك وجە 
درونی وآنرمان )۱١(‏ است که ڈھنآ نرا ببرون ازخود تصور نمیکند بلکە در درون 
می پابد . مثلا خورشید درنفس انسان تأثبرراتمختلف دارد ازگرمی وروشنی ورنگ و 
غپر آنہا ولیکن ادراك وج ود خورشید وقتی دست میدھد کە ذھن تأثیرات را درزمان و 
مکان بیکدیگر مر بط سازد . 
)٢( )٥ہثددن”ءءوصءد )١(‏ ٭اہزطہ (۳) ۱ا ٗ_٘عا )١(‏ مہا حاہ۸× 7:0 فا 7-1 

)٥(‏ ٥ە؛‏ ںام1 (۸) ہزمح( (۷) ممنامعدہ5 
(۸) ەءمم فوع ١آ‏ مسودنجچد ہ٥٥1اعلصآ‏ (۹() 016000۵6 “عنیا 
ڈبان یونانی ظہوداست )۱١( [۸١ز ۶6 )٠١(‏ 6مم[ دہاید متوجه بودکه آ نچەکانت ماد وھ 
صودت میگوید غیرازھیولی وصودتی استکه قدہەسا ددجسم قائل بودند دازتأمل بیانات کانت 
مطلب بدست خواھدآمد )۱٢١(‏ 6۶ زوف (۱۲) غناعصھ )١۶(‏ متا (۱۰) وجوة'_ 


صلی ان لفظط دز 


ك۷ 


سیر حکمت فدادو پا 


زان و مکان دوامر ا[ست کهھ درذھن ازوجدان میچ‌حادث ای راگ مسر ۵ ڈھن 
انسان اشیاء را ازھربك اٰعوارض متعلق ہا نہا میتواند تجرید وسل بکند ہبجززمسان و 
مکان راکە تصودھیچ امروھیچ چیز برای انسان جدا اززمان ومکان ممکن نیست . از 
این ہسالاتر مپرویم میگوئیم ذھن انسان وجدان ھمه اغیاء و امور را میتواند از خود 
دو کند ووجود آٴنہارانفی نمابد تماق ومتان را سیتواند. زمان ومکان نتیجُ وجود 
وحدوث اشباء وحادثات وتابمآ نہا لیستند بلکه شرط واجب تصود ٦آ‏ نہا میہاشد و درذھن 
ہر آ نہا مقدمند . 
بس زمان ومکان معلومات بعدی و سی نیستنادء بلکه قہلی وفطری مہباشند 
ودلیل دیگرں براین فثر٥‏ ابنست کە معلومات رساضی کھ درقہلی ہودنا نپا شبہهہ لبست 
ہدون تصورزمان ومکان معنی ندارد یعنی اگر ژزمسان ومتكان رااز دسٹك حکیم ریساضی 
ہگبریم دیگر موضوعی برای علم او بای میمائك , 
ونہاید "گمان کرد کە زمان ومکان مفہومھائی کلی مستندکه ذھن آنہا رااز 
جز ئیات انتزا عکردہ است برا اگر آنہا مفہوم کلی بودند جنسہائی ہودند دارای انواع 
یا نوعہائی بودند دادرای اصلاف ولی چنین نیست . برای زمان با مکاناجزامء میتوان 
فرض کرد نەانواع واصناف . مثل روز ماہ وسال اجزاء زمان ھستند اما انواع واصناف 
آن نیستند ھمچنین این مکان و آن مکان اجزاء بعد سا فضا ہھستند نە انواع واصناف 
آن ارت دیگرھر يك اززمان ومکان رامیتوا نگفت یك کل است دارای اجزاء اما 
نمیشوان کفنٹ پک کلی است مشتمل برجز لیسات )١(‏ بس زمان ومکان هر کدام امری 
واحدند وتصور٣‏ نہا از نجربە ہر نات بلکە وجدانی و قہلی میباشند وذھن توھم حد و 
انتہائی ھم برای آنہا نمیتواند بکند واەرواحد نامتناھی رامفہوم نستوان خوالد. م 
زمان ابن تغاوت را بامکان دارد کە مکان دروجدان اەور درونی نفس ذرط حتمی 
نیست و شرط حتمی بودنش در امور بیرونی است ولیکن زەان ہرای وجدان همةُ امور 
شرط است خوا٥‏ بیرونئی وخواہ درونی حت حتی اشکەہ نفس ادراكث وجود خود (اھم نمبتوائد 
درزمان منفث نماید . 
چون ذھن انسان از تصویر زەان ومکان نمبتواندمنفكث شود بس باہد گفت زمسان 
ومکان جزء ذھن انسانند واز وجسود وجودی ندارند چلسا نک چیڑھا همە در زمسان و 
مکان دہدہ میشوند امازمان و مکان خودشان دیدەه ئمیشوند ولە چزی مساتقلند نە خواص 
و عوارض چبڑی ھستند وذھن آنہسا را از خود صمممانه تاثیرات خادجی مبکند وہسایپن 
وج اسٹث که گفتیم احساسات مسواد حادثات میباشند وزصىسان ومکان صورت ھای آنہا 
هستنه . ہبہارت نکی حصول وجدان درذھن انسان شرطی دارد شادرچ از ذھن و 


شرطی دارد داخل در ذھن . شرط خارجش وجسود حوادث و موجسودات است و شرط 


ن2 برای ٹشخیص کل اذکل صا سن اق ر(جوغ کنید, 
۸ 








فصل خاتم 


داخلش وجدانیکەذھن از زمان ومکان دارد . ہرسبپل تمثیل میتوا نگفٹ وجدان حادثٹات 
مانندگرفتنآٴب است که بدون‌ظارف ممسکن نمیشود .و چنانکە اف باپد در ظلرف باشد 
اگرفتہ شود ھمچنان حوادث باید در رف زمان و مکان واقع شوند تا اسان آنہا را 
وجدانکند جز ایلکە ظرف آبِ خود چیزی اسٹ خارجی ولیکن ظرف زمان و مکان 
وجود خارجی ندارد و ذڈھنی هستند (١)و‏ خاصیت ذھن انسائند و اگرذھن انسان نباشد 
زمان و مکان معنی نخواھد داشت‌ومسلم نیست کە نفوس‌دیگری غیر از نفوس انسائیھمین 
قسم وجدان داشته باشند و مجبور باشند حادثات را درظرف زمان ومکان وجدا نکنند. 

تمثیل دیگر این است کە معلوم را تشبيە میکنیم بغذائی کە باید بیدن برسد و 
ہبدل ماپتحلل شود . برای این مقصود باید مواد خوراکی از خارج داخل معدہ شود 
آنگاہ باید معدہ و اعضاء دیگرھا ضمه شیر ەھائی !از خود ہر آ نہا ضمیمه کنند 'تاخوراكھا 
غذا شود پس خورا کہا , منزلهُ احساساتند و شیرہ ھا حکم زمان و مکان را دارندو 
ضر سا وھ نے رشح ےت سے شخعص بچشممیگدارد 
که اگر عینك سرخ باشد ھمه چیز را مرخ سویض خ اگ سبز است ھ٭ہ چیز بچشمش 
سبز خواهد ہود جزاینکه اگر ہخواھیم تشبیه بحقیقت نردیکٹر ہاشد باید فرض کلیم این 
عینت از چشم جدا شدنی نیست و جزء چشم است در آن صورت امکان نخوامد داشت کهھ 
صاحب عینك عالم را جز ہرنگعینك خود بتواند تصورکند . 

پس تا اینجا معلوماتیکه ہدستآمد باختصار اینست : 

١‏ ۔ علم انسان برحادشات یعنی ہر عوارض اشیاء تعاق میگیرد نه ہر ذات اشیاء: 
چون مبد اط ناس ای شاھر تاد کی ران علم ھمانابوجدان 
دست میلمد. 

۲۔ حادثات کهە بوجدان در مبآیند . موادی دارند و صوری ؛ و مسراد حادثات 
احساسات است بعنی تأثيراتی كه از برون بذھن میرسد و ابن جزء از علم بعدیست . 
صور حادات زمان و مکان کے درون‌ذھن میباشد و این جزےء اذ علمقبلی است وبابن 





)١(‏ بقول ادوپائیان زا وز(ںق8 عیباشد ٭ 2ژزهموزرژن د چون ما نیازمندیمکە برای این‌ددلنظ 
فرانسوی برابرھائی داشته باغیم اذ این بس 8٤‏ ذاءەزطنت8 دا ذھنی ا0ء وز[0 داعینی خواعیم 
کفت زیر ا "ادولی یعنی آ بچه اذژذھن بر میا ید ووجود خارجی ندارد و دومی یعنی ا نچھ غیلی اد 
که در خارج وحود دارد . 

دداینچا یادآوری میکنیم کە در خصوص زمان دمکان لایینی:س ہم عقبد٥ای‏ اظہاد کر دہ ہود که پر سب 
ظاہر ترديك بعقیدۂ کانت (دجوع کنید بصفحهھ )٢۲۹۹‏ چون او نیز برای زمسان و کان وجود عیئی 
قائل بودو آنہاراڈھٹی میدائسٹ ولیکن تفادوت بزدگی میان این دو عقیدہ ھست( یرالایمنیٹس 
زمان و مکان رإ مفہوم عدی دانسته ہودکه عقلآ پا را از تقارن پا تصاقب امود اقتزاعمیکد 
(ماکانت زمان و مکان ر(اامور وجدائی 1,7 پہلی میدإاند و میگو ید +حسوس را تا ذڈھن‌درظرفزمان 


ومکان ٹر یز دو جدان نمیشود 


۱۹ 


سیرحنکمت دراردھ پا 


وجه اس کم احکام رباضی کہ موضوع آن ھا زمان و مکان اسٹت ھم کت - 
قبلی میباشند . 

کپ علم ما ہر حادثات و عوارض باین وجە نیست که ادراك ما ہر حقایق امور 
منطبق شود بلکە امور بر ادراك ما منطبق میشوندو معلومات ما آن قسم است کە 
ذھن ما اقتضا دارد یعنی عوارضی کہ مادركث مییکنیم در واقم نغس‌الامر چە ھستندنمیدانیم 
زہرا کہ ذھن ماہر ای دریافت امورقالہہائی دارد کەامور رادر آن قالبہا میر یز ندومعلومات 
ما تالب گیر بہائی (ست که ڈھن از امور کردہ [ست و اہن کیفیت در (در(ثت ما چارہ ندارد 
و هھمان اس کەھست . خواھ درست باشد خواه٥‏ نادرسٹت. انسان امور را آنسان کەذھنۂ 

باشد خو نش 

میسازد درك میکند وقسم دیگر میسرش نیست . 

از اپئرو کےه میگویند مذھب کانت اصالت تصوز است )١(‏ و تحقبق ایلمظلب 
بعد خواهد آمد فملا همینقدز توجه میدھیم ۰9 در معنی این سن اشتباہ نشود کہ کانت 
مائند بعضی از سوفسطائیان کیک حقیقتی در کار نیست و ھرچه ھست و ھم و ندارو 
عدم ھستی نماست ۔ مپٴکوید ما ذوات' را درك ئمپکنیم فقط عوارشض آنہا را در می بایم 
آنہم آنسان که ذھن‌ماادراکش را اقتضادارد وبرای ما حقیقت همین ‌استواقمع نفس‌الامەر 
ھر چه میخواهھد باشد . 

اگر چہ حس قسمت تجر بی علم انسان است ولیکن چون بہیان فوؾ معلوم کردیم 
کہ دوحس وتجر بە ھم ذھن معلومات قبلی بکارمیبرد بحث در این قسمتنیز در نقادی عقل 
مطلن روا بودو این بحٹ را شناخت ہر آترین جس )()٦(‏ مینامیم۔ 

تحلیل پر تران فوؤ فعل 

دانستیم کە قوه حس در وجدان امور چگونە معلومات قبلی بکار میبرد و وجدان 
را میسازد ر5 این لبستنتن مسرحلةه علىم میباشد از اینرو کے حجس با دکسن عام (ست 
اہن باید ہفہم )٣(‏ کە درکن دیگر علم است بپرداڈیم زہرا حس که قوہ در یا تأًثیرات 


)١(‏ مرںروز(م3۵] ابن لفظ در موادد چند ہکار میرودو درھر مودد بقسمی بایدتر ہہ 
شود دد إاینجا مقصود این ا(ست کھ 4 عقیدە کانت از |شیامو عوارضآنہا آ نچهھ محقق استلا 
علم ہر آن تعلق میگیرد تصورات ذھنی استکه برای شخص از آ نپا دست میدھد صرف نظراذ 
داقع نفس الامر ک٭ تمیا۔[ ٹیم چیست و عقل زا بہآن دسترس لیست ٠‏ 

(1) ۰().اجہ( مہہ تھتا ٥پ‏ زاذ از یەنی شناخت قوہ حس اذ آن جہت کسه ذھن 
برای وجدان امور جسی معلومات قہلی ہکار یرود 
ِستعمال لفظ مب ۂؤطادہ بمعنی شناخت قوۂ حس ہامعنی اصلی یونانی آن ساز گار است اما 
مخصوص کانت میباشد و دیگران آنرا بەعنی شناغخت زشت و یبا ہکار میبر ند. 

(۳) ا٦ہ‏ اط7 


رت 


فصل عقتم 


تصویرات است وبشرحی کہ بیان گردیم مایهُ وجدان امور میشود بتنہائی علم را بسا 
نمیدھد فقط موضوع علم را میلعد ٠‏ آن تصاویر یعنی موضوعات علم راقوۂ فہم میگیرد و 
بقوه عقليه در ذھن میپرورد و مفہسوم )١(‏ میسازد ؛ پس وجدان حسی اگر نباشد فہم 
چیزی ندارد کہ علم اذ آن بسازد ودستش خالی خواہد بود امافہم ھم اگر نباشد وجدان 
حس معلومی بدست نمیدعد. پس ھمجنانکه حادثات مادہ وصورتی داشتند که بیان کردیم 
معلومات ھم مادہ وصورتی دارند مادہ علم بعنی وجدانیات ہوسیل حس حاصل میشود و 
صورتش یعەنی مفہومات ہوسیلۂ فہم رومیدهد . 

درمفہومسات ھم ممکن اآست ہمنشاء "آجر بی آنہسا نطر کردہ شودو ممکن اٰست 
مچرد از نظر تجر بی وحسی نگر بسته شوند. دراین قسم دومعلم باصول مفہومات دامنطق 
ہرترین )٢(‏ مینسامیم ودر منطق ہر ترین نخس تین کار ما:شخیص معلومات ذھنی وعقلی 
مطاق (۳) است پس گوئیم : حاصل شدن وجدانیات درذھن امری است اعالی؛ اما 
حاصل شدن مفہومات نتہحة فعالیتعقل است کہ درذھن تصویر ھای براکند٥چند‏ رامتحد 
کردہ تصوب رکلی میسازد وبہمین عمل استکە عقل درامور وچیزھا حکم میکند زیرا 
حکم عقل جزاین نیست کە دربارۂ امر تشخیص میدھدکه آن امری است جزئی درتحت 
بك امر کلی که اوشامل جزئثیات ہسپار میثواند بساشد . مثلا وقتیکە حکم میکنیم باینکە 
جسم قسمت بپذبراست تشخیصس دادہایم کە ہسپارچیزھا قسمت بذیر ند وجسم‌یکی از آنہپاسٹ 
بعبارت دبگر (جسم> مفہومی است جزئیکه درتحت مفہوم کلی 2 قسست پذیر > واقع 
میشود )٤(‏ . 

بنا ہراین قوه فہم ھمانا قوۂ حکم کردن است یامیان دومفہوم رابطةً موضوع و 
محمول یافتن ( بعبارت دیگر محمولی را ہرموضوعی حمل کردن) وضمناً استنباط میشود 
که وجدان‌علم ببواسطه است ومفہوم علم باواسطه زیراکە ھرمفہومی ازوجدانیات بااز 
مفہومات دیٹر درست میشود . 

چون موضوع ومحمول درقضاباغالباً معلومات تجر بی ووجدانی میہاشند ہر ایمنظور 
مامفید نیستند پس برای اینکكە مفہومات مطلن قبلی راپیداکلیم نظر میکنیم درابنکە فہم 
بچەوجه وجدانیات راجمع ومتحد میکند وقضایا ترتیب میدھد بعبارت دیگر ربط میان 
موضوع ومحمول چگو نہ است . پس میبینیم وجوہ این ارتباط متعدد است وسرانجام در 
مییا ہیم کە درقضایا چہار امر منظور تواند شد وارتباط +دوضوع بامفحمول بچہار وجە 
اٰست: کمبت (ہ) کیفیت )٦(‏ نسبت (بااضافہ) )۷) جہت بسا مادہ )۸( : 

چون نظر بکمیتکثیم قضيه پا مخصوص (۹) اسٹ (شخصی) )٥١(‏ مائند اینکە 





)١(‏ )صه"٭كحہ) ز(٦)‏ لاصھذدہءعصہہ٠‏ ےہ نعہ.] 
(۳) فراموش شود کە درا بن فصل ہر جا مطاق میگوئیم ہمعنئی عنزهہ ا( آلایش حسھ آجر یھ است 
(٤‏ جسم ڈغی جن خودکلی اٰست ف لیکن سیت بقسمەمت ہل پر زی |ٰست 


)٠٥(‏ فاناممد)) ( حافازاءہو) (۷)دہ نا١آع‏ (4۰)۸ہ۷۸( (۸)ا6نلمیدنڈ )٠١(‏ آدہ ان٣‏ نفططا 
اہی 


سہرحکمت ددارو ہا 


بہگوئیم میرعماد خوشنویس استہ یاجزمیسٹت )١(‏ مائنك ابنکە بگوئیم گروھی از مردم 
خوشنوسند . باکلی است )٢(‏ مائند ابنکە ھمەمردم میرندہاند . 

اگر نظر بکیفی تکنیم قضبه یاموجب )٣(‏ است مائند ابنکە انسان میرندہ اسٹیا 
سلب )٤(‏ است مانند اینکه نفس مپرندہ نیستہ باحصری )٥(‏ است (معدول) مائند اپنکە 
لفس امیر ندہ |ست . 

ہر ٹاہ نظر بنسبتمپان موضوع ومتحصول باشدقضیہ یاحملی )٦(‏ است مائندابنکہ 
خداعادل اسٹە پاشرطی (۷) استمائند ابنکەٴٴ گر خووشید ہر آ ید روزاست ہامنفصل (۸) 
است مائند اینکە پازمین م رکز عالم اسیا خووشید . 

وچون نظر بجہت قضه بکنیم پااحنمالی (۹) است مائند ابنکه محتمل اس کەمریخ 
مسگون باشد؛ باتحقیقی (٭ )١‏ است مائند الک زمین اگرد است؛ پاضروری (١١(‏ اٰست 
مائند ابنکه دا بابد عادل باشد . 

پس ھربك ازچہار وجە ارضاط موضوغ ومحمول ساقسم است وہناہرین دوازدہ 
وجه پدا شد و اہنہا وجوھی است در شضایا کہ عقل پیش خوددر بافته واز تجر رہ نگرفتہ 
است . پس برطبق این دوازدہ وجە دوازدہ مفہوم ذھنی مطلق بدسٹ مآ بد کە معلومات 
ثہلی میساشند بعنی قالہہائی ھهستند که عقل درھرچه میخو اهد حکمی بکند وت رکہبی ہسازد 
اول در آن قالبہا میربزد و آن مفہومہای دوازدہ گانہ اڈابنفراراست : 

ڈر ٤میت ١‏ ۔ وحدت (۱۲))؛ ٢‏ ۔کثرت (١۱))ء‏ ۳ ۔کلیت )١١(‏ 

در کیمەت ٤‏ ۔ اہجاب (١١)ء؛ ٥‏ ۔ سلب (١١)ء ٦‏ حصر (۱۷). 

در لسہٹ ۷ ۔ذاتیت(۱۸)وعرضید(۸۰)۱۹۔ علبدوءعلولیت(٢٠)‏ ۹۔مشار کت( )۲٢‏ 
ہا (مقابلہ) )٥٢(‏ نظر بابنکہ متقابلہا باھم نحوی ازمشارکٹ دارند ), 

درجھت ٠١‏ ۔ امکان (۲۳) وامتناع (٢٢)؛ ٦١‏ ۔ تحقق )٦٢(‏ ابجابی باسلبی 
٦۔_۔‏ وجوب ارت (۲۷). 
٣۵۵ ٣۵۰1 )٢( 24۷۷1010 7‏ ۱دا 
(۴) 6)نلھصنائھ )٤(‏ 6ا نامع( (۰) ۴زاوئزور باعتباد ابئنکه ا(کل‌اقسام وجود انظر 
(امحصود میلکند ٦‏ نچھ در محعول مذکوڑ میشود 
)٦(‏ مەو ن×ہع؛اا:٥‏ (۷) ءع نافطاەمبلا (۸) گا1عھزعنط 
(۹) مسجناممفعاطہ ۶ )٠۰١(‏ مهمسوسماهفۂذ )۱١(‏ محونامنلەمجۂ۸ 


برای لا فہم ا؛ن اصطلاحسات ہا ہف ہے ثطق آشنا ہود۔ 
)()۱١(‏ 6 (۱۳) 16ط )١٤(‏ 6از1؛اە'ا )٠۷۶(‏ هُازلهظا )۱١(‏ 23 


(۱۷) جہزامائنصئا (۱۸) ۳0ً تا اط8 (۱۸) ععصەعغط۔ )٦۰١(‏ 6ا11فت٤‏ 
)١٢(‏ فاحسسسدہ(۲۲)ئ۱۱٭ەممزہ؛ )١۳(‏ غ1ا ازطت٘)!ہ )٢٢١(‏ ۸انانطنسەچھط 


)٤٥٢(‏ ٭ہجەازوز×لا )٦٦١(‏ شازەعدہۂآ] (۱۷) ممممچرز؛ومڑ) حکمای ما ابنەمنی دا عم 
امکان اصطلاح کردەائد دپاآن امکانکە مقوله دھم شردیم وثفاوت نگذاشت4ائد ھمینقدر بابد 
م وج4“ ہودکھ ابن امکان مقا ہل دجو بست و آن إمکان مقا بل امتناع ا|ست ٠‏ 


۲ 





فصل ھفتم 


این مفہومہای دوازدہ گانہ راکانت بے پیروی از ارسطو قساطبغوریاس )١(‏ 
یعنی مقولات نامیدہ استزیرا ارسطوھم ازعنوا نکردن مقولات دہ گانە میخواستہ است 
وجوہ مختلف محمولاتی راکە برموضوعات بار میشود معلومکند جزایلکە بیان نکردہ 
است کھ ایسن مقولات را اڑچه راہ ہدستآوردہ (سۓء ونبز دو شمارۂ مقولات اهتمام 
نکردہ است کە ھمۂ مقولات نخستین وغیر مرتبط بامور حسی باشند ولیک ن کانت خواستہ 
است مأخذ تشخیص مقولات را بدست دھد ومقید شدہ است 145 نچه از مقولات تشخبص 
میدھد ازمنعاً حسی ووجدانی دوربودہ صرف عقلىوبں روش منتظم واحد اخذشدہ باشد 
جزاینکه اھ ل تحثیق ہراو خردہگرفته اند کہ اگر ارسطو آن دقایق رابکار نبردہ است 
خودکائٹ ھم درعوض پردقنی شدہ وبرای قربنہ سازی کە ھربا ازوجوہ چہا رگانه 
سە مقولە بہرون آوردہمقولات غیر لازم شمارہ کردہ است مائند مقو له حصر (مقولاششم) 


که پیکسرہ بنظر زاید میآید (چون ھمان ابجاب یاسلب اسٹ درامر معدول) وھمچین 
باابنکہ در مقولات کیغی اہجاب وسلبرا برشمردہ بود(مقوله چہارم وپتجم) درمقولات 
جہت سعقق (مقوله سازذٔدھم) را بشمار آوردن حساجت توق کہ چیزی ہر ابجاب وسلب 
مزید ٹمبکند . 

ڑج 


درھر مال چون درقوۂ علمدقت وتأمل کردیم حدود ادراكت حسی وعقلی مشخس 
شد ودانستیم کە حس أثبرات واردہ را درمپیاہد ومننظم کردہ بوجداند(مبآورد وعقل و 
وجدانیات را باھم تثرکیب نمودہ حکم میکند . درقوۂ حس وجدانیات تجرپی وبمدی را 
ازوجدانیات قبلی (زمانومکان) تمیز دادیم درقوۂعقل بیکرشتە ازمفہوماتقبای ( ٭قولات) 
برخوزدی مک ەگوئی قالبہائی هستندکە عقل نتابج پراکندۂ تجر بە راددآنہا ربخنه وآن 
مواد را صورت میدھد وہراکندگی را جع آوری میکند . 

اکنون بپشتر دقیقی شویم ٹاجکونکی حصول علمدا بہنر ددیایم سن وم ھچ 
علمی برای انسان روی نمبدعد مگر ابنکه نُس بوجود خود ادراكث داشته باشد یعنی 
خود را شخص عالمی )٢(‏ درباہد درمقابل شبیثئی معلومی )٣(‏ . شیئی معلوعم در نفس یا 
ذھن عالم در آغاز وجدانیاتی پراکندہ احداث میکند ولیکن نفس امری است واحد و 
برای ابنکە چیزیرا بتواندتعقل کند ہایدآن چیزواحدباشد . پس‌وجدانیات بر اکنهہای کە 
اشارہ کردیم با بد جہع آوری شودوتوحید پاہد . این عمل توحیدرا قوۂفہم ہوسیلهمقولانی 
کہ شمارۂ کردیم انجام میدهد ودر نفس عالم کە خود را امری واحد ادراثت مبکند امور 
٥×٥٥ )١(‏ یغاون ددنزد اددپائیان مقولات ارسطو مقولات دجود اصلاح شدہ است ومقولات 
کانت مقولات فہم وباید توجەکردکە این مقولات کەکانتآنہا دا مقولات اولیە میشمارد شامل 
استآنچه راک معقولات اوليە میکفتند و بعضی اذآنچه دا معقولات ثائه مینامیدائند 
)١(‏ غخصەعدہع ؛منطس8 (۴) ۂدڈ‌ہ٣‏ ٤ہزطہ‏ 

۴ 





سیرحکمت دزارو پا 


کثری را کہ بوجدان حاصل شدہ بصوردت امرواحد درمہاورد ٹاعلم بن اموررا نفس 
بثواند بہخودتعلق دھد . پس‌شیئی شدنھ رچپز ومعلوم شدئش ہر نقس ہاینست کە پر اکندگی۔ 
ھای :چند درذھن جہمشدہ واحد شود؛ واین عمل توحیدرا خود ذھن انجام دادہ اسك‌یعنی 
ذھن است کە شیئی دا برای علمخود شیئی کردہ استہ بەہارت دبگر شیثئی معلوم مصلوع 
ذھن‌پا عقل انسانست . اینست معنی آن سخن کە گفتیم (١)کانت‏ درفلسفه مائند کر نیكعمل 
کرد وبجای ابنکه اشیارا اصل‌ہداند وادراك راہر ٦‏ نہا منطب ق کند ادرداك را اص قرار 
داد واشیا دا ہر آنہا منطبق نمود ودرمبحث شناخت برٹرین جس ھم کە معلوم کرد کہ 
زمان‌ومکان غالہبپائی هستند ٦45‏ :ہا راذھن درخوددارد ومحسوسات رادرآن قالبہامیریزد 
مقدمة ھمیں عمل بود یعنی آنجا راجع بمحسوسات این فقرہ زا نمابا ن کرد واہنجا راجم 
ہمشثولات . درمبحث حس دانستیم کە ماامور رابوسیلة عینکی میبینیم کەبك شیشە اش ‌زمان 
وہت شیشە اش مکان اسٹك اکنون میبینیم عینك مادستگاہ مفصلی است کە علاوہ برآن دو 
شہشہ چندین شیشً دیگر داردکە عبارت ازمقولات باشند . ونتیجه اہنکە کلیأ جہانبعنی 
اشیاءمعلومماخواہ معقول محسوسوخو اەمعقول مصنوع ذھن ما ھستندو بنا برابن‌عالم ومعلوم 
متحدند وہاین وجه است کە علمہرای انسان میس میشود . 

مقولات درعلم ہمز لهُ صورتند ووجدانیات بہنز لہ ماد٥آن‏ میباشند ووجود هردو 
برای عام ضروری است زیرا کہ مادہ ہی صورت متحقق نمیشود وصورت ہمادہ ھمچون 
ظرف بی مظروف است وازاینرو میتواندانست کە علمما جزبرامور تجرہی بچیزی تعلق 
ممتواند ہبگرد منلابنث درابنکه نفس مجرد آ یا چوھراست باعرض بکسرہ بہمعنی است 
ژیراکه اکرنجر ہب“ وحس راکنار ہگذاریم مفہوم جوھر وعرض ازمیان مبرود وگفتگو 
بیموضوع خوآھد بود . 

رت 

چون توحید وجدانیات پراکندہ راقوۂ فہمیعنی عقل بوسبلا مقولات میکند ومقولات 
معقولاتندیہمنی متعلق ہخود عقل‌میہباشند س پیئیم ٭قولات درذھن چگو نہ حادث میگردند 
یعنی درحالیکە معقولند چگونە برمحسوسات تطبق میشوند . 

کانت میگوید عامل این تطبیق قوہڈتخیل (۷) است ووسیلەاش زمان است . 

,وضیحآنکه قو٥تخیل‏ مر بوط بجس‌است زبراکه مخیلات جزدر زمان ومکان صودت 
ٹشیگپرند ولیکن تخیل امرانفعالی بست بلکەقوۃ فعالیت دارد ویقوۂ خود تصاوبری (۳) 
ڈھنی میسازد وآ نہارا زمینه برای وجدانیات محسوس قرار مبدھد وایتکار ہوسیلزمان 
صورت میگیرد زیرا کەزمان باآٴنکە مربوط بحس ومادیات است شباھتی ہامرمجرد داد 
این اڑا گکه اوک زمامیقان نوس رات کر سرت کادارف ار افتات 








(+) درصفحه غ ٢۱۳۶ ٦۳‏ 
)١(‏ دەنامصنعومط۔ (۴) مءعصفطہة8 


نت 


۰ فصل غفتم 


ومعلوم قبلی ھستند وزمان ازمکان شم بمعقولات نزدیکٹر است زیراکە مکان چنانکہ 
گفتیم وجه بیرونی صور محسوسات است وزمان وجه درونیست وبیش ازمکان ہامورذھنی 
صرف ردیك اِست . پس میتوان زمانر! واسطة میان محسوس ومعقول دانست وبناہراین 
قوۃ مخیله ہوسیل زمان خائه ہندیپائی میکند کە ج ای وجدانیات یعنی حادثات وعوارض 
را درمقولات نشان میدمد . مثلاپی در پی آمدن :امور درادراك نفس‌تصویر عددرا درذھنن 
میسازد وازاین امرزمانی ادراكکمیٹ حاصل میشود ۔ پس اگ رکل نات منوالی درنھن 
گرفتہ شود مقولەکلیت مخواھد ہود. واگر عدۂ از آئات منظور شودکثرت استء واگر 
بكآن ملحوظ شود وحدت است . ھمچنین پریا تہی ہودن زمان ازحادثات درذھن ایجاب 
پاسلپ را مصور میسازد . ونیز اگر دوام حادثات در ذھن گرفتہ شود تصور ذات پیش 
میآید واگر تعاقب دائی دوامر ملاحفله شود تصور علتدست میدفد واگر مقار نه امور 
بنظر گرفتہ شود مشارکٹ بانقاہل بذھن میآید وھمچنین کت ساز گار بودن امری ہا 
مقتضیات زمان تصدیق شودتحقق است؛ واگر وجودش دزڑھمه وقت ملحوظ باشد وجوب 
است. پس بابن بیان دائسته شد کە تصویر ھمهٗ مقولاتکە مخیله بقوہ فہم میدھد از 
زمان ساخته میشود . 
+ج+اجہ 

مقولات راکە مفہومات مطلق قبلی ھستند شناختیم اکنون گوئیم احکامی کە عقل 
دربارۂ مواد علم پعنی وجدانیات مبکند درتحت قواعدیسٹ کهھ قو٥فہم‏ اذ پیرویآ نہا چارہ 
ندارد وذھن نمیتواند خودرا از آنہاآزادکند وا نہا را دستور ھای قوۂُفہم مطلق(١)‏ 
مینامیم وقضایائی هستندنھنی وقبلی که بنیادعلم میباشندوهھرحکمی که فہم بخوامد دربارۂ 
وجدانیات بکند از آن دستورھا نمیتواند خارج شود و آن دستورھا ناشی ازمقولاٹ 
چہارگانہ اصلی بعنی کمیت وکیفیٹ و نسبت وجہت میباشند . 

پیشینیا نگفتەاند عقل ازقبول تناقسں امتناعدارد واین‌فقرەرا اساس عقل دانستاەاند 
وحق‌است ولیکن این قاعدہ حکمی است تحلیلی وما دنبال احکام تر کیبی ہستیم وباید 
بنیادآ نہا دا پاہیم . 

١‏ پکی ازدستور ھای ذھنی قبلی فہم مطلق اینستکە وجدانیات همه کم صاحب 
اجزا میہاشند واین حکم از آنجا برمبایدکە ذھن ھرچہ را ادراك میکند درارف زمان 
ومکان وجدان میکند و زمانو مسکان کماند وقسمت ہیں ند و ھیچ مقداری از زمان 
ومکان یست که ذھن بتوائند آنرا قسمت ناہذبر تصور کند بناہراین اجزاء دارد 
وجزء لاہتجزا باطل است (٢)کانت‏ میگوید ابن‌حکم ازاصول متعارفةُ وجدان )٣(‏ است و 

)١(‏ عاہہد٥ٌدەادہ‏ ٭1 ٥ة‏ ٥٭م٘زه‏ سام 8ص] )٢(‏ مقصود جزء لاپتجزای حقیفی است 
چنا نکه لایپنپٹس و بعضی ازقدما میگفتید یمنی آنچه ئەبفرض تقسیم شدائی باشد نه بعمل داین غیر 
اذ آن چیزی است که |مروز إزذعلوم طبیعی میگویند یاذ یمقراطیس میکفت 
)٠(‏ صەمنائسامز'1 ٥‏ عمصمنعو :ہآ 

٤ 


سیر حکمت درادو پا 


ومبنای علم ریاضی است ومر بوط ہمةولهُ کم است . : 

٣‏ سو دیگر اہنستکه ھرامری که حادث میشود وبجس درمیأاید فوتی دارد 
یعنی درجة شدت وضعفی ازحدود صفر گرذته تامقدار نامحدود؛ اسصااین قوت امری است 
واحد مانند کمی کە دردستور پیش مذ کور شداجزاء ندارد وابن‌دستور درعلوم طبیعی بسیار 
مہم ومبنای علم قوی مہباشد وکانتنرا جنبة قہلی ادداك )١(‏ میخواند بناہراینکە جنبۂ 
بعدی ادراك حس است واین دستور دوم مر بوط بمقو لهُ کمفیت‌|است : 

٣۔‏ قاعدة دیگر ابنستکه انسان در ادراکات خود ازتصور ارلباط میان آنہا 
ناگزبر است وآن ار تباط ھمانا بزمان است وسە وجود دارد ؛ استمرار وتوالی ومفارئہ 
وازاینجا سەدستور نتیجه مپشود کەکانت[نہا را قیاسہای تجربە )٢(‏ مینامد وازمقولا 
اضافه بادست آمدہ |ست . ۱ 

نخست اینکە درتہرات ذاتمنغفیر ھموار٥باقی‏ است ومقدارش کم وزیاد ئمیشود. 

دستور دوم اینستکه تغیبرات نسبت بیکدیگر علت ومعلولند . 

دستود سوم ایٹکە ذواتیکە مقارن یکدیگر یعنی دريك زمان ہاهمند بریکدیگر 
تأائیر متقابل دارنه . 

این‌سه دستور ہم که قاعدة کلی ارتباط مدر کات میباشنددرعلوم طبیعی کمال اھمیت 
رادارند ودر حقیقت بنیادآن علومند وازایئروعقیدہ ببخت واتفان ہباطل میشود . 

۔ ا کی سەدستور دیگر داریم کە برای تجر ب٥‏ انسان اصول موضوعءہ(٣)‏ 
میباشند ومر تطبمقوله جہٹاند . 

اولابنکه ھرامری که باشر ابطصوری نجر بہ( یعنی باوجدانبات ومقولات) ساز گار 
اسٹ ممکنالوقوع است . 

دوم ایلکە ھرچہە ہا شرایط مادی تجر بە ساز گار است (عنی محسوس ممیشود) 
موجود ومتحقق است . 

سوم ابنکە مرجه وجسود ساز گاریش با امر واقع برطبق شرابط عمومی تجربە 
باشد وعدعش باآن شرابط منافی باشد وجودش واجب است . 

این ہود خلاصة ہسبار مختصری از بخش خستین از منطنق برٹرین کات کە آ را 
تحلیل برتری )٤(‏ نامیدہ است ونتہجەاش ایلکهە ذھن بس از آنکە از عوارض وحادثات 
)١‏ ب1۸ مد ۷ص د1 ٥ة‏ عمەناممنءنادہ ٥٥آ‏ 
٥٥ )٢‏ ::ہ:+٭معھہ!1 ٥ة‏ ہہ نعجہآامہ: .ا 

۴ ع‌ونٌنمصمص ٭ۂ٭ەص مآ ٥ة‏ داداںا؛٭ ہج ہہ 
)٤‏ مثاصه3ذي٥2ص٘ت٥ا‏ عناپ‌ڈاوڑویرڑ دە کاب اڈ کتابپای ارسطو ددنن منطق ویو ناجلّعجدھ 
نام دارد یعنی تعلیل کە دد آنہا ادسطوقیاس و برھان داتعلیل یعنی تشر یح کردەاست وچون کانت 


) 
) 
) 
) 
دداین قسمت از کتاب چگو نگی فہم درا تشریح وتحلیلکرده است آئثرا باین نام خوانده اِست 


حکمای ماھ مکاھی لفظ یو نانی را بکار برده انالوطیڈاگفت٭ائد . 
آ9 








فصسل غفتم 


خارجی متأثر شد وآن تأئثیرات را در قالب زمان و مکان کہ دو سرتوشت خود او نہادہ 
شدہ ومعلومات قبلی ہستند ریخت ؛ و وجدان وٹجر بە را درست کرد ؛ ان وجدانیات و 
تجر بیات برای علم انسان بمنزلً مادہ میشود وفہم انسان آن مادہ را میگیرد و بصودت 
معقول در میآورد و آن مقولات نیز دو سرشت عقلند وامودقبلی میباشندسپس مفہومانیکە 
از ابن‌راہ ہدست آمدہ بر اهنمائی دستورمھای قہلی فہم مطل موضوغ احکامی میشو ند کە 
عقل درہارۂ عوارض وحادنات مینماپد ونفس انسان ازین راہ بر آنہا عارف میشود . 

از تحقیقاتی کہ در تحلیل مفہومات و دستورھای فہم مطل کردیم نتایجی کكه 
پیش از ایندر مُبحث شناخت ہرترین حس گرفته بودیم ٹانتؤ یکل شدودانستیم کەعلم 
ائسان وجدانیاتی است کە ازراہ حس برای اودست میدھد وذھن بان وجدانیات ہمثتضای 
شرایطی کە ذاتی خود اوست صورت می بخشد بعنیآٴنہا را بصورت عوارضی کھ بادراك 
ما میابند صر میاورد و برای انسان جز شناخت این عوارض معرفتی میسر نیسٹ وفہم ما 
بمعرفت ذوات معقول دسترسی ندارد و عوارض ھم آنسان شناختهہ میشوندکه خود ذھن 
آنہا را میسازد وقالب ریزی مسکند . بعبادت دیگر آ نچە ما ادراكت میکنیم همه درذھن 
ما ساختہ میشود وواقع نفس‌الامر را نمیدانیم چیست . باز بعبادت دیگی عقلماقو این خود 
را ہرامور تحمیل میکند پعنی بجای اینکە برحقیقت واقع منطبق شود واقمغ را در تحت 
قوانینی که مقتضای ذات خودش است درمیآورد . پس جہانی کەما ادراكث میکنیم مصنوع 
عقل ماست و قوائینیکھ ما درجہان تشخیص میدھیم قوانینی است کەعقل ما بدان سرشته 
شدہ است . مثلا رابطۂ علت و معلول چنانکه تشر بح کردیم ساختةُ عقل است ودر عالم 
حقیقت معلوعم نیسٹٹر تب معلول برعلت واجب باشد. 

از این تحقیقات ممکن است چنین بنظر آٴید که کانت‌نظر اصالتتصودری(١)‏ است 
بوجه اشد ء بعنی غیر ازتصورات ذھنی وجودی در علم قائل نبست وجہانر! بکسرہ وھم 
و پندار میداندواز ھرسوفسطائی سوفسطائیتراست ومعلومات را بعوارض وظواھرتعلق 
میدمد له بحقا یق ہلکە بەحقیقتی قائل نبیست چون جہانرا مصنوع ذھسن انسان میخواند و 
از ھمة این تحقیقات غرض این بود و نتیجه این میشود که علم و فلسفہ مسوضوع و 
معنی ندارد, ٍ 

کانت این معنی را پیش بینی کردہ و ددپایان تحلیل بسرترین یعنی بش اول از 
منطق برترین تحقیقاتی داردکەحاصلش اینستکه من نە سوفسطائیم ونە اصالتتصوری 
نہ نفی موجودات میکنم ونەمنکر حایقمو ن4 عاموفلسفه را بیعنی میداضم من‌درعقل|نسان 
صرافی مینکنم و میزانئش* دا میسنتجم و حدودش درا ممعین میکنم تا معلوم شود کە دست 
عقل سکیچا میرسد و ہکجا نمبرسد و میگویم فہم وعقل ما از موجودات فقط ظہورات و 
عو ارض را ادراك میکند و تنہا علم بامور طبیعی را میتواند دریابهد یعنی آ نچه تجر بادر 


۰٥ )١(‏ ئ1لَوه13] 
۷ 


سپرحکمت ددادو پا 


میآید واگرمبانی تجربی رااذً ما بگیرند دیگی برای تعقل موضوعی در دست نخواھیم 
داشت . ویگویم عقل چیزی نمیفہمد بلکە اثبات میکنیم کە ما بدون مہاشر تعقل‌چیزی 
اذراك سکم واگر عقل نباشد حس ھیچکارہ است چنانکە ثابت کردم کە محسوساث 
و تجربیات ھم جئبه عقلی وقبلی دارند و اموری ھستند درحد خود پراکندہ وبیمعنی کە 
عقل وفہمآنہا را جع آوری مسیکند و ہآنہا معنی میدھد ولیکن عقل را ھم میگوہم 
بدون محسوسات دستش بجائی بند یست ومائند ظرفضی تہی است حتی اینکە مفہومات 
ریاضی‌ھم کەصرف عقلی وقبلی میباشند اگر در محسوسات بکار بردہنشو ندہی معنی خواھند 
بود اما ھمین محسوسات تجر بہات یعنی عوارض که من موضوغع تعقل میدانم وجسودشان 
دلالت دارد ہراینکھ ذواتی ھست ۹ه این عوارض ظہورات آ نہا میہاشد(١)ز‏ یر | کەظہور 
کنندہ میخوامد )٢(‏ و. شاید خداوند بمخلون دیگریغیراز ما فہم وعقلی دادہ باشد 
کە قوة ادراكآن ذوات را داردآنسا نکە ما عوارض را وجدان میکنیم ولی عقلماہا 
آنکه حکم ہوجودآن ذوات می کند از آنہا وجدان ندارد وجرظہورات چیزٹی مبتواند 
ادراك کندواین عجز عقل را|ازرسیدن بدركذواتپس از این بازدنہال خواھیم کردولیکن 
برای یقین بحقیقتذو ات باندازہایکە ددقو٥بشر‏ است من راہ دیگرمعتقدم (کە پس‌ازفراغ 
از نقادی عمل نظری مطلق بآن خواھم پرداخت ) . 

و امااینکھ میگویم آنچه ما درك میکٹیم عوارض است منظورم این نیست کےە 
عوارض و ذواتی کە این ظہودات آٴنہا هستند پوچ و بىحقیقند سن میگویم تصاویر 
مختلف متعدد کە از خارج درذھن ما وارد میشودبرسب وجوب آنہا را ذھن بہم پیوند 
مبیدھد ووجه جمعی کہ حاصل میشود تصوری است که ما اذشیثی داریم و این تصودشیئی 


)١(‏ چنا نک درحاشیه صذج٥‏ ٴ۰" اشازرہ کردیم ٴآنچه ما وادرض با حادثات میگو ثیمادو بائیان 
58 +27" میکویند دا بن لفغلی است ہو نانی ہمعنی ظہودات یعنی آ نچ |در اك میشود دمخصوصا 
با ادداك حسی درد مقاہل اپن لفظ کانت برای ذدات یعئی موجوداتی ک٭ این عو ارض ظہود١ت‏ آ نہا 
اس ند اصطلاح دیگری اذ و نا ٹی اختیاز کردہ |ست وآن (۷۱8٤8‏ |ست انی مەقو لات ہاین 
ملاحظه کە حقایق ذوات ظاھر و محسوس نستند و فقط بحکم عقل دجود٢آنہا‏ را میتون‌تصدیق 
کر دو افلاطون إبن‌لفظدا برإی مثل بکاد بردەاست و بنابراینکە |وھمان معلولاتر |حقیقت مید| نست 
در ئل کانت ووررۂ جرہوغطام (۶راض ) 4 ةمجۂ ں٦٦‏ (ذدات) عنوان خاص دارد ک4آنچە ما 
|پنجا در متن کفته ام اشادہ بان |ست ۔ 

(٢)‏ نکكنه سنجان بر کانٹت خردہ گر فته| تد که دررا بط٤علت‏ ومعلول تر دید کر دەاستو ہا ا ینحال 
وجود ظہودات دادلیل پروجود ظہودکنندهہ دانستهہ و برنخوددە است کھ نقضش سن خویش کر دہ 
ا|[سٹ ٠‏ حیق ایعست که کات چیزی داشی می نکد 3 چنا نگ درمتن بیان کر دہ!یم میکویدحکم عقل 
و اقنصای فہمماچنین ا[ستوما تخته بند عقل خود ھسٹیم وجادرۂ ازپیردیاو ند ار یم| گرچھ باحقیقت 
مطا بقی یاشد و ملا پکی اا دسٹورھایذھنی و قہلی فذہم مطلن کەدر تسلیل|حکامعقل‌دد یافتیمملازمة 
علت ومماول ہو ھرچند من در نقادی اذ عقل ہا پنجا رسیدم ک4 ان دستو(اخٹراغع عقل‌من است امانا 
وٹٹی ک4 عقل من چٹین می یا ۰- ارہ از 7صد یی ندارم. 


۸ 


فصل ہفتم 


واحد از وجدانیات ہسیار امری است قبلی ) بوجہی کھ در ببانمقولاتروشن ساختیم) و 
برای ما مستلزم وجدان ہنفس خودمان [ُسٹ کهھ آن نیزامر واحدی است کهھ بٹنحو قبلی از 
وجدانیات متعدد حاصل میشود . این توجہ یکه من از وجود اشیاء میکنم معنیش .این 
نیست که اشیاء موھومند و حتی من بردکارت اعتراض دارم کە اونفس را اصل دانسٹو ٠‏ 
برای یقین بوجودموجودات دیگر را پر پیچ وخم اختبار کرد وحال٦نکە‏ اگرموجودات 
دیگر و تأثیراتی کہ ہر ما میکنند نباشند نفس ماہم از وجود خود نمیتواند آگاہ شود 
و در واقع ادراك. نفس از خود با ادراك موجودات مقارنست ولازم وملزوم یکدیگر ند. 
پس من میگویم ادراك ما نسبت بعوارش بوجہی استکە شرایط عقل و حس ما 
اقتضا داردو برای ما حقیقتٹھمین اسٹ کە ادراك میکلیم (١ٰ)‏ واگر ازابہن جہٹ‌بەعجز 
قوة ادراك خود پی بردیم از طرف دیگر حقیقت علمرا بدسٹ آوردیم ومشکلی کە داشتیم 
کە علم چگونه دست میدھد حلشد باینکە دانستیم کہ عالم با معلوم متحد است ىاینوجه 
کہ معلوم مصنو عخود عالم استو اصحاب تچر بہ(٢)‏ (مثلاھیوم) کەتنہا حس راعلممیخوانئد 
برخطا ہستند و اصحاب عقل (۳) ( مثلا افلاطون و دکارت) ھم تنہا معقولات را حقیقت 
میدائند و محسوسات درانمایش ہی۔حقیقت میشمارئد اشتباہ کردەائد و کسانیکەاعتمادشان 
تنہا بتعقل‌است نائند کرو ری ھستند که چون می ببند درپروازٔ برای پسزدن ھوا باید 
بال بزند وقوہ ہمصرف برسائند و بال خودرا خستەکند تصو رکند اٴگر ھسوا نبود بہٹر 
. پرواز میکرد غافل از اینکە ہر چندھوا یك اندازہ مزاحم عمل‌اوھست ولیکن تکیە گاہ 
اوست واگر نبوداصلا پرواز مقدور نمیشد . فیلسوفان پیشین ھمین اشتباہ راکردەو بلند۔ 
پروازی نمودہاند وادعای ایشان دریافتن حقابق بصرف تعقل بیچا بودہ است بس حنی 
این استکەعلم انسان تجر بەای است کە عقلآنرا می پروراند یعنی ماية علمھم حس‌است 
و ھم تعقل و ازاینٹروسٹ کە میتوائیم احکام تر کیبی عقلی بسازیم وعلمدابر بنیادی‌استوار 
بگذادیم جراینکه این اطمینان ک4 بعلم پیدا کردیم تنہا راجع بریاضیات و طبیعیات است 
کە معلوم شد درعین ایلکە احکام٦نہا‏ تر کیبی است مبنای فلسفی یعنی قبلی وعقلی ‌دارند 
اما در باب فلسفه اولی بجائی نرسیدیم بلکەتزلزل ما بیشتر شد چون درضمن این تحقیقات 
ھر چه دیدیم ابن ہود که انسان تنہا ہر عوارض و حادثات میتوائدٴ علم بیابد درحالی کە 
موضوع فلسفةُ اولی ذوات یعنی موجودات ات میہائند . 
اینك ببیان اصول بقیةً منعلق برترین کانت می پردازیم وعاجز و محدود بودن 


عقل بہتر روشن خواھهد شد. 





)١(‏ حکمای ما میگفٹند حکمت علم بحقایق است درحدود طا قت بشر پس ددداقع کانت میخواهد 
حدود طاقت بشر (ا تشخیص دشد ۔ 

)۲( 2 170 (۳): ددا:: لددہ ذا1 7 
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سیر حکامت ددارو پا 


بھرۂ چھارم 
جدل بر رین ۱ 

تاکنون آنچە از تعقل گفتەایم مربوط بقوەای بودہ اس کە عقل بواسطة آن 
امور حکم میکند و تصدیقات وا میسازد و اپن قوہ مشأوضا تعہیر ہفہم کرخم . اما 
کانت عقل را ہمعنی خاصی ھم استعمال میکند و آٴن بالانرین مرتبه فہم است یعنی ابنکه 
از جہمآوری تصدیقات کلیات مجرد استخراج نماید وہبآن کلیات مجرد نامی میدھد که 
افلاطون برای کلیە معقولات اختیارکردہ بود در فلسفه افلاطون حکمای ما آنکلیات را 
صوو و مثل خواندہاند . معقولانی راکە کانت اینجا درنظر دارد ہرای مشخص بودنشان 
صور معقول )١(‏ خواھیمگفت . 

اگر درست: بنگریم میبینیم در ابن قسمتکار عقل این است کە ازمعلول بعلت(٢)‏ 
برسد و دراین عمل چون برای معلولی علتی دریافت برمیخورد بابنکه آن‌خود نیزمعلول 
است و ابن ‌رشته را مسلسلمبباہد ولیکن‌عقل انسان تسلسل رانی پذبرد وضروری میداند 
کە ہجائی منتہی شود وعلتی بیابدکە خود معلول نباشد ودراین جسنجو بسەذات متوقف 
می شود : اموری راکە در ددون وجود خوداو روی میدھدمنتہی بنفس(دوان)(۳)میکند ۱ 
از اموری کە بیرون از وجودخود می نگرد مجموعة تعقل میکندکهە جہان )٤(‏ مینامیم و 
سرانجام روان وجہان ھردو را معلول يك حقیقت بی علت مییابد کە اورا خدا(ہ) 
میخوانیم وھمین سە ذاتست که پیش از اینہم بعنوان معقولات )٦(‏ بآنہا اشارہ کردیم . 

از اینرو درشناخت صور معقول سە شعبہ پیش مپاید دوانشناسی یا خودشناسی )۷( 
و جہان‌شناسی (۸)وخداشناسی(۹) ومجموعاین‌سە شبه فلسفۂُ اولی(١٥)رانشکیل‏ میدھد 
و فیلسوفان ناکنون مدعی بودہ|ند کہ اىن مقولات را کەہ وجودھای مطلقی و قائم بات 
تصور میشوند بقوه عقل و نظر مبتوان ابا ت کرد وبنیاد فاسفۂ نقدی کانٹ رقری 
این ادعا را باطل کند یعنی دانسته شود کهھ ابن ذوات ز(ا بقوه٥‏ عقل نظری نے میتوان 
ادراك کرد و نە میتوان اثبات نمود و'اسن مقصود بوسیل دینگر باپد حل شود برا 
چنا نکەپیش ازاین نمودار ساختیمقلمروعقل نظری محدود بتجر بہانست کەعو ار ضمیہاشندو 
ھنر عقل ھمین است کە عوارض ذوات راکە ازراہ حس باومیرسند در تحت |نتظاموقاعدہ 
)١(‏ ومغ3: یا سح صەەنت: عاً ع٥۵‏ فاجەعوںہ) (۲) بر حسب مسمول علت دا موںو) د 
معاولدا ۴ئخ71[ میگویند اماددا ینجاکانت علتدا ورو زع زقررو٥)‏ (شرط) دمعلول ۰| 1006 31و00 
(مشرفقط) میگويه )٣(‏ ٥ھ‏ 
)٤(‏ ورووزوتا د بیرنانی ومدہ٥)‏ (ہ) ہہ( )٦(‏ ٭٭×ذٴ.-صطہہ ہ٦٦(‏ 
(۷) هزع 78:٥٥‏ (۸) ۱ اچم ادہ0 (۹) ەنوماہغ5]' 


)۱١(‏ ٭چ زدوحاجہ۸61/() اینہا تقسیماتی استکھ پس اذ لایبنیٹس ولف وحکمای دیکر آلماندد 
فلسفه مقررساخته ہودند 


٥۰ 





قصل چہادم 


در آورد ومعلوم ومعقول ہسازد ۔ 

نظر بتا بن منظورکانت اہنقسمت ازتحقیقات خود را جدل برترین (١)‏ مینامد زیرا 
مبعوآھد بثمایە 79 استدلالی کە فیلسوفان دراثہات صور معقول میکنند برھانی حت 

بلکەمغالطهہ است اگرچە قصد مغضالطه نداشتہ وفقط سہ و کردہاند 

اشتہاھی کە فیلسوفان جزمی دربىارۂ اثپ4(كات ذوات بقوۂ عقل دارند میتوان نظبر 
اشتباھی دانست کە کودکان دربارۂ کنارۂ افق دارند کہ آنرا پایان سطح زمین میانگارد 
وجنبن مبہندارد ک14نجاآسمان بزمین پبوسته است اماھرچە ہکوشند که بآن بر سند دورتر 
میرود واپن اشتہاھی است کە عقل ھبہچکس از آن مصون نیست مگرابنکه پیش بابد و 
رفم اشتباه نمابك . 

درقسمت د(وانشناسی(٢)‏ کانت میپگوید اھل تحقیق وجود نفس دا ہسرای انسان 
امری ہدیہی میخوانند وچنین میہندارند کە بدلیل وبرھان چوھر وبسیط ومجرد ویگانہ 
وجاوید ہودنش دا اثبات میکنند . مثل دکارت نخستین‌چبزی راکه درفلسفه اصیل ویقبن 
دانست این بود کە 2میساندیشم پس ھستم> یعنی آ نکە اودا <2من> میگوئیم وخاصبتش 
ابنست کە فکر دارد البته وجود دارد وجوھری است مستفل ازتن وچون ابعاد ندارد 
مادی نیست ومجرداسٹك اگر درست بنگریم ابن استدلال ‌غلط است )٣(‏ اذاینکە فکری 
ھست چکونة میتوان یقین کرد کهە جوھری ھست مجرد کە متعلق باوست ؟ زیرا درتحلبل 
برانر ‏ بن آشکار ساختہ ہم کہ جوھر بت مفہومی است کھ برای انسان دست میدھد ازابنکە 
امور حسی را 9 میکند وآنہسا(ا بوسیل مقوله توحد میدھد وفگر بساعلم امور 
وجدائی حسی تسم کا تحت مقوله در آیند واینکە فکر سیط است چە دلیل میشود ہر 
اک آنہممنشاءآنہم بسیط است ؛ واگر چنین ہساشد بس جسم را میتوانگفت بسبطو 
مجر داستچون ھیچ جسمی بی سکیٹ (صومسا ار اتا وابعادھم نداردپس 
مجرد است : 

راست است کە.جمپم اعمال ذھنی من متضمن وجود من‌میباشد اماابن دلیل نمیشود 
کە این <من> جوھر مجرد مستقل ازتن باشد چون غیر ازھمینکە اوشرط جمیع اعمال 
ڈھنی من است دیگر علمی وادراکی ازاونداریم بس دکارت وفیلسوفان دیگرشرط علم 
را موضوع علم قرار دادەاند ودرجملة <میساندیشم> موضوع محمول را موضوع بہمعنی 
جوھر گرفتە|اند واشتباہ دراینجاست . 


)١(‏ دً(مامعھدہءعصہ؛ مس ذاءملہ ط 
() دداینجا مقصود ازدواٹناسی ٦1اعوٴہناو:‏ منعہ[مللوو2 بعنی ددانشناسی 
ک4 | بہات جوھر ومجرد وجاوید بودن ئفس زاذڈقط بدلیزو برھان میلکند وازمباحت فاسف4 او لی |ست 


تعقلی است 


ە آن روانشناسی کە حالاتنفس (ابمشاهدہ وتجر بەرزمپاورر وآن ازعلوم طہیەمی اسٹ. 
(۳) اسندلال غلطی کە مبنی براشتباہ استّ‌نه ہرمغالطه 2 آنرا 0106 ممگویند ٰ 


۱ 





سیر حکمت ددادو پا 


سج وش بودن نفس‌ثابت لیست وبرفرض 5ہ ثابت ہاشد مجرد وغیرمادی ہودنش 
ات نمیشود چون ماجوھر مادی راھم نمیدا ٹیم چیستپس دوانشناسی تعقلی (١)‏ اساسش 
باطل (ست . 

تحقبقات کانت دراین میبحث ہسیار مفصل وغامض‌است وماداخل تفصیلآن نمیتوانیم 
پشزیم نتیحه همان است کهھ اشارہ کردیم ومانند همه مباحث دیگر فلسفه کانت با ید بہمین 
اشارت اکتفاکنیم ولیکن باذبادآودی میکنیم کە منظورکانت این نیستکه وجودنفس ٴو 
مجرد وجاوید ہودنآنرا انکار کند بلکە میخواھد ثابتکندکە این امور ببرھان عقلی در 
نمبآید وفلسفة اولی ازاینجہت پاب استوار ندارد . 

+ببہ 

اماجہان شناسی .کانت میگوید عقل ماعوارض وحادثات را کە میبیندآنہا رامجتمع 
ومتحد میکند واز آن مجموعە تصور جہان رامیسازد ودواین تصور جہان چہارفقرەصور 
معقول پیش میآیدکه هھريكمر بوط بپکی ازمعقولات اصلی میہاشند . یپکی مر ہوإ(بکمیت 
وآن مقدار زمانی ومکانی جہان (است . دوم مر بوط کیفیت وآن چگونگی تقسیم مادۂ 
جہان است‌یعنی حدتقسیم وجزء بسیطی کە بایدبآن برسد . سوم مربوط باضافه وآن‌رشتنة 
علت ومعلول است کە منتہی ہعلت نغستین ہاید بشود . چہارم مر بوط بجہت است کەرشتۂ 
وجود ھای ممکن باید بوجود واجب برسد . 

غائھذگللہ بابومسوں نر ہی اظا نگرے کوی کال خر افا تا 
آنہارا وجودھای عہنٰی مستقل قرار دادیم چون بخو اھیم در بارة] نہا رای اختیار کٹیم 
گرفتار تنازعغ احکام(٢)‏ میشویم یعنی در ھربك از آن صور معقول دوحکم متنائسں در 
میباہیم کە ھردوموجه میباشند وھر دو نقضش هم میتوان کرد چا نک محققان پیشین ھر کدام 
برحسب سلیقه خود حکمی وا گرفته اثبات کردەاند حکم دیگر رانقض نمودەاند واین 
نشانی جدلی ہودن استدلال وبی بنیاد بودن وضو عگفتگوست . 

صور چہار گانہ وتناذزع احکاعمتناقش در[ نہا ازاین قراراسٹ : 

تنازع ١‏ - جہان کران دارد یابیکران است ؟ یعنی ابعادش متناھی است‌یا نامتناھی 
و آغاز زمانی داشته یانداشتہ است !؟ ھربكث اذاین دووجچەر۔ جماعتی مدعی شدہ واثبات 


کردەاند ولیکن چون دذرست تعقل مبکنیمھہچ يك ازاین دوحکم متنائض ہذ یر فتنی نیست 
وھر دوزا مینوان ابطال کرد ۳( چەاگر نود آغاز ڑمانی داشته است میگوئیم 


)١(‏ مألءص٘ہەنا:ہ نوەلمطا٥‏ کھ پیش |ذاین بآن إشارہ کردەایم یعنی علم بنفس فقط اط 
دوی مپائی عقلی واستدلالی کە پس از تحقیقات کات |مو وز تقر یہامترو كاست درمقا ہل روا نشناسی 
آزمایشی هَأد ام نہُم×ہ مزع ہ(ٌەط ہ٣‏ یعنی علم ہآثارنفس ازدوی مشاہدہ وتجر ںہ دآن 
امرو(علمیاست مفصلو بسیارمہم ددلچسب ومتضمن فواید بسیںاراست . 

)٢(‏ مزوںتروزخوںؤ (۳) تحقیقات کانت ددا بن مبعت نیزرمفصل است ودردر یك ا(صو دچہار گانھ 
بك طرفقضيه (چوۂر[]:) داعنوان دفالثبات میکند آنگاء قضیة نقیض دا (موفرا) ۱غ رر۵) عنوان 
والبات مہنماید وما بناچار باختصادو إشارہ میگذرا لیم ۔ 


۲ 





مل ہلٹم 


پس پیش از آن آغازمعدوم ہودہ است وازمعدوم چگونە ہوجود آمدہ اسٹ؛ اکر بگوبند 
آغاز نداشنہ است میگوئیم چون جہان عبارت از اموری اس تکه بوقوع پیوسته ومتحقق 
شدہ است امورمتحقق راچگو نہ میتوان نامتناھی فر ض کرد؟ هھمجچنین اگربگوبند آعادش 
نكامتناھمی است چون جہسان ازاشیاء ساخته شدہ چگونە میتوان شمارۂ اشباء موجود را 
نامتناھی دانست ؟ واگر بگوبند ابعادش محدود است چون دروراء حداو البته فضا ھست 
پس جہان ہاآن فضا نسبتی باید داشتهہ باشد ولیکن جہان وجود استك وفضائی کہ جہان 
دراو نیست عدم است پس میان وجود وعدم چهھ قسم اضافه ممکن است . 

تنازع ٢۔‏ درجہان جوھر بسیط ھست یانیست ؟ اگر بگوبند ٹیس میگویم جسمکه 
کە جہسان'ازوساختہ شدہ بحصرعقلی یاسیط اسٹ یامر کب وا گرمرکب است مرکب 
ازاجزاء بسیط است پس درھرحال وجود جزء بسبط ضروری است .اگر بگویند بسیط 
هست میگویم چگونە میتوان قبول کردکه جسم قسمت پذیر نباشدہ چون اگرقسمت نہذیرد 
ابعاد ندارد واگر"ابعاد نداشتہ باشد جسم نیست . 

تنازم ٣۔آیا‏ همه امور موجباند یااختیاری ھم ھست : اکربگوبند همه موجبند 
میگوئیم پس رشتةً علت ومعلول بکجا میرسد درصورتیکە عقل تسلسل رانمییذیرد؟ اگر 
میگویند اختیسار ھست یعنی آمری ھم ھست کە معلول وموجب نیست وباختیار خود علت 
میشود میگویم ابن امر البنه پیش ازمعلولش وجود داشته است یعنی وقتی بودہ استکه 
علیت نداشتہ است سپس علت شدہ است وچون مختاراست البته علت شدنش علت نداشتہ 
است پس درقاعدہ وچوب علت برای معلول اختلال پیدا میشود . 

تنازع ٤‏ ۔ وجسودی کە واجب باشد ھست بسانیست ؛ وج ود واجب ناچار علت 
ممکنات است پس این تناأع ھم نظیرتنازم سوم است . اگربگویند وجود واجبی نیست 
تسلسل لازم میآید اگر بگویند ھست باید ہا مجموع جہان ہاشد باجزء ودرون آن با 
بیرون جہسان . مجموع جہان نمپتواند باشد چون مجموعەای ازممکنات نمیتواند واجب 
شود . بیرون ازجہان ھم نیست چون علت شدنش ناچار آغاز دارد وامری است زمانی و 
امرزمانی پیرون ازجہان نمیشود . جزعجہانھم نبست چون اگرجزئی ازجہان غیر معلول 
باشد رشته علت ومعلول مختل میشود . 

درمقکابل این تناذزع وتناقمں|حکاع؛ بیطرف نمیتوان ہود چون مطلب مہم ا[سٹتو 
باید تکلیف رامعلوم کرد . پس میبینیم ددتنازع اول ودوم قضیه ونقیضش ھردو بمعنی 
است چون گفتگو از آفكاز وانجسام وحدود جہان وکل وجزءآنست ودرقضیہ ونقیضش 
جہان |زیك جتبه نگربستہ میشود ومیدانیم کەآنچه ما ازجہان ادراك میکنیم وجدانیات 
زمانی یعنی عوارض وحادثات است ومر بوط بذوات نمیشود ومفہومانند نە معقولات )١(‏ 

)١(‏ مفہومات ومەقولات بآن معنی کە کائت در نظر گرفته است کە مفہومات داجم بەوادضش ھ 

ظہوراتند وسقولاٹ داجع بحقابق وذدات . 


۹٥۳ 





سیر عکمت در ارو پا 


یعنی آ نچە إ(درأاكثت میلکنیم وجودھائی ‌است ذھن خود ما ا نہا را تصویر کردہ [ست پس 
درآ نہا حک مکردن بتناھی ہا عدم تناھی وآغازداشتن بانداشتن وبسیط ومرکپ ہودن 
مورد تدارد و یمعنی ا[ست . 

امسا درتنازع سوم و چہسادم میبینیم احکام شاید بیك جئبة واحد ازڑوچسود متعلق 
نباشد زیسرا واجب وممکن وعلت ومعلول شایدکە از ب جنس نباشند پکی معقول یعنی 
ذات مستقل ویکی مفہوم یعنی اختیار ووجوب متعلق بذات وجبرو امکان و وجوب ترتب 
معلوم برعلت راجع بعوارض باشد ودراینصورت تناقضی در کار نخواهد ہود . 

درفٹاذع سوم و چہارم چون قضایا ہسا اخلاقیات ومبدً و معاد مرتبط |است رفم 
تنسازع کسال اھمیت دارد وامکان جمع قضایائی کە ہر حسب ظاھر متناقضش است راہ 
امیدی برای حل مشکل و تعبین تکلیف ہاز میکند اما درھر صورت اینکاراز عہدۂ عقل 
مطلق نظری ساخته نیست و ابلك عجزاورا ازحل مسائل راجع بذواث ساز بہشتر آشکار 


خواھیم ساخت . 
+(+اے 


آمدیم برسرخد| شناسی ٥‏ درقسمث جہان شناسی دیدیم کە عقل چون در ممکنات 
أمل - کت خود را محتاجح میبیند کہ بوجود واجبی قائل شود ورشثه معلوماث را بعلتی 
کە خود معلول نباشد منتہی نماید امادداین مبحث بتناؤع احکام گرفتار میشود. ددمبحثی 
که اکنون گفتگومیکنیم مسئلہ سادہ وجود واجب وعلت نغستین نیست بلکە فکرانسان 
متوجه حقیقت مطلقی است کە اوراخالق وصانم جہان مچرد وواحد و دانا ومرید وحکیم 
ومہر بان بداند . بعبارت دبگرخدائی کہ آرہاں دبانت وحکمای الہی ددنظردارند ودل 
ماهم با و گواھی میدھد اما نہا مبخواھند وجود اودابدلیل عقل ثاب تکنند ودراین امر 
بخطا میروند ڈیر اکە راہ پغین ہوجود نین مبدائی استدلال عقلی نیست چنانکە براھبنی 
کہ مباورند هیچکدام قاطع ووانی نمیشود : 

چون در براھین حکما برائثبات وجود باری نظر دقیق میکنیم میبیئیم ھمه منتہی 
بسه برھان اصلی میشود )١(‏ . 

یکی برھسان وجسودی که آنسلم آوردہ و دکارت ذھم مشر ہسان او یعنی اش 
حکمای جزمی واصحاب عقل ھمانئر! بعہسادت مختلف پذیر فتە|ند و بطسور خلاصہ اینست 
که مسا تصورکمال و ذات کامل دا دادیم وذاتی کە وجسود نداشتہ باشد کامل نیست . 
ذات کامل حقیقی تربن ذواتست پس چگونە مسکن است وجسود نداشته باشد ؟ ولزوم 
وجود برای ذات کامل مانند لزوم درہ است برای کوہ یسا لزوم وجود زاویه است برای 


() نظر کانت بە لایینیٹس و دکلات و پیسردان ابشان است درج۔۔وع کنید بصقفعة ٦۷‏ 
ھمین کتاب 


۵ُ 





فصل ھفتم 


منلٹث؛ ولی عجب است که این استدلالیان ت وج“ ٹمیکنند کە وجوب کمال رای ذاتکامل 
پس از آنست که ذاتکامل را مطلق بدانیم .آری کوہ اگر موجود باشد درہ لازم اوست 
امااگ رکوە نناشد درہ ھم نخواھد بود ونیز ضرورت وجود زاوبە برای مثلث سبب 
ضرورت وجود مثلث نمیشود بعبارت دیگر ؛صور درە را برای کوە واجب میدائیم اما 
وجود کوەہ از کجا واجب شد ؟ بس همچنیپن تصدیقی میکنیم کە تصوز وجود برای تصور 
ذاتکامل واجب است امسا تحقق وجود ذا تکامل از کجا واجب است ؛ این حکم درعقام 
ایل مائندآٴنسٹ کە کسی نگویڈمنۃصور صدپارەزرمسکوك دارم پس‌صدپارہ زرمسکوك 
دربغل دادم . اللته مسکن است صدپارہ زرمسکوك داشته باشی‌اسا بسیار فرن باشد اذ 
آئەیشهہ تا وصول؛ ھمچنین وجود ذاتکامل را کر نیستم اما تصورش مستلسزم 
وجودش نیست . 
برھان دوم برھان جہانی است کە ھمانپی بردن ازمعلول ھا بعلت نغستین واز 
ممکنات ہواجب است ولیکن ہرفرضف ابنکه این فہم مادرست باشد از کجا کە آن وجود 
واجبخدای منظور ماست ؛ وبچه دلیلخدای وحدت وجودبان نباشد پامجموع موجوداث 
یعنی جہان واجب نباشد ؛ مگراینکە وجود واجب وعلت نخستین را مستلزم کمال بدائیم 
دراینصورت برمیگردیم بہرھان وجودی کە حالش معلومشد ۔ 
برھان سوم برھان علت غائی باین وجە کە میببنیم امور جہان نظام دارد ومتوجه 
نحایتی است پس ارادۂ ناظمی درکار است . این سخن البتہ ہسپار دلچست است اما چون 
درست میرسیم مبیئیم از کچا کە ناظم جہان آن ذاتکامل و خالقی و خدای مہر بانی 
باشد که مادر ہی آن ہستیم ؟ اولا چە حی داریمکە جہان را مائند ساعتی یا ساختمانی 
فرض کنیم کە بسازندہ محتاج باشد ؟ وانگہی کامل بودن عسالم خلقٹ دا از کجا احراز 
کرد٭ایم تامبدأً اوراکامل بدانیم ؟واگر نظر بکمال مبدأداشنه بائیم باذ یرھان وجودی 
ہو ناو 
پس‌اثبات ذات باری ببرھان عقلى‌میسر نیس اگر ازموجوداتی کە بعلم مادومیآیند 
بخو اھیم باو برسیم‌این موجودات عوارض وظہوراتند ومادی مبباشند وآنکەمنتہا اليە|ین 
عوارض استبایدازجنس خودآنہا باشد. اگر ازاین عوارض وظہورات بگذریم وبخواھیم 
بعقل مطلق نظری مسئله را حل کنیم دست ما تہی دستی است و تکیەگاھی نداریم 
ولیکن انقدر ھسٹ کهھ اگر بای اسندلالیان چو بین ‌است و باثباتعقلی نمیر سد دسدمنکران 
ھم بجائی بندنیست وراہ طلب بازاست . 
ہین 
این ہود خلاصۂ ہسیار مختصری ازقستی از کتاب کانت کە14نرا جدل برتر ین نامیدہ 
وخو أسنەاست اثبا ت کند کە روان‌وخدا وجہانھرسەه صوری ھستند که عق لآ نہا رامیسازد 
زبراکەکار عقل وحدت داذن بنصوداث کٹری است کھ درذھن رخ 00900 وقوه عقل پس 


۹٥٥ 


سیر حکمت دد اروہا 


اڑنُکە آٴن صور را ساخت آنہسا را دوات میبندارد وغافل میشود ازاینکە آنہا نقط 
صور معقولند یعتی نقس عبادتست اڑتصوری کە ھر کس دارد |ازامر واحدی کە عوارشض 
درون ذھن خود را باومنتہی میکند . وجہان تصوری استکە عقل آنرا ازمجموع 
عوارض بیرون ازذھن میسازد . وخدا تصورات ومفہومات مختلف غیرمر تبط ذھن‌میباشند _ 
ووسپلٔ توحید فکر وشرط مایهٌ علمٴ انسائند والبته برای اینکە انسان بتواند علم پیدا 
کند ضرورت دارند زیراکە عقل انسان ھموارہ جویای وحدت است وتا بامور مختلف 
وحدت ندھد نمیتواند از٦نہا‏ ادداك روشن داشته باشد . اما ايلکه این معقولاث ہا 
حقیقت واقع مطابق باشد پا نباشد مسئله دبنگری اس کە عقل نظری از حعل آن 
عاجز است . 


ره پنجم 
ماحصل کتاب نقادی عثل مطلق 

اگرمیخواستیم کتاب نقادی عقل مطلق نظری بدرستی بشناسائیم میہایست این‌فصل 
.را چندین برابرکنیم وابن مختصر گنجایش آنرا ندارد بنابراین ہسیاری ازمباحث راکە 
ضرورت تام ندارد نرک کردیم؛ مسائل مہم دا ھمتا میتوانستیم فشردیم؛ درببان مطلب 
ھم از پروی تامکانت چشم پوشیدہ بصودتی در آوردیمکە برای کسانیکە ھیچاذ آن سابقہ 
ندارند قابل فہم باشد . ایبنا مساحصل کتاب راخلاصه کردہ ختم میکنیم وبە ان اصول 
مطالب کتا بہای دیگ رکانت میپرداڈیم . 

مسثلەای کەاز آغاز کتاب‌نقادی عقل مطلق نظریطرح شداین بود کەعلم برای !انسان 
چگونە حاصل میشود وبمعلومات تاچەاندازہ میتوان اطمینان داشت وفلسفه تا کجامیتواند 
معل اعتماد باشد . 

جواپ این سشثوالات دادەشه ومعلوم گردید که ذھن انسان سەقوہ دارد : حسوفہم 
وعقلء واین‌سەتوہ درمراحل مختلف هر کدام يك اندازہ عمل توحیدی دارند . درمرحلۂ 
اول بوسیلهتأئیرات مختلفی کە ازخارج ہاومیرسد وجدانیاتی پیدامیکند وآٴنہارابمنز لڈأمواد 
تلقی کردہ صورت(زمان ومکانہآ نہا میہوشاند وازاینراہ عوارض وحادثات درذھن متصود 
میشوند ۔ درمرحلاً دوم این عوارض را قوۂ فہم ھمچون موادتلقی میکند وہآ نہاصودت 
مقولات را میہوشاند وکلیت میدمد وعلم تجز ہی د(امیسازد . ددمرحلهُ سوم این معلومات 
نجر بی موادی مہشوند کە عقل بآ نہا صورت وحدت'میپوشاند وصور معقول راکە آخربن 
آمال انسان است جلوەگر میسازد . 

نسابرین علوعم یعنی ریاضیات وطبیعیات محل امتمادند برای اینکه در آن علوم 
ذھن احکامی قبلی میسکند دربارۂ اشیاء برطبق صوری کە خود اوبرحسب وجدانیاٹ 

٦ 


فصل هنٹم 


خویش از اشیاء ساخته است وہرای ذھن انساع آن احکام درست است وچارہ نداریم جز 
ابلکھ]نہا را حقیقت ہدانیم واقع نفس‌الامر ھرچه میخو اد باشد . 

سن حکاق جزمی از اینجہت حق دارند که علم عوارض راکه ہتجر بە و تعقل 
حاصل میشود وکلیت وعموەیت دارد وھمه جائی وھمه وقتی اسٹو برای ہمه کس بکسان 
است حق بدانندولیکن ازجہٹ اینکه بحقایق ذوات علم نمیتوان یافت حق باشکاکان است 
و فلسفه اولی بآن وجە کە حکمای جزمی مانند دکارت ولاپینیٹس در نظرداشتەاند موجه 
نیست زبرا کە ذھن انسان اموری راکە برٹرازحس میباشند وجدان نمیکند و خانہ عقل 
ہرای دریافٹ روشنیعءلم جزحواسروز نەای ندارد ونہم وعقل جزابنکه از وجد| نیا تحسی 
اتزاع کلیات کنندکاری نمبتوانند و ہا نک مفہومات و معقولات صورت علمندومادۂ علم 
دا اذ حواس میگیرند و اژھمین دو داہ تجر بە حاصل میشود جگونہ بتوسط آٴنہا ازعلم 
تجر ہی میتوان استفادہ کرد ؟ راست است که مفہومات معلومات قبلی ھستند اما عمل و 
تأئیرشان در امور تجر بی است وفلسفهہ ساختن با آنہا در باب حقایق ذوات نظیر ادعای 
ھمان کہوتری است کە بخواھد بیرون از ھوا پروازکند و مائند ایدستکه کسی بخواھد 
کاخی پساؤد کە سر بر آسمان‌ہر آوزد اما ببش از کفاف با خانهُ متعارفی مصالح ساختمانی 
ندارد و نیز مانند[نستکە کسی بخواهھد ہانردبانباسمان پرود ىا ازْسایة خودفر اتر بجہد, 
کسانیکە این ادعا رادارند اشتباهشاناز این است کە ةوانین و مقتضیات عقلخودراقوانبن 
حقیقت امورمیانگارند ۰ 

ہاری در معلوماتیکە ما از عوارض وجود دادیم فہم اگر چه آنہارا بمقتضای 
قواعد ذاتی خود میسازد لااقل ەوادی ہدست آوردہ اس کە ہا قالب ھائی کےە دارد 
بآنمواد صورتی بدھد بناہراین حکمت طبیعی وحکمت وہای یا فلسفُسفلی وفلسفُوسطی 
موضوع حقیقی دارند . اما فلسفۃً اولی بمابه اسد چون از ذوات بجز صوری کە عقل 
انتراع کردہ است موضوعی دردست نیسٹ و علمی نمبتوان داشت . 

ولیکن چنین نیست کە این‌صودیکسرہ بیہودہ و بی معنی باشند چه گذشته ازاینکە 
تنظیم کنندۂ معلومات ما ھستند اہن ‌خاصیت بزررک را دارند کہ طرحمسائل مبکنند داین 
صور معقول که در ذھن ولزہ گن میشوند وجودشان ممتنم نبست بلکه محتمل اسۃواگر 
عقل مطلق نظری ما را بحقیقتآ نہا نمیرسائد اینقدر ھست که ٦‏ نہا را پیشنہاد خضاطر 
ما مپسازد و برماست کە راھی برای دسیدن ہانہا "اہم . 

علم را ازخدا آغاز کردن شوخ چشمی اسٹ اما وصول بخدا را پابان سیر خسود 
دانستن‌حق است . 

بس نقادی اگر علم بحقیت نیست علم ہجہل ھست یعل یما را از جہل مر کب ہجہل 
سیط میرساند واین خود غلیمت بزدگی است که بفہمیم کە نمیفہمیم و ہدانیم کە بچە چیز 
میتوانیم معرفت ہیام . 


۷ 


سیر حکمت ددادو پا 


اج 

در ھر حال چنانکە مکرر گفتەایم نقادی مقدمۂ فلسفه است و کانت چون آن 
مقدمه زا تر تیب داد سلرم کرک حدود قوه علميه و عقلا انسان چبست وروشن نمودکه 
دست عقل از شناخت ذوات وحقایق آٴنہاکوتاہ است ودر آن امور ساختن فلسفاولی و 
جزم در آن ہوسیلڈعقل نظری ممکن‌نیست ولیکن در امور طبیعت بعنی درعو ارض‌وحادثات 
مبتو ان بمدر کاٹ عقل اعتماد نمود . سپس کانت از پی آن شد کە فلسفۂ طبیعی )را کە 
محل اعتماد میتواند باشد ہسازد و تدوی نکند امسا توجە کردکە امری فوریتراز آندر 
پیش دارد بابن‌معنی کھ ھرچند بارھا خاطر نشا ن کردہ بود کە در امور معنوی ومجردات 
اگر از داہ عقل نظری جزم بالبات آنہا میسر نیست جزم بانکارھم نمیتوان کرد بلکەآن 
امور عقلا محتمل ان و ازراہ دیگر بعنی ازراہ عقل عملی جزم ہاثباتآنہا ھممیسر میشود 
ولیکن 5 وقتمکه این فقرہ را محقق نساخته است اذھان مشوب خواهد بسود و شاىہة 
سوفسطائی ہودن اوخواھد رفت ومایە گمراھی خوآھد شد پس تحقیق دردچگونگی ء 
مطلق عملی را مقدم داشت وچند سالی کە از عمرش ماندہ وقوایش برجا بود مصروف 
اہن کار ساخت و آنرا برداخت و از اہنروست کە فلسفةً طبیعی را که وعدہ داده بود 
نتوائست تدوین کند ۔ 

این میہرداڈٔیم بتعقیقات کانت در چگو نگی عقل مطلق عملی کە مقدمة فلسفعلمی 
بعنی علم اخلان وسیاست . 


یعس سوم 
تحقیقات کات در علم اخلاق و نقادی عقل مطلق عملی 

در تعیین بناد علم اخلان یعنی حسن عمل پیشینیان را مینوان ہدو دسته منقسم نمود 
فیلسوفان وار باب دیانات ۔ 

فیلسوفان حسن ردااز آنرو واجب میشمردند که خوشی وسعادت نوع بشر و افراد 
انسان پاکمال نفس ایشان بسته بآن است . 

ار باب دیانات حسن عملرااز آن سبب واجب میدانستندکە خداوند انسانرا مکلف 
بحسن عمل نمودہ و بس ازین زندگانی اذ ھ رکس چیزی باقیست که موافقی عمل خود از 
پرورد گار بادای با کہٹر ذر مببابد . 

کانت متدین بدین مسیحی بود و از کود کی بتعلیمات اخلافی دین پروردہ شدهہ و 
ہوجوب حسن عمل اعتقاد راسخ داشت ولیکن از نقادی درعقل‌مطلق‌چنانکە دیدیم ہاینجا 
رسید کہ عقل نظری از درك حفیقت ذوات عاجز است و بناہراین وجود 00 و نفس 
و ہقای او را باستدلال عقلی نە میتوان ادراك کرد ونە مبتوان ائبات نمود. 








)١(‏ ٛا۸( ×1 دة مو نوطجہ۸6( 
۸ 


فصل طفتم 


بس چنین بنظر مبرسید کہ ھم بنیان علمی اخلاق تباہ شد و ھم اساس عقلی دیانت 
ازمیان رف واین مشکل پیش آمد کہ موجبات حسن عمل چه خواهد ہود وحقانیت دیانت 
ہرچه پایه است . 

این مشکل راهمکانت بنقادی در عقل مطلق حل ئمود اما نە عقل نظری بلکە عقل 
عملی نتیجة تحقیقات خود رادرچند زسالە و کتاب بت کرد کە مہمثر |زھمه یکی زسالەایست 
کە بنام مبانی فلسفةً اخلاق )١(‏ ویک یکتابی بنام نقادی عقل عملی )٢(‏ ودر اینجا ھم 
مابرایاینکه سن پردرداڑ نشود وبرفہم نیز دشوار نگردد ناچار ازروش ببان کاٹ منحرف 
شدہ مطالب رابصورتی درمبآاوریم کە بنھن نرديك باشد . 

ومن 

مرادکانٹ ازعقل مطلق عملی آن جنبه ازعقل است کە ارادۂ انسانرا برعمل يك 
میانگیزد وازعمل بد بازمیدارد . ۱ 

پس باید ازاینجا آغاز کرد کە بہبینیم خیرونيك مطلق چیست زیرا ھرچہ را مردم 
نيك میخوائند چون درست بنگری نب مطلق نیست ہلکہ نيك است باشرط . مثلا مال 
نی است بشرط ایئکەآ تراہمصرف خر ہرسانی . جاہ نيك است بشرط ایلکەآزادبہکسی 
نرسائد . حتی فضل وعلم نیات است ہاین شرط که درمورد صحیح بکاررود وھمچنین است 
ھمهہ ‏ یکیہای دیگر کہ نيك است اگر باحسن نیت وارادۂ خپربکار بردہ شود وگرنهہ بد 
وشرخو أاھد بود 

بس نيك مطلق بی شرط یابعبارت دیگرمبدأً نیکی حسن نیتوارادہ خیراست . 

حسن نیت سا ارادۂ خبر چیست ٤‏ یا دیال نعمت رفتن است ؟ آبیا بہروی از 
طبیعت است ؟ ٢یا‏ طالب خوشی خود ہودن است ؟ آیااحسان بدیگر ان است ؛ آیا کب 
معرطت است ؟ 

دراینجا ھم چون درست بنگزیم میبیٹیم ارادۂ خیر یك کلم است وبس وآن پیروی 
ازتکلیف است پا عزم برادای تکلیف وچون غالبا موی ھوس یعنی اموریکە طبع انسان 
طالبآ نہاست باتکلیف معارضه دارد پس ارادۂ خر ہسیاری ازاوقات باتمابلات طہم در 
کشمکش میباشد و آن منگام است کە ادادۂ خیر ہدرستی نمایان میشود . 

تکلیف راچرا باید بجا آورد ؛ فقط ہسرای اینکە تکلبف است وھیچ دلیل دیگر 
نباید داشته باشد واگر کسی ادای تکلف (ااز بیم کیفر پا بامید پاداش بکند ادای تکلیف 
نکردہ است جلب سود یادفم زبان کردہ اِست ونمیتوان گفت ارادۂ خیروحسن ولیت ہکار 
برده است . 

تکلیف کدام است ٢‏ تنکلیف عملی است کهە شخص برای مطاعت ازقاعدۂ کلی 
)١(‏ مہ دءة صو ندنطجدا1/6 دا عا عاصعصعذدہ"7 
)٢(‏ مو غصع دەلنہہ وأ ٥‏ ەەوغاۂ:5 

٥۹ 





سیر مامت ددارو پا 


اتجام ٭یدھد . بعبارت دن یف احترام قانون است چون قاشون اسٗت محترم ومقدس 
اہ وسر مترع وشس آسہ ایت از آنك یت ہرد رت رق ات سات اتکس ٭ه صلی 
میکند بسبب اینکە قانون‌است وآ نکە عملش باقانون ساز گاراست . دومی عملش مشروع . 
است امااولی نه تنہاکارمشروع کردہ بلکە خیر کردہ است چون جزادای تکلیف منظوری 
نداشتہ است ونیزفرن است میسان [نکس کە عملی ازروی تمایل طبیعت انجام میدھد و 
آنکه برای ادای ‏ تکلیف واحترام قانون میکند. اولی حظ نفس بردہ است ودومی ارادۂ 
خبروادای تکلیف کردہ است ۔ 

دراپنچا ہعضی ازمحققان بچد بابہزل سر بسر کانت گذاشتہ گفتەاند پس شرط ارادۂ 
خر وحسن لیت مم عمل ناگوار باشد واگرمن از روی عاطفه از یٹیم نگاھداری 
ات وہناہر رقٹ قاب دست بینوائی را بگرم تواہی نکردہ|م . ولیکن منظطور کانت این 
نیست ہلکه عکس اینست واگر کسی کارخیر دا اذروی اکراہ بکند ھیچ ثوابی نکردہ 
است وھرچە بشنر کارخیر را ازروی رضاو رغبت بکند خیں شش بہشنراست . مقصودکانت 
اینستکەآ نچه ائسان را بکارخیر بر میانگیزد باید نمصلحت اندیشی ومنفعت جوئی باشد نە 
عاطفہ وھوای نفس زیرا اگر بنابرخلاف این باشد ممکن است مصلحت پاھوای نفس و 
عاطاشہ مقتضی عملی شود که باتکلیف مثافی است . 

بپس مسحرك باید ادای نکلیف باشد اگر این ادای تکلیف با کف نفس مفرون 
بود البت٭ برای عہل کنندہ مقام ہبلندی است اماخوشا بعالآنکس کہ ادای تکلیف ھمیشہ 
ملایم ابع اوست.ٴ 

و برای اپنکە عمل کسی ارزش اخلاقی داشنه باشد کافی نیسٹ کہ آن عمل 
٭وافق تکلیف باشد بلکە باید برحسب تکلیف باشد وگر نە ممکن است نيك باشد اما 
اخلاقی نباشد . مثلا درستکاری بازر گانان نيك هست اما اگر نظر بمصلحت بازو گانی او 
باشد اخلاقی ذبست بلکہ مصلحتی اس ٤‏ ممونین حففل وجو دموافنی تکلیفب ھست اماملایم 
طبع 727 ں اخلاقی نیست چنانکە ہسپارکسان چون !ڑزندگائی ہہزار میشوند خود کشی 
میکنند پس ا گردر[نحال ازخودکشی دست بازدارند عملشان اخلاقی است یعنی برحسب 
تکلیف است .کسی که از روی رت قلب یا برای ثواب احسان میکند بسیارنیك میکند 
اماعملش اخلاقی نیست چون ھمانکس اگر ازمردمآزاردہد مسکن است دلش سختشود 
واحلان گید ھن گاہ کسی باوچود گرفتاری ہکارھای خود وجفاکاری ابناء روز گارہر 
حسب تکلیف احسان کند عصلش اخلاقی است ۔ 

وازعباردات کانت‌است کە <من خواب میدیدم وعیپنداشتم زندگانی تمتع است چون 
بیدارشدم دیدم تکلیف است ٭ . 

حاصل ایشکە نیکی اخلاقی آنستکهہ شخص ددراوبە نتیجە ننگردد وغفایتی درپیش 
نداشتهہ ہاشد وتنہا ازروی تکلیف بکند وہر ای ابنکه قانضون پعنی ام رکلی دا رعابت 
کر دہ باشد . 


"٦ 





نظر بابنکہ مکلیف غمانا احترام ورعایت قانونیعنی قاعدہ کلی اُست نخستین قاعدۂُ 
اخلاقی کە خوددابآن مکلف میبینیم اینست : ھموارہ چنان عم لکن کە بتوانی بخوامی کە 
دستوز عمل توبرای ھمه کس وھمه وقت وھمهجا قاعد ۂ کلی باشد 

مثلا پکی ازدستور ھای اخلاقی وفای وعدہ است و این دستور ہا قاعدہای کە 
بدسثدادیم ساز گار است‌یعنی میتوان خواست کە وفای وعدہ کلی باشدچرا| کہ اگر نباشد 
و خلف وعدهہ را چاہز بدانیم دیگر وعدہ دادن معنی نخواهد داشت وکسی نمیتواند 
بوعد کسی دل ببنەد . هھمچنین پکی إزدستور ھای اخلاقی ابنستکهە ردامانت واجب!ست 
واپن دستور باید قاعدۂکلی باشد برا اگر رد امانت واجب نباشد وجایز شمردہ شود 
کہ امانت را ہصاحبش ردنکنند موضوغع امائت منتفی میشود وامانت معنی نخوآهكد داشت., 
ونپز ازدستور ھای اخلاقی ابنست کە اگر دستت مپرسد برای دیگری کاری بکن خلاف 
این دستور را نمیتوان آرزوکردکە قساعدۂکلی باشد زیرا بنیساد زندگسانی اجتماع 
مردم براینستکه ازیکدیگر دستگیری کنند وگرنە ھیئت اجتنساعیه یعنی وجود انسان 
باقی نمیماند . 

ازتحقیقاتی که تاکنون کردہایم برمیآیدکە درپیش چشم داشتن قانون وقاعدۂکلی 
ووجوب پیروی اڑاو مربوط بحس وتجربە نیست چون نه مبنی برتمایل طہماست نہ بر 
مصلحت شخصی؛ پس امری است عقلی وقبلی . عقل مطاق است که بائسان حکم مسکند کە 
ارادۂ خیر وحسن لیت داشتہ باشد وفرمصان میدھد کە اید بتکلیف عم لکنی وقاعده 
کلی رامحترم بداری واین امر کە ازجانب عقل‌عملی صادر میشود امرقطعی وغبر مشروط 
ومطلق است . )١(‏ اوامر دیگر کە غالبا انسان اذ آنہسا پیروی میکند امر مشروط 
است )٢(‏ مثلا اگر میخواھی سلامت باشی در شہوات افراط مکن؛ اگر میخواھی 
محل اعتماد باشی راستگو ودرستکار باش وھمچنین براین قیاس . اما در احترام قاعدۂ 
کلی وادای تکلیف عقل امر قطعی غیر مشروط میدهد ووقتیکە میگوید پچنان رفتار 
کن کە ہجواھی کە عملت قاعدہکلی باشد این امر شرطی ندارد ومطلق است خواہ 
مطلوب باشد خوام نباشد خواہ مصلحت شخصی تو ہاشد خواہ نباشد اراد٥ات‏ ہبابد خیر 
باشد وعمل را ہاید برحسب تکلیف انجام دھی کەآن قاعدۂ کلی است واگر میل طبیعت‌یا 
مصلحت شخصی دا پیروی کئی ازامر مشروط مطابعت کردہای نە از امر مطلق؛ وآن 
اخلاقی نخواهد ہود . 

این امرقطعی را چون بصورت حکم عقلی در میآوریم میبینیم از احکام تر کیبی 
است نە تحلیلی . پس معلوم میشودکە درامور اخلاقی بعنی درمسائل عقل عملی ھم احکام 
تر کیبی قبلی یافت میشود پسدد آن ہنبەای ازعقلھم میتوان وارد نقادی شد جزاینکەدر 











)١(‏ مەون وا ۴زا٥ۂم‏ یم[ اینجامطلق بآن معن ی کە ددنقادی عقل نظری گفٹیم نبست بلکە 
بمعنی غیر مشردط اسٹ )٢( ٠‏ مرسوزاغطام××ط ؛ناهۂذ<دسھا 
۱۹ 


سیرہمکمت در ادو پا 


نقادی عقل مطلق نظری دست عقل راجز درامور حسی وتجر ہی کوثاہ ہافتیم وعجزاور! 
مشاهدہ کردیم ولیکن درعقل مطلق عملی خواھیم دید کہ اینعجز مرتفع میشود ودست 
عقل بجائی بندھست . 

و : 

۱ گفنیم اوامرعقل درادای تکلیف غایتی ندارد ولیکن در اینجا منظور از ایت 
ھای نسبی (١)‏ است ماننه تندرستی ومحل اعتماد ہودن وزندگی رابخوشی گذراندن کە 
غاباتی است کھ ھ رکس برای خود دارد پس نسبی واضافی است نەکلی ومطلق ٠‏ ولیکن 
نمیشودکه غات مطلن (٢)کلی‏ درکار نباشد چەدز آٴنصورت زندگانی ہی فلسفه میشود . 
آن غات مطلق دا اگر درست بنگریم ھمانا خود عقل است بعنیآنچه انسانیت انسان 
باوست پس غابتآخری ومطلق وکلی برای انسانیت اوست و احترام عقل ھمان احترام 
انسانیت اس تکە بنحو امرقطعی میگوید باید ادای تکایف کرد . 

بنابر بن‌ھریك اذموجودات راکە٭بنگری وجودش بر ای!انسان وسیله وطر بق رسیدن 
بغایتی است ہجز خود انسا نکە اوخود غایت است . ازاینجا يك قاعدۂ دوم اخلاقی بدست 
مامیآید کە ہاین عبارت دومیاوریم : چنان رفتار کن کەھر آنرا خواہ شخص خودتخواہ 
شغخص دیگری باشدغایت بپنداری نەطریق وصول بغایت . ازابن قاعدەدستور ھای پیشین 
ھمبخوبی مفہوم وروشن میشودیعنی ددھر یك از آنہا درست بنگریم میبینیم اگر خلاف 
کنیم انسان راطریق گرفتەایم نەغایت . 

ازاپنجا نہتجه میشود کهە ھرفردی بعنی ھرشخصی از نفوس انسانی جنبة انسانیتش 
بعنی (عقلش غیرمشوب بنفسانیت) وجودی است مستقل ومقصود بالذات وجون حا کم بر 
اعمال انسان است وحکش کلی است یعنی قانون است پس‌مقنن واز اہنجہت بانفوس‌دیگر 
براہر است . پس درامور اخلاقی محکوم عقل خویش است وبپس از خارج ھہچ نوع امر 
واجباری براونیست ولازم نیست باشد . پسحسن نیت وارادہ انسان برخیر یعنیعقلعمل 
اومسنقل وآزاد است بناہر قواعدی کہ ہدست دادیم دستور عملش معین است ومیداند 
چه با بد بکند ٠‏ وازھمین روسٹت که موجودات عاقل میتوانند درتحت قوانن مشتركزندگانی 
کلند وھیچیك محکوم دیگری نباشند زیرا کەآن قوانہن مشترك قواعدی ہستندکلی کە 
همه مظہر ارادہ عقلی ھمگان میباشند . 

حاصل اینکه بعقیدۂ کاٹ ارادۂ ھرعاقلی باہدقا نو نی کلی نما یان ‌سازد چنانکە غایات 
مطلق برھیئت اجتماعیه حا کم شود وبناہراین قاعدۂ سوم اخلاقی اورا میتوان چنین‌عنوان 
کرد کە: چنان رفتارکن که ازقانو نگزاری تو(یعنی از ارادات عقلیتو) دستورھائی بر آید 
کە بااستقرار غایات مطلق ساز گار باشد ۔ ۱ 

پس بطور خلاصہ اصول کلی اخلانق این شد که کی مطلق ارادۂ خیر است و 


(١)ؤہ۷ناهاہ:×‏ دٗ( 7 )٢(‏ مس امعطه ×7 
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فصل غؤٹم 


حسن نیت برادای تکلیف؛ وآن متاہعت ازقائون ورفتاری کە بتواند قاعد٥کلی‏ باشد در 
. حال یکە نفوس انسانی غابت مطلق فرض شود ؛ واین ارادۂخیر برادای تکلیف راعقل عملی 
انسان باوحکم میکند بامرمطلق غیرمشروطکه برحسب تکلیف اذ آن پروی کند خواہہا 
طبع پاہا مصلحت شخصی اوساز گار باشد خواہه نباشد. 
جبی ہد 

اصول کلی اخلاقی بدستآمد اکنون باید مبانی آنرا معلوم کلیم ودراین باب مطلب 
مہم اہنس ت کە٦٤یا‏ اسان فاعل مختار است یانه واختیار داردکهھ بہرچه میخوامد ارادہ 
کنددایا محبوراست ؟ 

درایسن مسثله میان اھل نظر اختلاف بودہ است بعضی انسان را بکلی مختار 
دانستەاند وھیجچ قدوبندی برای اراده اوقائل نشدہاند ودر نتیجهە این رأی انسانکاملا 
مسثول اعمال خود میباشد واگر ارادہەاش خیر باشد شایسنۂ ہاداش است واگر نباشدباید 

بعضی انسانرا یکسرہ مجبور پنداشتەاند وھیچ اختیاری ہرای اوقائل نشدەاند و 
جمیع اعمالش دا موجب دانستەاند بنابرابنکە جمیع امور را مقدر بتقدیر اہی میدائند 
یااگر بزبان دیانتی سخن میگویند نظر بوجوب ترتب معلول برعلت دارندکە ھیچچیز 
پی‌علت نمیشود وعلت کە موجود شد معلول حتماً موجود میگردد واعمال انسان وارادۂ 
اونیز ازاین قاعدہ بیرون نیست. پس ھرارادۂ که انسان میکند موجبی دارد ودراینصورت 
چگونہ میتوانگفت انسان فاعل مختار است ؛ ونتیجه این میشودکە انسان مسئولیتی در 
اعمال خود ندارد. 

بعضی شمحد وسط میان این دوعقیدہ را دارند وانساترا بکلی مجچبور ونهە سکسرەہ 
مختار مید[نند . ۱ 

عقیدہکانت اینست کە انسان مختار است وحاصل تحقیقاتش کہ بسیار پیچیدہ و معقد 
ومفصل است اینست کەاین مطلب ہاستدلال وہرھان حاجت‌ندارد واصلا ہرھان ہر نمیدارد 
واز مسائلی است کە عقل نظری ددآن عاجزاست امافطرت بر آن حکم میکند وھر کس 
درست تأمل نماید درمبیابد که مکلف است وبرادای تکلیف توانا میباشد واگر ٹوانا 
نبود خودرا مکلف نمبدید ومجبوریت خویش را در مىییافت ژیرا بسا میشودکە انسان 
پروی ازامر عقل میکند باآنکە باتمایل طبع منافی است پس اکر مختار نبودنمیتوائست 
از آن ہبروی کند : : 

این مسئله چنانگە گفتیم دلیل وبران ندارد ونمیخواھد امسا یسانش باین وجہ 
است که الہتەامور طبیعتتا ہم قوانین حتمی‌است وقاعدۂ ٹر تب معلول برعلت بطور وجوب 
ددآنہا جاری است . سنگ یکە ازبلندی رھاشود بمقتضای قو؟لثقٹل مجبور است کە فرود 
آید واگرمانم نداشته باشد نمیتواند نیایداما این وجوب درعوارض وحادثات است وما 


خ۸۴۳۴ 


سیں حکمت ددادو پا ٰ 


از امور طبیعت جزعوارض وحادثات چیزی درنمییاہیم چنائنکہ در نقادی صمل مطلن نظری 
بدرستی معلومشد . اماهھمین عقل مطلق‌چون جنبة نظریر! رھا کرد و ٹن عملی گر ائید 
بدوندلیل وہرھان ہداھتحکم میکندکە اسان بکسرہ تابم |مور طبیعت نیست ودرنفس 
اوغیر ازعوارض وحادثات ھمچیزی ھست و آن چیزھمان عقل عملی اس ت کە منشأً قانون 
اخلاقی میشود وعقل نظری اگرچه ازدرك این حقیقت عاجزشد وازاثباتآن نیز بازمائد 
مشکر ھمنتوائست بشود چنانکە درمبحث تنازع احکام در بیان نازع سوم وچہارم )١(‏ 
دیدیم کە عقل نظری تجوبز کرد کە ذوات مختاروعوارض موجب باشند.عقل نظری تجویز 
کرد ومحتمل دانت اماعقل عملی در آن باب قاطماست وتردید نمیکندو آن رااصل موضوع 
میداند ھمچنانکە درعلم ھندسه بدوندلیل وہرھان بطوراصل موضوع ھمە کس تصدیق 
مسکند ومسلممیدارد کە مان دو نقطه کوتاہتر ین خط ھا خط مستقیم سٹ ٠‏ 

پس مطلب بابنصورت درمیا ید دهە در انسان طبعی اسٹت )٢(‏ وعقلی اژڑجہت طبع 
مربوط بعالم طبیعت است واعمالی کە از آن ناشی میشود زمانی است وعوارض وحادثات 
است )٣(‏ وتاہم قساعدہ ترتب معلول' برعلت میہاشد وخواھی نخواھی مجری میشود و 
اگر انسان ھمین یك جنبه راداشت ارادہ واعنالش همسە موجب ہودند واختیاری درکار 
نداشت ولیکن ازجہت عفل انسان مر بوط ہعالم معقولات )٤(‏ است وآ ن‌عالم زمانی نیست 
وبرٹر ازعوارض وحادثات است وعقل بکسرہ مستقل وآٴزاد ومختار است قانون وقاعدہ: 
دارد اما قکانون اوناشی ازخود او ودر واقم مخلوق اوست دیگری ہراو قسانونی 
تحمیل نبکنه واگر طبع قرین او بود وتنہسا بسود جمیع اعسالش با قانٹوش 
منطبق میبود ولیکن چون دروجود انسان عقل باطبع ھمراہ است باید قانون خود را 
برای طبع بصورت امر وفرمان در آورد ھمان امری کە کفتیم مطلن وغیر مشروط است 
وانسان درمقابل این امر کە قانون اخلاقی است ومشعر برلزوم ادای تکلیف وپیروی اذٛ 
قاعدہ کلی است خضاضع است واودا محترم مبدارد واطاعتش نسبت ہساو از ایئروست 
واختیاری است ەاجپ4اری . امر اخلاقی ابنستکه بہاہد بکنی اگرچه میتوانی نکلی و 
<بابد بکنی> غیر از اینسك کە <مجبہوری بکنی٭ مطیسم فرمسان ھستی اسا مطبع 
طرمان خودی ە فرمان غیر یا موجبكات خارجی؛ وقدرت داریکە اطاعت لکنی , 
چنانکە ہسیاری اتغان میسافتدکە نیکنی وھمین فقرہ شاھد است ہراینکه انسان ارادہ 
دارد (ہ) وھمیتن توانائی انسان ہرپیروی اوامر عقل.مختار بودن اوست وآ نوت مه 


)١(‏ درجوع کید بصفعہ ٣٥٠۳‏ هھمینکتا ب )٢(‏ اذاستعال لفظ نفسن خودداری میکنیم 
چون درنزرد ما ہمعا ٹی مذتلف بکار بردہھ شدہ وما 7 آ'مرٍویش ڈھن‌است: )(۳) مررغ ججوہوۂط(٣1‏ 


(ؤ) ومروؤہوںن]( (ہ) اددہانبان اختیاز داضطراد داب؛4 ؤ1ررں]ن٢‏ منسب'میکنند کە ماادادہ 
میگوئیم: ووقتیٰ که میخو | شند بگوبند آیا اععال إنسان اختیاریٴ است پا موجب است میکویند 
آیيا ارادہ |نسان آزاد است یامجبور است ولیکن ما نمیٹوائیم اینقسم ت٭پیرکثیم ڈیرا ماادادہ 
داناشی ازقدرت واختیار میدایم داکر بخواھیم بتمہبر اادبائی نردیك شویم باید بگوئیمآیا 
انسان ادادہ دادد پاندادردوچون مطلب را باین‌عیارت در آوردیم درستی گمته کانت روشن میشوہ 
گه میکوید ادادہ داشتن‌انسان برھان لازم تدارد . 


0 


فصل ھقتم 


اطاعت امر عقل نیکندآزادی خودرا اژدست دادہ ومقہور طبع یعنی عوارض وحادثات 
شدہ وخود راگرفتار موجبات خارجی ساختەو بقول معروف ئفس پروری کردہ وشخصیت 
انفرادی خوددا. منظور داشتہ است . ولیکن ھنگامی کە طہع فرمان عقل را میبرد واز 
شخصیت صرف نظر کردہ عمل خوددا باقساعدۂکلی منطبق میسازد مأموریت ومختاریت 
پکی میشود وامر وآمر ومأمور دروجود انسان اناد مبیسابہد . ومنعاً حس ٹکلیف 
چنانکە گفتیم احترامی اس تکه شخص نسبت ہوجود اساندارد ودرمییاہدکە اوبا دیگر ان 
براہر است ودیگران ھسم ازنوع اوھستند وھ رر کس این حس دا ندارد انسان نیست و 
معئی انسائیت زا نمیفہمیدہ است و درنیافثه است کە اگر ھمەتاہم حکم کلی یعنی دستور 
عقل عملی که ارادۂ خیر بر ادای تکلیف است ہشوند ھمہ محکوم حکم خسود بعنی 
آزاد خواھند بود وغایات مطلق استقرار خواہد یسافت وھیئت اجٹساعيه مدینة ضاضله 
خواهد شد . ۱ ۱ 

بیسان دیگر اژھمین مطلب اینستکه چسرن بشریت واسانیت را در نظر میگیریم 
میبینیم حقیقت انسانیٹ عقل است وطبیعت بشریت عارضه اوست . انسانیتاز معقولات است 
و بشریت از محسوسات؛ وھم ہکس این دوجنبەرا دارد وذووجہین است واین دووجهه باهەم 
منافات ندارند یعنی میتوائند سا ز گار شوند . طبیعت جنب ماشینی است عقل جنبه حیاتیو 
این دونظر گاہ انسان موارد ظہورش سسیار است گاھی جسم اُست وروح گاھی محس وس 
ا(ست ومعقول ؛کاھی نظر است وعبل وگاھی علماست وادب ؛گاھی هندسه است وصنعت 
بکی موجب است وپکی مختار . امور ایجابی را عقل نظری در میبابد ومینسایدکهە 
راغ انز چگرہ اس :ابور اختکارقی زا عثل صلی درك میکنداولٹان مد کہ 
جر بان امور چگونه باید ہاشد واین ادداك استدلالی نیست وجدانی است امانە وجدانی 
حسی بلکە وجدانی عقلی بعنی عقلآنرا بیواسطه نظر در میباہد . اینکە عقل جلبڈعملی 
دارد ومارا بقانو ن‌کلی مقید میسازد درمی یاہیم اما چرا چلین است نمیدانیم بمختاد بودن 
نفس پی میبریم و یقین میکٹیم اما برھانش رانیدانیم چنانکه بوجود خود نفس و عقل 
نیز بہمیںن نحو پی میہریم . 

جج 

برا یھر کس که متنبه وھوشیارباشد ود کاردنیا وحال خود بنگردسه سثوال پیش 
میآید : پکی اینکە چه میتوائم بدائم . دوم اینکە كچەباید بکنم . سوم اینکه چەامید و 
انتظاری میتوانم داشته ہاشم . 

جواب سثوال اول از نقادی عقل نظری معلوعشد وجواب سئوال دوم از نقادی عقل 
عملی بدستآمد این جواب سوم راھم ازرراہ سثوال دوم درخواھیم یافت ۔ 

از نقادی عقل عملی دانستیم عقل بانسان امر مکندکە ددادای تکلیف حسن نیت 


تا 


أ‌ 


سیں حکمہت درادویا 


ذاشته باشد وفضیلت (١)امت‏ أست واین امر مطلق است وبی‌شرط پعنی برای ادای 
تکلیف لازم نیست غایتی درنظر گرفتہ شود وملاحظه تباید کرد که عمل بفضیلت مصسایۂ 
خوشی ھست بالیست ولیکن چیزی ھم یافتیم کە مارا لم کند اذابنکە باوعایت قسانون 
اخلاقی خوشی وسعادت )٢(‏ خودرا بخواھیم ہلک عقل حکم میکندکە ھر کس بغضیت 
عمل میکند وادای تکلیف مینماید ودداین باب حسن نہتدارد شایبستة خوش وسعبد بودن 
است واستحقا نآ ٴنرا دارد . 

ونیز میبینیم بآسانی میتوان بقین کرد کە ھر کس حق دارد خی رکل وخبر نام (۳) 
را خواھان ہاشد پعنی امری کە جامم همه خوشیھای ظاهری و باطنی و صوری ومعنوی 

بودہ باشد ۔ 

. خیرکل تام چیسٹ : یقین استکهە خوشی باصاری بودن از فضیلت میس نیست 
اما بشنجر بە در یافتہ ایم کە دراین دنیا خوشی ملازم بافضیلت ھم نیست . ھمچئین میدانیم 
کە خوشی ماب تخلق بفضایل بالضرودہ نمیشود پس نه خوشی مایهً فضیلت است نہ 
فضیلت مایۂ خوشی استواین هھردوباید باهم‌تر کیب شودوچون فضیلت تام بعنی عصمت )٤(‏ 
بساخوشی تام جم م گردد خیرکل سام کە غایت آخری وکسال مطلوب هر طالبی است 
دست میدھد اگیر عقل نظری ازالبسات این مطلب عاجز است عقل عملی بیقین ہر آن 

پیش اڈاین معلوم کردہم کە انسان ادادہ دارد یعنی مختار است کہ برعمل نيك 
ارادہ بکند یا نکند و نچه درانسان دارای این ارادہ است یعنی باصطلاح حکما نفس 
انسان (روح) مر بوط بعالم معقولات است وازاینروست کە آزاد ومختار است . اکنون 
دریافتیم کە اہن نفس خودرا مکلف بطلب کمال یعنی خبر کل تام میبابد وآن‌در زندگانی 
دنیا میسر نیست چون دراین دنا عقل پابند طبعم است ونه بعصمت دست میپابد نەسمادت 
مطلق نصیب اومیشود . پس میتوائیم معتقد شویم کە نفس انسان پس امرگ ہانی‌است 
تابتوائد دروصول بکمال سپرکنە وتباینی کە میان‌عقل وطبع اوھست مرتفم شود وبغیر 
کل تام کە ۳ جہانیان خواھانش ھستند وبسوی اومیرولد برسد ۔ 

اینسٹ جواب سئوال'سوم وآنچه میتوانیم امیدوار ہاشیم . ارت دیگر آنچە ما 
بواٴسطة او بہقای نفقسں حکم میکنیم خواھان کمال بودن مساست که باوجود تخته بند تن 
ہودن میسر نیست واین عقیدہ برای ما باستدلال دست نمیدھد بلکه بایدآئزا ازاصول 
موضوعه بدانیم . ٍ 

وصول بکمال یعنی خیرکل تام وساز گار شدن قانون اخلاقی ہا جربان امسود 
عالم اعہد٥‏ خود نفس انسان کە خواھان این مقام است ساختہ نیست وچارہ نداریم جز 
ابنکە بگومیمکار وجودی است کەخود دارای کمال مطلق باشد ووجودعالم وجریان امور 


)٢( .,. ۲۳۲:۰٣۵ )١(‏ ×صغطصمظط (۳) صدنط صندہ+ٌسمڈ (۵) : ذ۱ماءدنە5 
او 


ہے اع حم 
اووالزام قانون اخلاقی و ساز گار شدناو ہاجریان امور و عمل برمقتضای اختیاروآز ادی 
ہمہ برحسب مشیت اوست یعنی ذات باری وپرورد گار عالم است ۔ 
+ج+ یہ 

پس کانت در امور اخلاقی ھم مانند امسور علمی بشیوۂ کر نی بمعکس حکمای 
دیگر عم ل کرد باینمعنی کە پیشینیان ازاثبات ذات ہاری و بقای نفس ننیچە میگر فتند که 
انسان مکلف بتکالیف اخلاقی است ولیکن اومکلف بودن ائسان وا بتکلیف اخلاقی یقین 
دانست سپس بقای نفس ویقین ہوجود پرورد گار را از آن نتیجە گر فت و چون باین لتیجە 
رسیدەیم میتوانیم بگوئیم ا|مر مطلق عقل برمکلف بودن انسان بحسن نیت و ارادۂ خیر 
حکم خداستکە بردل ما وارد میشود . 

کسانیکە در احوال وگفتار کانت دقت تام تکردەاند اذ بیانات او بشگنٹ آمدہ 
بعضی گمان ہردہەاندگفتەھای او متناقض است چون در آغاز سخن گفت عقل را نہ بادراك 
نفس وذات باری دسترسی ھستنە بائثبات آنودر انجام سخن‌این‌ھردوامر زا ائبات‌نمود.و 
بعضی ھم شاید ہگویند اثبات بقای نفس وذات باری راکانت ہملاحظات دنیوی وازٹرس 
مردمکردہ است ولیکن حی ابنستکه هیچیت از این دووجهھ نیست ودر جواب گروہ اول 
میگوئیم سخ ن کانت اہنست کھ عقل دوقوہ دارد یکی نکه جزکیاتی راک بحس و تجر بە 

بادراك انسان در آمدہ درتح تکلپات در میآورد واز آنہا مفہومات میسازدوآن‌مفہومات 

را بصورت موضوع و محمول درآوردہ محمولات را برموضوعات بارکردہ در تجر بیات 
خود حکم میکند و قیاسات برھانی ترتیب میدھد و این قوہ را عقل نظری مینامندواین 
قو٥ٔ‏ نظری ہز درعوارض وحادثات حکمی نمیتواند بکندك وذوات و معقولاتحقیقی رافقط 
میتواند فرض کند و محتمل بداند ودستش بادراك و اثباتآنہا نمپرسد زیر|آنچەادرك 
میشود بوسپل حواس است وا نہا عوارض ذواتند نە خودذوات ؛ وعقل نظری‌ھر برھانی 
اقامه میکند چه قیاس باشد چه استقراء و خواہ ہرھان انی ہاشد خواہ لمی در مفہومات 
و معقولانی است کەمنشاء ومبدأً آنہا حس‌است وحس‌تنہا بعوارض تعلق‌میگپردوڈذوات را 
در نمیبابد و عقل نظری ھر وقت بذوات میہردازد خواہ ذوات مادی باشند خواہ مجرد 
دستش تہی است و بنابراین احکام وقیاسات و براھینش لفاظی و خیال باقی استوادداك 
حقیقی نیست و غلط و متناقض در میآید واز این سبب است که نظرھا در آناحکاممختلف 
میشود گروھی میذیرند و جماعتی انکاد میکنند ؛ و بناہرین فلسفة اولی در آنقسمت کە 
راجع بذوات است چهە مادی وجه مجرد استوار نیست وعلمیت ندارد وفقط در عوارضو 
حادثات میتوان فلسفة علمی ساخت کە ددآ نہا عالم و معلوم متحدند و ادراك حقیقتدارد 
اعم از'اینکە با واقع نفس‌الامر مطابق باشد پا نہاشد و این فلسفه عملی ھمان است که 
کانت گما ن کردہ بود بنقادی عقل نظری راھش را بدست آورده است و در پی تدوین 
آن بود و مجالش دا یافےت . 


ك۷ 


سیرحکمت ددارو پا 


تو دیگر عقل آٴنستکه انسان بواسطه او اموری دا بوجدان غیرحسی ادراك 
مییکند و ٦ٴنہا‏ ذوائند نە عوارض ؛ مثل ادراك نفس خود و ادراك مختار ہودن نفس در 
اعمال خوبش کە منتہی باعتقاد بہقای نفس و وجود ذات پرودد گار میشود و ابن‌قوہ را 
عقل عملی مینامند در مقابل عقل ‌نظری ء؛ بناہر اینکە عقل ‌بوسیله این قوہ انسان‌دابرعمل 
نیك ہرمیانگیزد اما نە باعمال نظر وترتیب برھان قباس و استقراء وپی بردنازمعلول 
بعلت یا از علت ہمعلول بلکه احکامش ببواسطه است اما یقینی است وحتی یقینی تر اذ 
احکامی استکە بقوهۂ نظری میکند و این قوہ بعنی عقل عملی ہرتروشربفتر از عقل 
نظری است (زپرا عقل نظری ]آنچجه میکند راجع بظواھر و عوارض یا مصلحت ائدیشی 
دنیوی است و درہادۂ حقایق و ذوات و معقولات واقعی چنا نکە گفتیم جزحدس و احتمال 
کاری از او ساختہ نیست بلکە غالبا در ذھن وسوسه مییکند وشك میآورد اماعقل‌عملی 
متوجه حقایق اسٹت و حسن نیت واراد٥‏ خر را بانسان میدھد وبنیاد عقاید دینی واخلاقی 
را استوار میسازد و منشأ ایمان‌است نە تشكکِيك . 

سبارت دیگر عقل ہا نکە اھر واحداست دوجنئبه دارد کی جنبةُ استدلال کی 
قوڈایمان. جنبهُ استدلالش در عوارض کہ مر بوط ہمحسوسات و تجر بیات امسوری است 
کە تحت مقولات در میآبندکار میکند و علم را میسازد ؛ وقوۂ ایمانش ددحقا یق مر بوط 
ہامور فو حس کار میکند و دینرا:صورت میدھد وکانت خود تصریح کردہ است کە2ەن 
مجبور شدم علم راکنار بگذارم تا برای ایمان جاہاز کنم >. 

پس درگفتہ سای کانت تناقضی نبست و تفاؤت نظر او ہا پیشینیان اینست کسە او 
قوه استدلال را در حقا ہق فونی سی کار کر نمیداند و ادراك آٴنہا و پیقین بوجودشان‌را 
تنہا بقوۂ ایمان ممکن میشماددکە 7نہم خود يك جنبە ازعقل است و نہاید شہہھ ہرود کە 
کانٹ عقل نظری و علم را حقیر شمردەاست بلکە از گفته ھایش پہداست کەھموارەروی 
دلش بسوی علم بود و تاآخر عمر برای تدوین فلسفی علمی کارمیکردہەاست فقط چنانکە 
بارھا تصر یج شدەحدودعقل نظری را تشخیص نمودەو معتقد شد٥است‏ کە ادراك ذوات یرون 
از آن حدود (ست . 

اماگروھی که احتمال بدھندکەکانت تقيه و ظاھر سازی کردہ است بیاد نمیآورند 
کہ او ھشتاد سال تمام مطابق عقایدی کە اظہار نمودہ زندگی کردہ وعملی ازاو دیدہ 
نشدہ است که بانظر بات اخلاقی او مباینت داشته باشد و درعقاید دیلی‌ھمتقیە نکر دەسہل 
است برخلاف عقاید قسر بان سن گفتہ است ؛ چنانکه يك مدت اور ا از تحقیق در امور 
دینی ممثوع کردندہ پس از آنہم بمجرد اینکەز بائش آزاد شدد نبال ھمان تحقیقاتراگر فت 
و از گفتگوی عامه بیمی بخود راەنداد بنابراین دلیلی ندادیم براینکە در ایمان اوبذات 
پروزد گار وبقای نفس وفاعل مختار ہودن انسان چنانکه در تصنیغفہای اخلاقی ودینی او 
ذیدہ میشود تشکكيك کیم بلکه از گفتەھا و نوشتەھا و رفتار او یقین حاصل میشود که در 
حقیقت ملکە اخلاقی داشته و بقول خود او امر مطلق غیر مشروط عقل را ہرلزوم حسن 


۸ 


فصل ھٹم 


یت درادای تکلف بگوش هوش میشنیدہ و بردیدۂ دل اوغیان ہودہ اس کە این امر 
حکم خٰداوند |ست . 
در مه این گفتگوھا چیزی کە محل تأمل است اینست کهە آبا آن آواز را ھمہ 

گوشی میشنود وآن امرعیان را عمه چشمی می بیندیا فطر تی مائند فطرتکانت‌ویاتر بیتی 
مانندآنکه او از کود کی ذدیافته لازم است ٹا این نودایمان بدل بتابد . درھرحال بکی 
از عبارات کانت اینست که : چون مردیرا می پیلیم کە استواریمنش او برتر ازم ن‌است 
ھرچند عامی ودر مقام ہست باشد نفسم خواھی نخواھی پیش او خاضع میشود(١)ونیز‏ 
از عبارات دیہرش کہ مر بوط باین مہحث است وجلب توجەصاحبنظر انرا نمودہاینستکہ 
عیناً ترجمە میکنیممیگوید : 

< ای تکلیف؛ ای نام بلند بررگب خوش آیند و دلرہا نیستی اما از مردم طلب 
اطاعك میکنی و ھر چنلد ارادۂ کسانرا بجلبش میاوری نفس را بچیزی کە کراہھت یاہیم 
بیاورد نمی ترسانی ولیکن فقط قانونی وضع میکنی کە بخودی خود درنفس راہ مییابہ 
و اگر ھم اطاعتش نکنیمخواھی نخوأھی احترامش فیلم وهمةً تمایلات ہا آ نکەدر نہانی 
بخلافش رفتار میکنند در بیشگاہ او ساکنند . ای تکلیف ہ؛ اصلی کە شایستۂ تستواز آن 
برخاستهای کداماست؟ ریش نڑ ادارجمندتورا کجا بایدیافت کە او ہا کمال مناعت از خو یشاوندی 
با تمابلات یکسرہ گربز اناستدوارزش حقیقی کە مردم‌متواننه بخود بدھندشرط واجبش 
اذزھمان اصل و ریشه برمیآید . انسان از آنجہ تکە جزئی از عالم محسوس است ھمانا 
ہواسطۂ آن اصل اذ خود برتر میرود و آناصل او وامر بوط باموری میکند کەتنہاعقل 
میتواند آٴنرا ادراك‌نماید ء [ّن اصل ھمانا شخصیت انسانیعنی مختار بودن‌واستقلال ئفس 
او در مقابل دستگاہ طببعت میباشد .>4 

۱ تر 

کانت فلسف علوم طبیعی را مجال نکردہ است ندوین کند امسا در فلسفة اخلان 
چندین رسالە وکتاب نوشتە و تکالیف دا منقسم بدوقسم کردہ است ؛ یکی تکلیف قانو نی 
یعنی آنچە بموجب قوانین موضوع بر مردم الزام میشود و نقص آنہا سبب بازخواست 
داد گاهہا ودیواننخانەھا میگردد . دوم تکالیف فضیلتی کە الز امش درو نی استومحا کمەاش 
ہا نفس انسان است . : 

در تکلیف قانونی نظر بعدل و داد است واصلى که ہر آن حکمفرماست اینست 
که < داد ھرعملی اس تک بنیادش ہر این باشدکە آزادی هر کس با آزادی ھمه کساں 
ساز گار بودہ باشد> و بنابرین حکمکلی دد ابن باب اینست : چنان عمل کن کەآزادی تو 
برطبق يك قاعدۂکلی باآزادی ھمۂ مردم ساز گار شود . 





)١(‏ دد عوض فنتنل میگفت چسون در مقابل بزدگان داقع میشوم پشتم غسم میشود |مسا نفسم 
خاضع ٹەیگر دد. 


٦۹ 


سرحکمت ددادو پا 


برای حفظ این اصل باید ھیئت جامعهآزادی هر کس راک مزاحم آذادی دیگران است 
محدود سازد. ۱ 

سپس کانت درھر یك ازایسن دوقسم تکلیف بشرح وبسط پسرداخته شرابط قوانین 
موضوعه را کەبنہان امنیت وعدل وداد استمعین میکند واصول حقون را ازحقون خصوضی 
وعمومی وحتیحقون بین‌الملل ولزوم استقرار صلح عمومی دای وموجبات ان واستقلال 
ملل تشکیل جسامعة ملل وعدم مداخله دولتہا در کار یکدیگر مشخص مینماید . آنگاہ 
بتکالیف فضیلتی پرداخته غایت علم اخلان را برای هر کس کە کمال نفس خود وخوشی 
دیگران استمعلوم واصول وشرایطی داکەبرای دومقصود بابد رعایت کرد معین مینمایہ 
وچگو نگی تر بیت کود کان وجوانان را بیان میکند ودر فلسفە تاریخ ومبحٹ نژاد ھای 
نوع بشر وموجبسات ترقی انسان وارد میشود وشرح این جملە از گلجاہش کتساب سا 
پیرون است از آنرو کە مادر ایسن مختصر فقط میتوانیم سررشته اجمالی ازاصول فلسنه 
هھربك ازحکمای بررگ رابدسٹ خوانندگان بدھیم وسر حکمت رابطور کلی ہنمائیمودر 
ھمین بیانہسار موجز کە ازاصول فلسفەکانت نمودہەایم ہم[ نستکەسخن رادرازاکشیدہ 
ہاشیم وبہمین سہب کلام را اینجا پایان میرسانیم واز بیان موشکافی ھای کانت درباب 
قوۂ تمپززشت وزیبا یعلی ذو ؾ کەآنرا قوه سوم نفس انسان وواسطۂً میسان عقل نظری 
وعملی شردہ وزیہائی رامظہر' عالممعقول درعالم محسوس قلمداد کردہ است خودداری 
میکنیم وھمچنین از تحقیقات اودرہابِ دیانت درحدود عقل ولروم پبراستن دین مسیحی 
ازعوارضی کە باعقل ساز گاری نداردتن میزنیم تاخوانندگان فرسودہ نشوند واستقصای 
مطالب مایة آزردگی خاطرشان نگردد . : 

کسانیکە درھمین مختصر ہدقت نظ رکنند سای بلنەکانت را درعلم وفلسفه کە از 
زمان باستان تاکنون پنج شش تن بیشتر نظیر اودیدہ نشدہ درمیپابند وبرای فہم فلسفۂ 
جدید وسپر حکمت درسده نوژدھم وبیستمآمادہ میشوند . 


می 


فھر ست کسانکه نافکائتہد ۱ قق کان آمدہ 


آدم 

آدماسمیت 
آنسلم 

ابوعلی سینا 
ابیقور 
ابیقوریان 
ارسطو 

ارنو ( انتوان ) 
اسپینوزا 
استورت (دیو گلد) 
افلاطون 
اگوستین 

ہ رکلی 

بسوٹھ 

بطلیم وس 

بل ( پیر ) 


بییکن ( فرنسیس ) 
پاسکال 
دالامیر 
دکادت 

دیدرو 

ذیمقر اطلیس 
رواقیان 
روسو 

رید (طامی) 
سقر اط 

شارل دوازدہ 


عیسی 


فردریك دوم 
ٍفردریك گیلیوم دوم 
فرفوریوس 





فو نتنل 
کاترین دوم 
کازترین 


۔کانت 


کپر نی 
کپلر 
کندیاٹک 
گاساندی 
گالیله 
لاہرویر 
لابلاس 
لارشف وکو 
ل١ك‏ 
لامتری 
لاہہنیتس 
لوئی چہاردھم 
بالرانشن 


فھرست کتابھائیکە نام آُھا در ان کتاب آئہُ اُست 





اخلاقی 

آپ قطران 

السیفرن 

امیلے 

انال وطیقا 

انل 

اھ ل‌شہر 

باری ارمینیاس 

بہبود عقل 

بہان فلسفهہ دکارت 

پیمان اجتماعی 

تحقیقات تازہ درفہم و عقل انسانی 
تحقیقات در عدل خداوند 
تحتقییق در فہم وعقل انسان 
تحقیق درعلل ترقی وتنزل رومیان 
تفکرات مسیحی 

جستجوی حقیقت 
چگونگی ابصاد 
دایر٥المعارف‏ 

ڈین درحدود عقل 

دسالا الہیات وسیاسپات 
رساله در منشاء علم انسان 
روح قوانین 


سوفسطیقا 

سبرحکمت در اروپا 

لو بیقا 

علم اخلانق 

فرھنگ تاریخی و تحقیقی 
فرھنگ فلسفی 

قاطیفوریاس 

کتاب در احساسات 

کتاب در طمیعت انسان 

کلمات قصار 

گفتار در عدم مساوات میان مردم 
گفتگو در تعلد عوالم مسکون 
گفتگو در مابعدالطبیعه 


لویاتان 
مبادی علم انسان 
مبانی فلسفه اخلاق 


معرفت جوھرفرد 
معرفت خدا و نقس 
منطق پور روایال 
منطق بسوئھ 
نامەھای ایرانی 
نقادی عقل عملی 
نقادی عقل‌مطلق 


نامھای اما کنی کھ در ان کتاپ او اُست 


آتن 

آلمان صخیں 

آلمان 

آمستر دام 

ادو پا 

اسپا نیا 

اسکانلند 

اسلامی (کشودھای) 
اطر یش 

انگلستان وا نگلیسں 
ابران 

ابطالیا 

ہر دؤ 

برلن 

پاریس 

پرثقال 

رھ کی 

پود ردایال 





روس وروسيه 
دام ۱ 

ژنو 

سود 

سویس 

عثمانی (ددلت) 
را ٹس“ 

فر نه 
نکر 
لاھهه 

لا بپسيك 

لندن 

مشرق دمین 
انور 

ھلا ند 
ھندوستان 


یو نان 


ك٢‎ 


فھرست اصطلاحات علمی و حکمتی از زہان فرانسہ 
کہ در اہن کتاب آمدہ و برای آھا معادلھائی از 
فارسی با عربی بافتہ ۸ ساقعہ مراف 


معانی غیر اصطلاحی پااصطلاحی غیرحکمتی رامتعرض نمیشویم 
کی از موضوع 'فتگوی این کتاب پیرون است_ 
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داجب؛ ضردری مت نا نكەچھ 
شہوث؛ اشتہا 0۴ھ 
موق دمنانا64وآ٥جف‏ 
پاستان‌شناسی ٭ع٥1ہ‏ ۸:۷ 
حکوم خواصی -۸1160686 
فین+ علم صنمت . ۱ ۷ھ 
تعقہیقی ' -نا ذ٢٥٥۲٥٥۸ھ‏ 


۷٤ 


فہرست اصطلاحات ٠‏ 


تداإعی معائی 68 181001 2906ھ 
جرعء لڈیٹجری ۸06 
محصول ة مسندء صقفت ۸٤١11‏ 
اصول متعارفه ؛ علوم متعارفه 0۵ھ 
غیں . ٹیکی ۱ ان 
خبر نام ء خیرکل ) دزدہ ٥0٦۸۰٢‏ ) صەما 
خوشی ؛ سعادت عافعطدہ2 
محاسبة احتمالات :ؤانطمم ہا آحەلاہ٥‏ 
محاسبة امودتدریجی الحصول (باصطلاح نیو:ن) ةہ٠1×-1ۃ ٥٥‏ ا1دە(ہ0 
محاسبة فاصله وجاءحه آ<چذاطط ٥٤ہ‏ امنادہ×ۂفنة اہەلد؟ 
محاسبة مقادیر بینہایت خرد (اپن:محاسبہ و دومحاسبۂ 

قبل ھرسه 2 جوہ مختلف ازیك عمل میباشند ) ادمہ(6۸٤؛صائد:‏ لتتەلی٥‏ 
ز بان عمومی؛ دال کلی ماہ:ت٣+نصہ‏ مر ناءنماعدة) 
قاطیف وریاس ؛ مقالات 6:1688 
حملی؛ قطەی؛ مطلق 6 :0:1688 
علیت 06 
علت 6" م06( 
علت موجبهھ 66-6 ۶ ہہ 
علث ددوئی ؛ غلت لازم ۵6ہ( معتد٥‏ 
علث عرضی ؛ علات سبہی هآآہ صو٘ہ ہ٥٦‏ ۵فتصد) 
علث متمدی 6 ہ0٢‏ 
رحمت ؛ محبت ؛) رأفٹ 06 
ھمبودی ؛ مقارنه 6 06) 
مشارکت ؛ پکسائی 00006 
سنچش ؛ مقایسهہ ء تشبيه - 0مہ 
آں کیب 1006 08۶ 00ہ 
مفہوم اجہ٭“دہ٥۷‏ 
صور معقول ٠‏ ہصح سودنو: لہ ٥ا‏ عاجہءٗہ٥‏ 
شرط ؛ ھلت ٴ ٥00‏ 
مشروط : مملول جُجوجرہ1) ز2ر0 
شناخت؛ ەەرفت ؛ علم ء شناسائی ؛ معلوم 6 0) 


ك٢‎ 


میرح کمت درازرو پا 


علم ہا معلوم ڈبلی 

عام یا معلوم ہمدی ۱ 
وجدان ؛ !در |ك : شموز : استشعار 
مستشعھر پ مقردن بشمورز 
مجاودرت 
امن مقابل وجوب 

ممکن (مقابل واجب ) 
پہوستگی ۰ اتصال 
ثناقضش ۱ 
اصل امتناع تناقض 
روئوشثت 
چسما نی 

جہان شناسی 
ہرھان جہائی 
جہان: عالم 

لس نقدی 


نقد؛ اإنتقاد ؛ نقادی 


071م غ ٥ف7ہ2ءنممروہ0‏ 
.09167107 :۰:2 22052۰۰ھھججبرہ٥‏ 
6 08 

٥00,۱۷ 

0016 

500106 

001 1 

006 

ر1ز 1۲۸9 وہ 

( مجنعصددع ) دمزاء ۸٥:‏ ۱ا50 
٥چہ0)‏ 

ہ۱ مو:ہ0) 

ہعفاہودہ) 

( ہ٭×و ) مہو نومامددہ6 
60015 

66 

6/۰ 


خدائی خداہرست (مھا ہل عیسائی 2 عیسی پرسدت باصطلاح 


متشرعین مسیحی ) 
میل ؛ خواھش 

برہان لی 

ہرھان ائی 

حکوھمٹدلخو(ھائ٭ ؛ حکومت خودسرانه 
وجوب تر تب معلاول برعلت 

جدەل . مباظرہە؛ مباحثہ 

آشخیص !' یز 

ا پیو ستکی ' انلعنال 

منفصل 

این ٭ آ تی ؛ غہر بت ؛ تشدت 

فل..فة جزمی 
فیلسوف ؛ جزمی : جازم 


الم ْ' ناخو شی ء دزد 


١۷٦ 


06.6 
1068(7 


مت غ. :1:381 ھآہم106 


زدم نؤۂ ندم ة 11ا بدہ10601 


٤٤‏ م1068 
1066661116 
مەوناہآہ:10 

× :ء۶ :10 
101:00111150116 
17ء 018(5 
10166 
0006 
6ج100 


1(01(٥× 


مفہرست امسمطلاحات 


نیردئی ؛ رد کازری ؛ اصالت نیرو ۱ 100006 
معلول ؛ ائر ؛ نتیجھ 2761 
فرض فیضان نور ( مصەغطا ) ٭فذنصطا1 دا ٥ۃ‏ صونەعنسظ 
آجر ہه حسی ء مسلك آجرہی ؛ اصالت تجربەہ 7066 
ازاصحاب تجر بە 1:6 
فہم؛ عقل : ا صہ صءة وہ !لا 
مکان ؛ بعد ؛ نضا ٥06ء77‏ 
شناخت [شت وزیبا ء شناخت قوۂ حس (باصطلاح کائنت) مد ناؤ 815 
شناخت پر ٹثرین حجس هلعاصعةدہ٥٭‏ :"٥ہ‏ مب ‌نافطا:: 
بعلہ ۔ 17166 
ایر ۱ 30 
ہستی ؛ دجود 12716 
ھستی؛ دجود 27×6 
ٹچر یه ٦آزایش‏ 6: 17×06 
قوة مصودہ ٭٥ػء:×‏ ظ5× 4اآدہ+ہ7 
جہر ؛ فضا 6 7 
غایت ٭ گر ان؛ نہایت ؛ انجامء پایان ×77 
یرف ؛ قوہە 1'06٥‏ 
صودت ۱ .06ہ 
ھمسازی پیشین ٭اطماہ٭6×ح ءمندٗہەت::7ا 
شرطی ؛ مشرقط ؛ فرضی هد ناغطاەم117 
اصالت: تصور 106811806 
تصور صورت ؛ مفہوم ؛ معنی ؛ علم 1066 
علم غبرمنعابق ؛ علم ناتمام ٤6‏ 46ذ 1066 
مفہوم فطری ہ معلوم فعاری ٭ُصد: 1066 
اینہمانی ٭ مساوات 106 
درو نی 100680٤‏ 
امتناع تداخل ؛ عدم تداغل 6: آنطد:ا 6ص6 
إمرمطلق ؛ امرقطعی ع ت×مدئ٥ادہ‏ اناہەهە-غمو٘ط 
امر مشروط ماچ نافطا مع سط غ۔اہ×ۂمجہ1 
عدم امنکان ؛ امتناع 6ط ہہ10ہ] 
ہأئیرء حس درمز ہم 


۷۷ 


سپر حُکمت در ادوپا ١‏ 


یر مستشعر ؛ غبرمقرون بشھوز ١‏ ۷ا زء101:08 
علم ملطبق ء علم تمام 16666 
شخصی ؛ فردی ۰ 10131۷1٥0٥1‏ 
چسہید کی ء عرضیت 1566 
اشراق ادداك؛ وجدان ؛ شہودہ علم حضوری؛ حدشء الہام 51001100 
شادی : 6م[ 
قضی4؛ حکم ٤ء‏ چ٦‏ آ 
١‏ اختیاد آزادی 11٤6‏ 
ادادہ حزافيه ء آزادی مطاق ہءدہۂظلزفمزاة ۂاععط:آ 
آذاد فکر ۶٣٥فصہ‏ م 1ئ 
حصری + تحدیدی ؛ ضییقی انا مان8 
,یجد ید ؛ ۔حصر 1:0110 
منطق ؛ منعطقی 0٥‏ ع0 
منطلق ریاضی 8٤18:18عہ.]‏ 
بدی ؛ ثریر : ۱ 1( 
مادی ؛ جسمای 1ت 6ا۷5( 
ماده ۷۷۷٥‏ 
ھیولڑی ادلی ؛ مادہ نعستین ٥۶ء‏ ح! ۷11۵۲۶۵( 
علم بقواعد حر کات وقوای محرکه ء علم حیل ء ماشینی ٠6۹‏ ص۵٥٥۷‏ 
دستگاە ماشیلی 106:66 
حافظه ء یارد |۷۳۶ 
فلسفة ادلی ے بعدالطبیعه ؛ فلسفه ؛ فاسفی ٭ افاام١٥6)‏ 
جہت بامادہ ( ددقضيه )؛ حالت پاموارض جوھر(باصطلاح اسپینوذا) جانا 
جوھرٹرد ؛ جوھر ؛ واحد ۷۵٥‏ 
ممرفت جوھر ؛ فرد 6 ج٥1‏ د3مہ 
حکومت پادشاھی هنداہ۸۲ہہ۸) 
اخلاق ؛ حائلت اخلاقی ۸۹( 
روحی ؛ معتوی ؛ اخلاٹئی آہ:ہ1۷ 
طبع ۱ طبیعت ہ ذات ؛ نوع ؛ جلس [۴:٢٥‏ 
ذات ؛ ڈات سازندہ ( اصطلاح اسپینوڈا ) 10886 دتصصاءآ 
ذات ء ذات ساخته ( اصطلاح اسپینوا ) 2ھ 00ا18[ 


۷۸ 


فہپرست اصطلاحات 


وإجتب 
دوجوب ؛ شرورت ؛ اضطراد 
منفی 0 سلب ٴ سالب 


4 مثاعتۃ 


ای 
تصود ؛ مفہوعم معلوم علم 
ذات ؛ ذات معقول 

عمینی 

چیز ؛ شهیع ؛ عین ؛ موضوع 
شیٹی معلوم 

وج 

خوش بیئی 

خوش بین 

وحدت وجود؛ شھمه خدائی 
اسندلال غاط 
خصوصی ؛ جزئی 

| نفعا لی 

افعالی ؛ نفسانیت ؛ عشق 
آونكے 

فکر ؛ |ندیثہ ١‏ علم 

اإدداك 

بد بیئی ؛ اس 

بد ہین مایوس 

ظہور + تمود ہ حادبه ؛ عارصهہ 
خوشی ؛ لذت 

کثرت 

نظر گاہ ٦‏ دیدگاہ 

نقطه فاسفی 

نقطهً جوھری 

امکان ( مقابل ام:ناع) 
اصل م قاعدہ ؛ دستور 


احتما لی 


١۷۹ 


۲ 0 ٤٤6٤ع7۲‏ 
6 مہ٦7‏ 
انا8ع6 

1٦8ئ‎ 0, 
10٦ 
۲۶آ‎ 

۱1ء ءە زط0 
اەزط0 

ذعصدم ۲زط0 
0۸00110 
001٤586‏ 
06 
معحدہفطا0ہ7 
6ة ذعہ01:: 7 
٭منلدہ :ا7 
7888117 
7528001 
7:586 
0606 
صەناآ۲۰:۶٣۳‏ 
(٤6‏ 7628(5 
7:88:56 
٥غ‏ د”ہہۂ۲5 
۲ 271 

6 71 
٥٥ ٣٥‏ ۲0:5 
مناچ ا فرچناج 70(0٤ ۸۵٠٢‏ 
لہ( صماقطدہ ١‏ زہ70 
6ط708281 
٥ء7۶۲7‏ 

مد چ نادصداطہ: ۶ 


روإنشلاسی؛ معرفت ل4س خودشناسی 
قدرت ؛ ٹوہ (مقاہل فەل) 

کیفیت ؛ چوئنی ء صفت 

ارتا ٤‏ چند گی 


عقل ؛ دلیل ؛ علت 


سبرحکمت دز( ادو پا 


منذھٹ اصالت عة مقاى ا[صالات تیر +4 
: ل (مقابل ہیں )4) 


از اصحابِ عقل 
عقلی 
حقیقت ؛ تحقق ؛ ایجاب 
ثقا بل 

ٹسبت إضافه 

تجدبد حیات علمی و ادبی 
جمپوزری ؛ دولت 

مشا بہٹ 

نکاهداری ؛ حفظ 

غلضمٹت 

تصو یں 

شکاك ؛ سو سطا ئی؛ +فشکو 
علم 

شيوۂ مدرسة |سکو لاستیكے4 
حس ء احساس ؛ تاثر 


حس عحساسیوت 


از |إصحاب بەس 

عفرد ) مخصو ص 
چمود؛ استحکام ٴ4 جرم 
نار ی 

روحی ء روحانئی 
ڈھنی 
چجوھر ؛ ذات 
وجود؛ ذا یہت 
موضوع ا لس 


ٹنفس عا لم 


۸۰ 


٭نعجہ1مطہ:: 
7111846 
6ا08 
16ص۸د00) 
118٥00‏ 
1۸1011186 
6+ 
1:1101 
7٤6‏ 
٤6‏ 7661 
18500ع-57 
1686 
مد نذاطاەر غ5 
۵۵ :1668 
دہ 16ف 
88116 
8:556٥‏ 
8+6۹٥‏ 
56106٤6‏ 
٭5018311[1 
ورہ 5٥۸۵1‏ 
6٤طزمدہ5‏ 
8 31011صہ8 
.1‌چمنڈ 
501:6 
آاناودلەءٰمة5 
۲01 تم 
.ز٥ءمزطەں5‏ 
6 :اط5 
۹و81( د50 
اہءزطہ5 
م۱مم اہ زداتڈ5 


فہر است إصطللاحسات 


تر کیہی ؛ جامع ٥‏ ا فطا-ر3 
لوح مجرد ٥د‏ مآوہ'!' 
ہرھان علت غائی (۰٤6×ح)‏ مو نعہ1ہ 61" 
زمان؛ وقت ڈدہ'٣'‏ 
خد| شناسی ؛ علم الہی؛ الہیات ٭نچهاەغا!' 
قضیاه ؛ حکم؛ ادعا ۱ 18آ 
کلیت؛ کل 006 
فالق؛ مشرفء برٹر ۲۸08::6.0۴']' 
ہر آر ین 1 موہ :٭× ص7 ']' 
حزن اندوه 6" 
وحدت ؛ یگانگی ؛ واحد 56ا 
عالم؛ جہان :0 
کلی٠‏ جہان: جہانگیرں؛ عالمگیر [6788 01۴ا 
جامەة؛ علميه ؛ دانشہًگاەہ 1(6 
فضیلت : ۷0 
رؤڈیت ١‏ ابصاد ۷۳ 
اناد 6ا ہ1١۷‏ 


۸۱ 


فھر ست اصطالاحات حکمتی که در ان نات اك 


ا تاداع فرانسوی آُھا 


ای آر 
ہر تر ان 
ہر ھان 


ہرھان ائی 


پر ھان لمی 
ہیکران 
پیسکں| نی 
بالفمل 

بعد 

پدی 
پیوستگی 


تائیر 


1 1:1:۰6 
٠‏ 41۸ ۶۰۶ دد:؛'1' 
00 :06060:51 
06606871 
8008161107 
زہسمنم لغ جص طط 
نٗا ]ص1 
101۶[(51+6 
۔ەاءہ 01 
06 ولا 
1٤٥‏ اه ہعوم]م78 
۵1ہ 18 
6اننا605 
7 :1 


'بدل ۔جرمزاوصصہخعصہ1 حطصهہصءچصضط 


تچ بیدا 
تجز یە 
تحققی 
تخیل 
7تد|خل ) عدم) 


8130 مڑھ۸ 


تعلیل ررأ 8111ح 6٤٥‏ :1186 :جھ 
ب0نا:8([ف× بد6 ا18×کا 


1128:5 


[ہہم61ۂ٤طز1116‎ 


ا ہداغع بہ :0:681 
ا ہصار برہ ہز ۷ 
اتفایق 16ہ صدصہ ۱4۰ مععط ورہ1ہ[]ا 
اثصال 6اذ خ۱5ناہ٥)‏ 
ہیں ع11 
اخلان ‏ محسہنطاۂ ×لم ۰ ٤0:1۸:1۵۸۶‏ 
إاحساس 6 ء8 
اختیار 6 ط16 
ادداك ۷3٦‏ 
ادادہ 6 ہ[٢۲‏ 
ارادہ جۂفرافیه ح1467 زقنزاٴة غا×ەط( 
استقرا۵ ,11:81:20 
اشراق ہن1 فصنمسا[1ذ ١ہ‏ ٤8ا55‏ 
اصل مرن متم ‏ ملع 
اصل موضوغ .ئ2 
اصول متعارفه ۸8 
|ضانفه برہزا 18ء 
افلاكت ×6( 
الم عصعاہ0ٌ 
الہبات ٥6جہ([0‏ 106 :٥ہ 776+0٥‏ 
|نتزامی ۱ ٤2۶ھ‏ 
انفصال 6 :101:001 
انفمال 71800 
ا یمان )ہ۷ 
این نآ نی 10:1۲ 
ابنھمائی 1066 


اہی منزل مو ناءہ ہ٥ۃ‏ منہمدہ ک1 


تر کیب جمناءەم حدہء ‏ ءەفطالٗر!ةڈ 
تساوی 6 10 ”فان امعوظ 
تصد یتی 1 ۱ںآ 
ثصود ۵:۵ ەزا10[ 


فہرست اصطلاحات 


اصواں ە,0 ۵۰ء7 
تضاہف 71.0 
آعدد 711:116 
آعر یف دمنائ د1ل ظا 


مقل رومررەجچ ن[[ءاوز ۰+ صهەصەیەز :٭ذھہ 
۲۵۱8071٦067‏ 


آعبین 1066618011111007 
تفیں ٤‏ ع5587 
آفکر دہ×عائمد ‏ دہ 11ا۸3( 
آفو یش 66ط 
قد یر زا٥٥1‏ ہ ہ؛:؛ دا7 
ثناسخ 08:6 12٤660‏ 
تثاقض 001۱۶۸7۸ 
آوھم دەناقصتعە١‏ مز دہز1118 
ابت 1×6 ١م(ط‏ ة5 
ثبات 6 ٥اذ11طماڈ5‏ 
چاوید 176:1 
چاو یدی 6ا زئصط٥٥ء‏ + ہان ہ٥٥٣٣‏ 
جہر 6ا ز۸ ا۱ء ×ع صھدز[ہ۳:1٣‏ 
جزء 28116 
جزٹی 1أ عمج صمنآدہزا 
جسم )٥08‏ 
جسما نی آم۸ رہ0 
جذت 0,6 
جچہت ق٘ہ٥‏ :دہ ز٤‏ 1۱:6 :۸0۵( 
+وھر ٥6٤٥ء‏ ٘ ہ٥‏ صما: ط5 
حالت ٥ئ 7٤5۰‏ 
حافظہ ۶٥‏ ہ۷ 
حر کت 1۷۸٥۸٢۷٣ ٥.‏ 
حرکت انتقفالی ۳۵72131167" 
حر کت دضعحی ٥٥‏ ١خدعٌ:”ہحصعط6‏ 
0001م 
×س ٥.‏ ان1نطنعہ: ددتء ‏ دم اافءوہ2 
حقیقت ٠٥ا٥٣‏ رمان ء7 
لی :ہہ ×١طّ[ط:ا٠ہ”٠"٣‏ ×:[ءع 


66ہ نا ×٠‏ عتا لآ 


حکمت ۸۸۵ ئوہ ام ناحہہہ[1؛نط7 
حکیم معہة: ا محاجہ؟م1انطا7 
حیل (علم) ٤‏ نوہ +] 
خاصیت 6٤ء‏ مم :6ا008[1 
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جتھ ۱ 
ملادی :ازمان حاضر 
از آغاز سد٥‏ نوزدھم مب 


جلد سو اس 


ناشر 
کتابفروشی زدار 


تہران ۔ خیا بان شاہآباد 
پ٠‏ 


نام ایزد مھربان 


درین مجلد سیر اجمالی ما درحکمت ارو ہا بپابان میرسد وخدای را سپاسگزاریم 
کاەما را ہانجام این خدمت موفق فرمود .۔۔ 

چنانکه خوائندگان توجه خواھند نمود نگارش این مجلد سوم اأسیر حکمت بسی 
دشوارتر ازمجلدات پیشین ہودزپرا افکار حکمای اخیر اروہا راکە روش فکری اہشان 
بادانشمندان سابق ماہسیار متفاوت است میبایست چنان بنگادیمکە ازدانئش پڑوھان مسا 
آنانکه ہروش فکر ارو ہائی آشنا نیستندنیز مقصودرا ہدرستی دریابند. گذشته ازشبوۂ بیان ک4 
کە مقید ہودیمکاملا ایزانی ہاشد دربعضی موارد مجبور بودیم اصطلاحاتیکە درز ہسان و 
ببان ماسابقه نداشته است از نو ہسازیم ہابعضی اصطلاحات پیشین را درمواردی کە قدما 
ہکار نبردہ ہودئد باندك مناسبت درمعنی منظور بکار ہبریم وامیدواریم دراینکار دشوار 
پر ازراہ راست دور نشدہ ہاشیم واگر قصوری رفنه است مارا معذور دارند کہ درابنراہ 
پیش ازماکسی قدم نگذاشتہ وجادہ کو بیدہ نشدہ بود . 

اگر دانشمندان تصدیق فرمودندکەچندان بخطانرفتہایم وگمراہنبودہایم میثوانیم 
سرفراز ہاشیم کە درتصلیف این کتاب دوخدمت انجام دادہایم یکی اینکە داش اندوزان 
را اجمالا بافکار حکمای باختر آشکار کرد ایم دبگراینکهھ مفشضاح وروش نگارش نلسنة 
جدید راہز بان فارسی امروڑی بدست داد ایم . 

از سہو وخطا گذشتهہ مسکنست برما خردہ بگبر ند کہ دربیان مسائل پسر باختصاد 
گذرائیدہایم عذرما دوین ایراد وارد اینست کھ غرض ماآن نبود کە دانش پژوھان ما 
از ین کتا بب حکمت دراروپارا بدرجۂ کمال بیاموز ندبلکەمیخواستیم ازدورمنظر٭ای بایشان 
ہ:مائیم تابدانند کە دانشمندان مغرب زمین درچه خطوط سی ںکردەاند وبازار تحتیقات 
فلسفی درآنکشورھا چە|ندازہ گرم بودہ است ناچون مزۂآنرا چشیدند اگر بسندید ند 
دنبال کنند وچویا شوند کھ جو بندہ ہابندہ است . فایدۂ این کتاب هھمبنقدز است که سررشتة 
فکر هھريك ازحکمای بزرگ دا بدستمیدھد پس ازمطالءۂآن اگ ر کسی بخواھد بہتر 
ویشتر ازاین مسائل٦گاہ‏ شود نزدیکتر بن داہآنست کە بتصنیھای خودآن فیلسوفان 


مر اجعه کنك . 


ویزرزیس از ا آنکه بمطالمة این کٹاب اجہالا از سر ععکیت درارو ہا[ گاہ شد ند ہا ید 
9 فلس یکەامروز دراروپا مداردرس وببجثٍاأست پردازند وچون از آن فراغث یافتند 
ھرگاہ دوبارہ نظری ٤‏ ہاین کناب! نداخشند 20ء "یب نخستیں بار بہرہ بردہ|ندخواھند 
برک واستھ اد کامل نزای ساست 4 ھ م باصول مسا گل فاسفغی قدیم آشنا باشند وھم رٹ وس 
مسائل علمی جد یك را دیدہ باشنہ٠ٴ‏ 

و وو کزم روش مادرنگارش اہن محلد وملحقات ( ان کے ان بود کە درجلد 
دوم داشتەایم و نچ“ درد ساجةآن ک. تاب نوشتەاہم بامن محلدنیز راس مم یاء واز ک5 رارش 
بی نیازیم_ 

۸۵ب علی فروغی 


فروردین 7 0 


مظں4 


ازمطالعۂ وتأمل درمندرجات جلداول ودوم اہن کتاں دستگر میشودکهە اززمسان 
باستان صاحبنظران وھوشمندان ہرخوردہانەه بابنکەجہان وگردش آن بازی نیست ورازی 
دارد وشابد ک4]نچە می بہذیم ومیبابیم نمایش ظاھری است‌ودریس این بردہ داستان‌دیگری 
است کہ باید بآان پی برد ٠‏ پس دنبال گشودنآن راز رفتند وحکیٹ راتاسیس کردند و 
حکمٹ در آغاز مشتیل ہودہ اسٹ برسراسر معلوماتی کە دانشمندان حاصل کردہ ہودند 
وچنانکە میدانید پس|ازآنکە معلومات ان دکی بہناور شدبرای اینکه اذھانآنرا ہآسانی 
فا گی زدد یی ات ذرآن قائل کدند وعکرت تظطری را از کت غیلن سن گر دنت . 
حکمت نظری راھم بحکمت سفلی (طبیعیات) وحکمت وسطی (ریاضیات) وحکمت علیا 
(الہیات) بخش نمودئد ودرحکمت عملی تقسیمات تدہیر منزل واخلای وسیاست مدن را 
مفرر داشنند. 

بااینہمہ مجموع این معلومات بك علم شمردہ میشدکهە درنزد ماآنرا علم معقول 
مگفتندو بہنایآن باندازہای ود کە منلاشیخالر ٹبس|ہوعلی سینامیتو ا نست کل حکمت نظری 
رادر يك کتاب صدھز ار ہنی 745 نرا شفا نامیدہ بتفصمل بگنجا ۰۰ وحکمت عملی تفقصبلش 
اذای:ہم کمٹر ہود . 

راستٹ سن کكه ہر فنون‌اصلىی حکمٹ کم کم فنونفر عیھم علاوہ شد که غالہامدارش 
برعملیات بود وبابلجھٹ آٴنہارا صنعت مینامیدند ازقببل ہزشگی وستارہ شناسی ومہندسی 
ونیز اولیای دین کت عملی راقلیرو خاص خویش قرار دادند ودر سطآن اهتمام 
ورزیدند باوجوداین اگر آنچە ازاین فذون بحقیقت عایدشدہ بودجمم مبکردند دیدەمیشد 
که معلومات بشرچندان چیزژقابلی نیست . 

درسدۂ شا نزدھم وھفدھم میلادی درارو پا ھوشمندانی پیا۔| شداند کہ بتٹہی دستی شر 
درعلم برخوردنك ومتوجه شداند که درظرف دوھزار سال اخیرعام وحکمٹ چندان ترقی 
نکردہ وسیرش تقر یبا متوقف مائد٥است‏ وبشرحی ک4 درجلد اول‌ودوم این کتاب با ختصار 
پان کردیم بفکر چارہ افتادند ور امہاق اه برای تعقیق علمی. پاز کردند : ینا علم 
جفرافیا ھم بواسطۂ سیاحتہا ومسافر تہای طولانی مکمل گردید واختراع فن چاپ نبز 
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سپرحکمت ددارو پا 


بئشر علممددی ہسزا رسائید واز آنرمان مخصوصاً درسدۂ ھفدھم ومیجدھم نہضت علمی 
وفلسغی عجیہبی دراروپا رری داد . در آغفاز علم ھبثت وجوم منقلب گردید سپس در 
ریاضیات فنون تازہ بہداشد وتکمیلات عمدہ دست داد ودرطبیعیات فم معلومات جدید 
سپار حاصلآمد چنائنکه ای ن‌علوم زیرورو گردید وورؾدفتر دائش بہکلی ہ رگشٹ فلون 
رباضی وطبیعی ومتفرعاتآنہا بقدری بسط پیداکرد کە فیلسوفان مجبہور شەدند آنہا را 
ازقلمرو حکمت وتحقیقات خود ببرون کنند و بعلمای متخصص وا گڈار ندوخود درجہان۔ 
شناسی بکلیات بہرداز ند یاھم خوہش را مخصوص حکمت علیا واخلاقیات وسیاسیات کنند 
وازدأیہا و نظریات تازەھم کە دراین قسمت ظہور نمود درجلد دوم اینکناب باجمالگاہ 
شدید و ملاحظله ذرمودید کہ فلسفه سر انام وارد مرحلَه نقادی شد و( کائت> فیلسوف 
آلمانی ورن حکمت دانیز ہر گردانید. ٠‏ 

جر بان این احوال دد سد لوزدھمو بیستم یزدوام یافت وبیش اذ پیش قوت گرفتە:علمای 
متجسس فنون ریاضی وطبیعی وفروعآ نہا دا ھموارہ سرقی دادند وروبکمال بردئند واز 
آنہا نصابج شگفت انگیز گر تند ازقبیل اختراع مسائبن بضار وساشین برق و 
تلگر اف وتلفون ہاسیم وبی‌سیم وا کتنشافات طبی وجراجی وبسیار نتایج دہگر کە آنار 
آنہہا را ھرروز مشاهدہ میفرمائید . محققان فیلسوف نیز پنکار ننشسنند وبورن زدن 
کتا بہایف قدما | کتفا ننمودند وھرروز فکری یش آوردند وعالمی نودر انظار جلوہگر 
نمودند که دراین جلدسوم از کتاب سیر حکمت میخواھیم خوائند گان خود را اجمالاہآنہا 
آشنا سازیم 

ہااینہمه کوشش باید اذعان کرد کە نەمعلومات مادرعلوم طبیعی ہکماال رسیدہ و 
معرفت ماباحوال طبیعت واسرارآن درست شدہ ونه درفلسفۂ اولی بجائی رسیدہایم کە 
طہمقام شود ویبداست کە ھنوز مسافر تی درازدر پیش داریم ونمیدانیم سرانجام خواھیم 
رسیدیانہ ولیکن دامن‌|امید را|لہتہازدست نمیدھیم زیراہرچند ہمقصود وبقلۂکوہ معرفت 
نرسیدہایم ولیکن افق ما بسیار وسیم وروشن گردیدہ ویقین پس از آنکە سیرحکمٹدا 
سر رسانیدیم شوؾ ماہرای پیمودن اہن راہ دراز پپشتر خوآاهد بود . 

چنانکهە اشارہ شد کسائکه بقول قدم.ای ما بعلوم معقول اشتغال داشنه ودارند 
دودسته شنەائص, جماعتی ھمخودرا مصروف تکمیل علوم طبیعی وریاضی نمودہ ومخصوصاً 
ہوسیلة مجر بە ومشاھدہ ومحاسبه ھرروز معلومات مارا براحوال طہیعت افزون میسازئند 
وگروھی تفکر وتعقل میخواھند حقابقی اموررا ازیس پردہ یرونآرند وامروز عادت 
بر این جاری شدہ کەآن جماعت را علما )١(‏ واینگروہ دا حکما پا فیلسوفان )٢(‏ 
میخواننٹ وموضوع بحٹ علسارا علوم وفنون (۳) وموضوع نظر حکہا راحکەت و 
فلسفه )٤(‏ شک ولا 


)١(‏ عادسه٭هہة )٢(‏ معاجہەماانطط (۴) دەعەوم‌نهمة )١(‏ مناجہوەآ؛ئط 
۲ 


مقدمفے 


این دو دسته از جویند گان گاھی دیدہ شدہ استکە در امور نظر سطحی نمودہ 
وھر دستہ نست‌ہدستةُ دیگری ہب |نصاف یکردہاندہہضی از حکما جستجوھایعلماراحقیر 
شمردہ وجزیاتی ناقابل پنداشتەاند بعضی ازعلماھم زحمات حکما را لغووسخنان!یشائرا 
فرضتات بیحاصل ولفاظی و خیال ہہافی انگاشتەاند ولیکن حق اینست کہ اینھردودسته 
وجودشان لازم است واز یکدیگر استفادہ میکنند . معلوماتیکە علما بدستمپاورندبرای 
فکر حکما مایەمیشود و موادبرای اہشثان آمادہمیکند کە در آٴنہا اعمال نظ رکنند وافکار 
خود (ا بربئیاد استوار برپا سازندو نظر یاتی کہ حکما پیشنہاد میکنند و فرضباتی کە 
میبافند سررشته ہدست علما میدھد که مسائل نسازہ طلرح کنند ودنبال حققآٴنہابروند 
و ہر سبیل تمثیل میتوائیم بگوئیم علسم و معرفت کل مانند کاخی است کە مشغول ساختن 
آن هستیم علما مواد و مصالح بنای کاخ را فراهم میکنند وحکما ہمنز لە مہندسومسارند 
که طرح کاخ را میریزند وھیئت|جتماعیة آن مصالح را معین مینمایند اگر مہندس‌طرح 
نریزد و دستور بنای کاخ ندھد مصالحسازان نمبدانند چە مواد باید آمادہ کنند و آنہا 
را چگونە بسازند واگر اینہا مواد فراھم نیاورند و مہندس ومعمارندانند باچہ مصالح 
بایدکاخ بسازند البتہ فکرشان قاصر و ناقس و ہی نتیجه خواھد ہودو شاھد این مدعا 
ابنکە تاکنون ھمه کسانیكکه درحکمت نظر یات بلئد دریافتەاند میبیلیم در علوم نی ڑزہحر 
و احاطه داشتەاند وآ نانکه در علوم معلومات مہم پیدا کردہاند کسانی ھهستند کە نظر یات 
فلسمٰی نکار میبردہاند . 

پس این ھر دو دسته برای یك منظور کار میکنند و پکدرینگرز ہاری میدھند و 
تاکنون چنین ہود و بعدھا یزچنین خواہد بود ناوقتیکە اب ن کاخ اگر تمامشدنی استتمام 
شود و ددآن موقع باز امتیاز عالم وحکیم از میان خوآاھد رفت .۔ حکیمعالم وعالمحکیم 
خواھد ہود اگرچه گمان میرودچون علم وحکمت بآن پايه ہرسد انسان بشر نخواہدبودو 
بہمین دلیل است کە ہامید رسیدن باپن‌مقام بایددرسلوك درراہ علم وحکمتپافشاری کنیم 
واز دوری مقصد و دراڑی راہ ننندیشیم ودرماندہ شویم . 

پس از یاد آوری این نکات میپرداڈیم بسیر حکمت در سدۂ؟ نوزدھم و پیستم و 
این سیاحت خود را برحسب اقتضا بدو ہاب بخش میکنیم در نخستین باب حکمای نیمة 
اول سدۂ نوزدھم را میشناسانیم کە اکثر آٴنان درئیمةً دوم هھیجدھم بدنیاآمدہ وپرورش 
یافنه اند ولیکن آارشان در سد٥ٔ‏ نوزژدھم ظہور کردہ یا شناخته شدہ است . درہاب دوم 
بحکمائی میپردازیم کە در نیڈ دوم سد٥ٗ‏ نوزدھم بعرصه رسیدەاند ودنباله تحقیقات!یشان 
بسدۂ بیستم نی زکشیدہ شدہ است ودر پایان سن‌حالت کنونی فلسفەرا باز نمودەو ہاجمال معلوم 
خواھیم کرد که فکر دانشمندان درچە خطوط سیرمینماید . 

و بساز برسبیل مقدمه خاطر نشان میکنیم کە در یه اول سدۂ نوزدھم ہہلوانان 
میدان فلسفة آلمانیانند کە پیروان < کان ٭ میباشند ولی در عین اینکە بنیاد فلسفة 
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سیرحکمت درادہ پا 


ود را ازکات شک رنڈ عقا ید مخصوص بخود ھمدارند ووارد تحقیق درامر ذا ٹک ە کات 
آنرا بیرون از دسترس عقل انسان میدانست میشوندہ این فیلسوفان ہرحسبظاہرهمه ہا 
ھم مخالفند وورود وخروچشان همدر مطالب متفاوتست امادرواقع نوع عقایدشان بیکدیگر 
ترزد يك است وچون درست بشکافیم همه وحدت وجودی هستند و از این جہت در حقیقت 
مرید اسپینوڑا میباشند . 

فلسفة فیلسوفانآلمانی را در ئمةاول سدہ نوزدھم فلسفة رمانتیك (١)‏ نامیدەاند 
کە در واقع باید فلسفة شاعرائه ترجمه کرد از آنروکه بخیالات شعری نزدیكث استوشور 
و ذون در امیس آن دخالت تامداشته است و ازھمین روہا عرفان و تصوفماهممناسبت 
دارد و اتفاقاً عصر آن فیلسوفان عصر بزر گترین شعرا وبہتر! ای ان 
بودہ اُست . 

در این دورہ در فرانسہ ھم قلسفه رونقی داشته است اما در نجا مذاھب فلسمی 
متعدد و متشتت ہودہ بعضی بشیوہ پیشینیان رفته و ببرخی بتجدد افتادەاند جماعتی مایل 
بدپانت وروحانیت وگروھی مادی وطبیعی بودەاند و بطورکلی در این دورەھمدر آ لمان 
دهم در فرانسٗ دانشمتدان ہسوی امور سپاسی و اجتماعی توجه خاص داشتند چنا نک٭* 
خواھیم دید . 

در لیے دوخ سد٥ٗ‏ نوزدھم صاحبنظران ہ رچستە* انی و" مائلاك اکثر 
دا نشمندان ھموطنان‌خود در 2 مبانی علمی درنظ رگرفتند ور اُیہای ہدیم اظہار نمودند 
چگو نگی فلسف معاصر دادد ضمن بیان یکە درمت نکتاب‌خواھیم کرد ملاحظە خو اھیدفرمود. 


)١(‏ مسوناصدصمظ 


باب نعستین 
حکمای اروا ٹر لیم اول ازعدۂ وزٹھم 
حکمای المان 
پیش اول ف47 
۹ ے محةصریق از زندگی او 
پوھا نکتلیپ فبختهہ )١(‏ در سال ۱۷۸١‏ در دھکدہای ازآلمان بدنیا آمسدہ و در 
کو د کی قازچرانی میکرد. بدر و مادرش مردمان پرھیز کار بودند واوزلیيه کلیسا میبردند 
روزی یکی از بزرگان برای شنیدن موعظه ہکلیساآمد اما وقتی رسید کەمجلس بر گذار 
شاد۔ہ بود چون کودك قازچران را با ھوش یافتهہ ہودند آوردند وگفتند آنچه از وعظ 
شنیدی بگوچنان بخوبی موعظه را ببیا نکرد کە نہر رگ اوراسز اوارفر ز ندی‌خوددانست 
و‌ متکفل پرورشش گردید ٭ درھیحجدہ سالگی بعنوان دانشجوی الہیات‌دردانشگاہ پذیرفته 
شد پس ازانجام تحصیل علمچون طہبعتش مایل باشتغال بامو رکشیشی نبودبرای تحصیل 
معاشی ہمعلمی خصوصی پرداخت واین امراو را نسوبس کھائید وانجا بادختری کەخواھر 
زادۂ کلو بستك )٦(‏ شاعر بزرکآلمانی ہود آشنا شد وھردو جوان یکدیگر دلہستگی 
پیا کردند اما فیخته که ھمتی بلند وطبیعتی منیم وعزمی راسخ داشثت روز گار حقیرخود 
را شایستۂ مسریآن زن ندیدہ ہا او عہدبست کە خود را میان دانشمندان بمقامی بلند 
برساند[آنگاہ ہمزاوجت قیامکند سپس از سویس بآلمان برگشت وبفلسفةکانت آشناشد 
و پسندید و در اثنای جہانگردی و دہ ہت رفت وباکانت ملاقات کردو برطبن فلسنة 
آن حکیم در اساسدیانت رسالہای نگاشت وکات آن رساله را نیکو یافت و ترویج کرد 








)١(‏ عادل:7 طءنلااہ6 معطہڑ )٢(‏ ء(ءمائمملل 
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سیر حکمہت درارو پا 


کم کم تصنیفات دیگرھم از فیخته بظہور رسید ونام او بلندگردیدواسباب حصولآرزوی 
دہر ہاش در( ھمسری با محبو بە فراھمآمد وھمان اوقات اورا درشہرینا(١)‏ ازشہرھای 
آلمان بجای یکی از دانشمندان عالیقدر کە تغہرشغل میداد باستادی دانشگاہ بر گزیدائد 
و تدریسش سار پسندیدہ شدہ و در ضمن تدریس باز تصنیف ھم میکردولیکن پس از 
شش سال معلمی بعضی از تعلیماتش دا ہا اصول دیانت منافی دانستند . فختہ کهە فکری 
آزاد و مستٹل داشت بای فروتٹنی و مدارا بخشوئت ہر آمدو از ثدریسں دردائشگاہ ینا 
معاف گردید وہرلن رفت ءہادشاہ ہروس مثعرض او نشدو ػفت اکر فُہاملہ باخدانز اع دارد 
با مربوط نیسٹ چند سال بعدباستادی دردانشگاہ برلن ثعبین شداھنگامی کەفرانسوبان 
بانقلاب ہرزر گدست بردہ ہودند فیختەذون وشوری نشان داد ودرتأبیدآن نہضت نگارشما 
کرد اما در دورۂ ناپلئونکە ٦لبانیان‏ در مخاطرۂ محو و اضمحلال افتادند میہن پرستی 
فیختہ ہچوش آمد و ہرضد فرانسو پان برای ملت آلمان سخنورسہاکسردکە معروف 
(ست و از ھیچ قسمکوشش و مجاھدٹ فرونگذاشت و درتہپیج ھمشہر بان ہر مقاومت با 
دشمن مداخلهعظیم داشت :زوجەاش نیز درہہمادستان پر ستاری زخم خورد گانو بہماران 
جنگ میپرداخت ودرنتبجةٴ ھمین پرستاری بہمار شد وچون او بہبود یافت؛خودفیختەمبتلی 
گردید و درآغاز سال ۱۸۱٣‏ ہمرضی که از بیماران جنگ ہاوسر ایت کردہ بوددر پنچاہ 
و دوسالگی درگذشت ۰ ۱ 
از تصنیفات او آ یه مہم است پک یکتابی است بنام < بنیاد تحقیق در علم >> و 
دیگر بنام < حقون طبیعی > و نی زکتابی دارد در < سر ئوشت اسان ودیگری در 
احوال ضروریدانشمند ٭ ووسالەایدر< طر یق وصول بر ند گانی سمادتمند٭.رسالەایعم 
که برطبق فلسفەکانت نگاشته و پیش ‌ازین بدان اشارہ کردیم باین اسم است< نقادی در 
امر وجی ۴ کتا ہی ھم دارددر علم اخلان که در کمال أاھمیت استوھا بشرح مندرجات 
یك یک از این تصنیفات نمیتواہم بپردازیم و ئتیجە و حاصل آنہا را ببیانی کە مقتضی 
ھیدانیم در میاوریم : 


1 سے 4۸2 برای فلسف4 فے<ن4 


خوائند گان ٦‏ گاھند و از مطالعةً روجلد اول ھمین کتاب تیز دانسته میشود کە 
حکمای جہان مه وقت در این فکر بودند کهە علم )٢(‏ باشیاء و سک نکی احوالآنہا 


برای ائسان چهە قسمدست میلهد . وەم از زمان باستان باین نظر زسیداند کہ انسان‌قوائی 








)١(‏ وہ6[ 
(۲() ان8 ممجروبٴورروم') البته خوانند گان دد معنی ابن کلمہ اشتباء نمیکنند با علمی کھ 
شخص از کناب و مدرسه ھ معلممیآموزد ٤‏ چە در اپنجا مقصودعلمی است 4إ نسان ازروز اد لکەه 

بد یا میآٴید بتوسط حواس ظاھر وباطن اذ امود جہان در مییا بد 


5 





فُصل ادل 


دارد وبواسطهآن قوا ادراك امورمیکند وآن امسور بعضی محسوسند )١(‏ یعنی انسان 
بحس(٠)‏ وبتوسطآلات حساسەآنہا را درمییابد وبعضی محسوس نستندبلکه معقو لند(۳) 
ہعنی بوسیلڈ قوۃ دیگری کە آنرا عقز(غ) مینامند بآنہسا پی بردہ میشود و اموری کە 
علم با نہا تعلق میگیرد بعضی ذوات وجوھر ند )٥(‏ یعنی بخحسود موجودند و بعضی حالات 
وظہورات و عوارضند )٦(‏ کە وجودشان بسته بذوات است . کم کم باین فقرہ توجه پید| 
شدکە آیسا مدرکات ما منعأ صحیح دارد وباحثقیقت مطابق است وآیا میتوائیم مطمۂن 
ہاشیم کە 1 نچە از ذوات و صوارض درك میکنیم ھمین ا(ست وجزابن نیست ؛ پس بعشی 
تتشکيك کردند بلکه مشکر شدند و آنہسا راسوفسطائی وشکالا(۷) نامیدیم وشاید بہتر 
این باشدکهە اصحاب شك بگوئیم ولیکن ء اکثر برصحت مدرکات اطمینان کردند وآترا 
'چزمی(۸) خسواندیم ء جزاینکہ بعضی از جزمیان فقط مدرکات حس و تجربہ را معتبر 
شمردند وایشان را اصحاب حسی وتجر بہ (۸)گخیم و بعضی تنہا معقولات راحق دائستند 
وآنہا رااصحاب عقل )٥١(‏ خواندیم واکٹرحس وعقل ھردو؛ یعنی هر بك را درمقام خود 
معتبر گفتند واینگروہ راھم میتوان باصحاب عقل ملحق دااست ۔ 
چون نوبت بدانشمندان اروپای جدید رسید بازاین مسئله از نومطرحشہہ چنانکە 
دکارت فرانسوی ابتدا بنا را برالشکیٹ مطلق وتقتیش ازحقیقت امر ػٌذاشت و سرانجام 
بطر یقی که دریبان تحقیقات اوشرح دادہایم(١۱)‏ باز بآن نتیجه رسیدکه انسان نفسی دارد 
کە ادراك وارادہ خاصیت اوست وہیرون از نفس ھم موجوداتی هستند کہ خاصیت آنہسا 
ابعاد داشتن است یعنی جسمند وبدلابلی کە پیش ازاین اشارہ کردیم معنقد شدکه بصحت 
ادراکات میتوان مطمئن گردید و یقین کرد ولیکن اطمینان تسام را شایستة معقو لات 
دانست ومانند پیشینیان از اصحاب عقل؛ مدعی شد کە بعضی معلوماتوادراكث بارہ ای ازحقاییق 
در نفس انسان سرشته شدہ و فطری است وخاصیت عقل اوست )۱١(‏ وبحس و تجربەہ 
ہستگی ندارد وبوجه نیکوہاز نمودکە ادراکات حسی ہا حقیقت مطابق نیست وحواس سا 
فقط مناسہاتی میان بدن وامورخارجی نشان میدھند البتہ حس در کار زندگانی وحوائج 
بشری معتبرو محل استفادہ است ء اما حقایق اموررا چنانکه ہھست ہما نمی شناساند مثلا 
کرس وسردی وروشنائی وطعموامور دیگرازاین قبیل ؛ حر کاتی اذاجزاء اجسام مبہاشند 
ک وت بالات اب ا لد پاتضوزٹہا ریا ون میغو 20ا گرتا مطابق 2ا 
درك میکردیم جزحر کات چیزی در نمییافتیم . 





)١(‏ عاطنزەمععھم )٢(‏ وجمقةۃ (۳۴) غلطنع1ا٥‏ ا٢ا‏ (؛) ء٭عدعع:11ء ہآ یا صەمنەظ5 
(<) معبرواعطژں8 ا ٭""ںتڑ (4) جما‌؛ہَءذ۸ ١ا‏ ٭دغصەمغط2 (۷) عدو'امہہة 
(۸) مو زاا8:عہ٥ط‏ (۹) ۶ا زژممءد:ۃ یا عا تزع 76 (۱۰) ەائناەصہنااظ 
)١١(‏ دجوع کنید به بیعش دام ا!زفصل سوم |إزکتاب سبرحکمت جلد اقدل 

(۱۷) شبيه بآ نچه دانشمندان ما بعقل بالملکه منتسب میلکنند . 


۷ 


سیر عکمت ددادو پا 


هوشمندان البتہ بابن نکتہ ہر میخورندکە این مسئلهکە برای انسان علم چگونہ 
حاصل میشود ادتباط تام با معرفت نفس )١(‏ یعنی روا شناسی دارد زیرا چون علم را 
منتسب بقوۂ کردیم کەآن باخود نفس است )٢(‏ یامتعلق بنفس است پس اکر برچگونگی 
قوۂ علم معرفت بیاہیم در واقع ہر نفس معرفت یافتهایم اینستکه تحقیقات حکما دربساب 
چگونگی تحصیل علم واعتبسار واستحکامآن درحالِکە ما را میرسائٹد ہابنکه بدانیم 
فو علم وادراكث انسان چه پایەومر تبەایدارد وتاچە اندازہ مپتواند معتبر باشد وچەچیڑھا 
رامیتواند درك کند وچه چبزھاست کە درك ٦آ‏ نہا دردسترس نیسٹت خاصبت دیگرھم دارد' 
کہ مارا بمعرفت عالم )۳) یعنی نفس یا روان نرديك مبکند وغیرمستقیم ہمعرفت ما ہر 
معلوم )٤(‏ یعنی چیزھائیکە علم بر آنہا تعلق میگیرد نیز یساری مینماہد بہارت دیگر 
این رشته از تحقیقات ھم بعلم وھم ہسالم وھم بعلوم مر بوط میشود و بناہراین در کمال 
اھمیت است زیرا درواقم حکمت جزمعرفت براین سە,امر بعنی علم وعالم (حقیقت انسان) 
۱ ومعلوم (حقیقت جہان) چبزی لیسٹ وازاینرو میبیئیم ازوقتی کہ یکن و دکارت حکمت 
را دراروبا تجدید کردند وآن تجدد بسہل آوردند ؛ این رشته ازتحتیقات ومطالعه در 
روانشناسی روزبروڈ بیشترطرف توجه دانشمندان شد 7ا[ جا کە امروز درواقم محور 
حکمت گردیدہ است . 
۱ مسراحل بزد کی کہ درسدۂ ھندھم وھجدھم درابن تحقیقات پیمسودہ شدہ درجلەد 
دوع این کتاب ملاحظهہ فرمسودید )٥(‏ کە مثلا دلاك> انگلپتی چگونگی قوای نفس و 
اقہام تصورات راتشریح کرد وھمه را منتہی بحس وتجر بە نمود ومعلومات فطری را 
کە دکارت قائل بود مٹنکرشد وطمناً معتقد گردید بابنکە علم انسان جز ہر عوارض تعلق 
نمیگبرد وازحقیقت ذوات وجوھرھما چیزی درئمیبابد و< برکلی >4 انکتی برخلاف او 
معتقد شد ہاینکە ؛: جزروح بعنی نفس انسان وذات باری موجودی نمیتوان قائل شد و 
آنچھ ما جسم وعوارض آن میخوانیم ھمانا تصورات و مفہوماتی )٦(‏ ھستند کە بخواست 
بادیتعالی درذھن ما صورت میہذیرند ؛ پعنی در حقہقت احسوال روح ھستند پس از آن 
(ھیوم> انگلیٹی درست ہمقام نقادی در چگونگی علم ہر آمد و تحقیقش باپنجا رسید 
که از موجودات خواہ آنچەہ روسانی میپندارندوخواہ جسمانی میخوائند جز تصورات 
ذھتی چیزی بر مسا معلوم نیشودو منشاً آن 7 صسورات تجربہ وفحس و خیسال است و 
معقو لات ماھم ہمحسو سات منتہی میگردد حتی ابنکە شا بد خود روح ونقسھم جزمجموعەای 
از احساسات چیزی نہساشد باینطربق ہسر مذھبہای پیشینیان کە جز میسان بودند سا 
اصحاب شك یا اصحاب حس ویا اصحاب عقل مذھب نوی افزودہ, گردید که بعدھامذھب 





)١(‏ هنچمآمطەرہط )٢(‏ مسھ ا انم لا (۴) ۱+ ءزسں5 
)٤(‏ پ٭ءزط[۵) (۵) دجوع کنید مخصوصاً بصفعات ۸2٣٢٢١4١٦٠۳‏ ٢٢9٢ی‏ د٢٦٣‏ د ١۲۱ھ‏ 
٦‏ فما بعدآن 106٥ )٦(‏ 


فصلاول 


نقادی نامید شد )١(‏ سپس <کلندیاك٭ فرانسوی بطریق دیگر بتفحص این‌امر پرداخت 
ودرعین اینکە انسائرا درادای نفس مجرد دائست علم وھرقسم امور تعقلی را ملتحصر بە 
نتایج حاصل ازحس پنداشت واین مذاھب مختلف کە بآنہا اشارہ میکنیم ھرچند بظاعر 
درکلیات ونتیجه وحاصل کلام بہمان مذاھب قدما برمیگردد ولیکن هر يك ازاین محتقان 
ہنحوخاصی وارد مطلب شدەاند واشارات وبیانات اجمالی پیشینیان را ھر کەام ہشیوہ 
بدیعی تفصیل دادہ ونکتە سنجیہای دقیق نمودہ وافقہای پہنساور ددپیش چشم اھل نظر 
جلوہ گر ساختەاند . ۱ 

سرانجامکانتآلمانی براکرلاك وھیوم ودائشندان دیگر کە دداین خط افشادہ 
بودند رفته فلسفه نقادی را بای بلندی رسانید چنانکە میتوان گفت حکمت راتجدید کرد 
و ددآنچه فعلا موضوع بحثدماست بنقادی در عقل مطلق نظری باشرح وبسط تمام 
دروشن نمودکە درتحصیل علم حس چکارہ است وعقل چه دخالت دارد وچه امور ازخارج 
درذھن وارد میشود وچە چیڑھا راذھن وقوۂ تعقل بر آٴنہسا میافزراید وازاین جملە نتیجه 
گرفت کە معلومات ماھمه مصنوع ومخلوق ذھن‌ماست وازایٹرو عاقل ومعقول یکی است 
وعلمتنہا برعوارض )٢(‏ تعلق میگیرد وہواسطه عقل نظری ازجواھر وذوات (٣)یاصور‏ 
معقول یامعقولات اولی نمیتوانیم خبری داشته باشیم وفقط بواسطة عقل عملی بوجود 
آنہا ہی میبریم یعنی اینقدر هھست کە عقل ہماچنین میلما ید که دردرون انسان نفسی ھست 
ککەادراك عوارض میکند وارادہ برعمل مینماید ودر ارادۂ خود مختشار است ویرون از 
نفس انسان باید ذواتی باشندکە منشاء عوارض ھستند کە بادراك مادر میآیند ودرھرحال 
معلوم شدعقل انسانغیر ازحس ازخودمای٭ایدارد کہ بوسیله آن محسوساتر ا قالب مفہومات 
وتصورات میں یزد ‏ 

ضمتا این لکته راھم توجھ میکنیم کە ازجہت اعتقاد ہوجود موجودات اھل نظر 
دوطساعفە|ند :گر وھی موجودات رايك حثیقت میدانند وایشانرا میتوان یٹ حقیقتی یسا 
وحدتی )٤(‏ پاوحدت وجودی )٥(‏ گفتکە بعضی ازایشان مادی هستند )٦(‏ بعنیغیر اذ 
جسم حقیقتی قائل نیستندوبعضی روحی (۷) ھستندکە جسمرا حقیقت نمیدانند و گر وھی دو 
حقیقت قائلند یعنیھم ہجسمانیات قائلندھم بروحانیات وآ نہادا دوحقیقتی میتوان نامیديك 
حقیقتی را موحےد ھم میتوائستیم پخوانیم چنسانکە مسکن بود دو حقیقتی را وی (۸) 
بگوٹیم ولیکن میان‌ما موحد اصطلاح شدہاست برای کسیکە خداییگانہ رامیپرستد (۹) 
ونوی اصطلاح شدہ است برای کیکه دوخدا پرستد ازاین وو اذاین دولنظ دوری 
جستیم تادراذھان شبہه روی ندھد وبہمین نظر شایدبہتر این باشدکه وحدت وجودیرا 





[۷۷ہ7::٥‎ )٤( تموذدەمصغفط(ط (۴) معججۂدہہ(‎ ()٢( 0ن٤: ٭و::ء‎ )١( 
مادنلٰ 41ا۷۷( (۷) مامنلمسماننوڈگ (۸)ما:1 ہت‎ )٦( مائزٴغطاج”:7‎ )٥( 
: عاءزغطاممہ۷)‎ )۹( 


۹ 


میرنگمت درارو ٦‏ 


کم کنار بگذادیم چون‌ددڈھن عامسہاین لفظ ہەەنی کسی استکە همەچیزرا خدا میدانند 
اگرچەاین تصوراتھمەغلط است . اگر بخواھیم دراین معانی‌ازلفظ عر بی دوری ہجوئیم 
وفارسی بگوئیم گسانم اینست کە وحدتی وامیتوان (یکیگوی) وثنوی را (دوتاگوی) 
اصطلاح کرد وموحدر! (بکتاہرست) وئویرا (دوتا ہر ست)خواندہ . این جمله بادآوری 
بود ازمطالبی که درجلد دوم این کتاب یك !ندازہ ہتفصیل ببان شدہ است وہخوانندگان 
توصیه میکنیم کە پیش ازمطالعهنچه ازاین بیان خواھد شد ود نبال آن تحقیقاتست بآ نہا 
مراجعه نمایند . ١‏ 


۷۔ خلاصه فلسفه فختة 


فلسفة فیخته بر فلسفەکانت تکه دارد وفخثه را بزرگترین شاگردآن حکیم 
خواندەاند وابن راست اس از 1آنرو کہ فیہت4 ازمطالعه درفلسۂہ تقادی کانت بایظر خاص 
خود رسید ہاآنکە برحسپب ظاھر مذھب اوہا مذھب کات تفاوت ہسیار داردچە استاد را 
مبتوان دوحقیقتی وہلکە سەحقیقتی خو|ند وفیختہ یك حقیقتی ‌است وازابن جہت ہااسپینوڈا 
ھم ماق است . ۱ 

ببان رأی فپخته بپار دشوار است وٴفہم آن دشوار تر و مااگر باین بیسان 
میپرداذیم امیدواری واعتماد باینست کە خوائند گان بعرفان وعقیدہ وحدت وجودیانآشنا 
هسٹند وثوہ اشران نیزدارند وگرنہ بیان:ماقاصر خواهدہود وھ رچند اصل مطلہد وکلمە 
بیش یست ہرای روشن ساختن باید بقلم پیچوتاب دھیم . 

7آند و کلمە کا اصل مطلب است اینست کہ <حقمنم> با(من‌حقم) والبتہ خوانندگان 
چٹ غرامة جدائت کہ تہ ادخاق غدانی باشسری باولات کرد ات زیر امنظرز 
اواز (من) شخص خودش نیست بلک ھر نفس مدر کسٹ ومطلب را ھم باین عبارت ادا 
نکردہ است واین تعہپرراما میکنیم از آنرو کە اذھان ماباین نوع عبارت آشنا استاکنون 
پرداڈٔیم بشرح مطلب تا کم کم بتعبیں خودفیخته نزد باتك شویم کھ تاکن دارد وناچاریم 
ہرایآن الفاظ وتعبیرات بسازیم . 

گفتیمکانت باین مقام ہر آمد عقل انسان برای درك مطالب‌یعنی تحصیل علم ازچ 
راہ میرود وبشرحی کہ در ببان فلسفهُ او باز نمودیم تحقیق کرد کہ از علم برای انسان 
میسراست از [نست که مفہومات وتصوراتی رداکە ازموجودات دارد ذھن خودشآٴنہا را 
میسازد بعتی معلوم مخلوق ذھن وعقل خود انسانست وعالم ومعلوم یکی‌است و گفتعلم 
مادہ دارد وصورٹی با ین معنی کہ مسادہ علم تآِرات اس کە از خارج بذھن مر سد و 
صورتش قالب ھائی است کهھ عقل درخود دارد وآن تأثبرات رادرآن قالبپھا میریزد و 
بصودت علم یعنی مفہومات وتصورات درمیآورد . ضمناً دانسته شد کەآ نجە علم انسان‌ہر 
آن تعلق میگیبرد عوارض است ولیک ن کانت درعبن اینکه معلوم را ھمان تصور حساصل 
ازعوارشض میداند میگ ند : عقل ومخصوصاً عقل لی گواھی میدمد براینکە ذواتی هم 


3. 


فصل اول 


ھست که این عوارض مر بوط بآنہاست جزابنکە مابآن ذواتعلم نیتوائیم پیداکنیمزیرا 
ماہچیزری میتوائیم علم بیاہیم کهە بحس درآیىد وآنچه بیس درمیآید عوارض ذواتند نە 
خود ذوات وازین روکانٹ ذواترا معقولات مینامدچه عقلست کە ہروجودآنہا حکممیکند 
اگرچه برا نہا علم نمیتوائد یابد ٠.‏ 

ضمناً دانستیم کەکانت ذوات معقول رامتعدد یافتەاست يك ذات دردرون انسان‌است 
کەعالم (ٰست یعنی علم باومنسوب است وك ذات (باذواتی) در ببرون ذُھن است کهھ معلوم 
[سٹ یعنی علم ہراوتعلق میگیرد وآن جہان است وذاتی ھہھست برتر ازایسن شردو 
وآن ذات باری اسٹ ونیز یادآوری میکنیم کە عوارض درزمان ومکائند وموجبند یمنی 
معلولند وارڑعت خودناچار بوجود مبابند وتاہم شرائط وجودند ولی ذوات مقبید بەزژمان 
ومکان وشرط وعلت تیستند ومختارند وہاز نەودیم کە باین بیان:کانت ہمختاربودن نفس 
انسان حکم کرد ومختار بودن راھم ازمکلف بودن در آورد یعنی تکلیفدا اصل دانستو 
کفت چون درمییاہی مکە مکلغیم پس‌البته مختاریم . 

فیخته پس از نکە بتحقیقاتکانتآشنا شد اساسش را پسندید جزابنکه ذھنش بیشتر 
متوجہ بەیکتائی بودوقبول تعدد حقیقت راروا نمیداشت بعلاوہ این فقرہ کہ حقایقی باشند 
کەعقل بدركث] نہا دسترس نداشتہ باشد برطبع کنجکا و کران اٰست وہآسانی زپر بارش 
نمیرود پس فکر فٍخته کم کم ہابنجھہت رسید کە از کجاکە مسادۂه علم نیز مائند صورتئش 
درخود ذھن نباشد واگر چنین باشد امتیاز عوارض وذوات از بین میرود زیراکە عوارض 
راما نتِج تأائیراتی دانستیم کە ازخارج برذھن وارد میشود ولی چون معتقد شدیم کەاز 
خارج تأئیراتی بلھن نمپرسد وهمه ازخود ذھن برمیآید عوارض یحقیقت میشود وبرای 
وجود ذوات هم کەمنشأً ظہورآن عوارض پنداشته ہودیم محلی باقی نیماند واصل اصیل 
يكچیز میشود یعنی ھمانکە علم باومسوب است وھمانکە میگوید <من وەعلوم دا ھم 
خود اومیسازد وخلق میکند . 

بیان مطلب اینکە چونآٴنچە مردم وجود میدانند خواہ عوارض باشد خواہ ذوات 
حقیقت ندارد وظواھر است بودنیست نمود است وآنچە حقیقت دارد ھمان <من> )١(‏ 
است (دراینجا ازاستعمال الفاظ نفس وروح ھم خودداری میکنیم برای اینکه ممکن‌اسٹ 
برای ما تصور غلطی پیاورند وبمد مطلب توضیح خواهد شد) پسحصول علم چنیناست 
کھ (من4 نخست بخود میآید یامتوجه خود میشود بابخود پی میہرد ودراین مقام فحنه 
لفظی بکار میہرد کە معادل آن رامیتوانیم <وضع> )٢(‏ بگوئیم درایثصودت میتوان‌بقول 
فیخته گفت : <من‌خود راوضع میکند> ااضل فراز عافد ولا کان ما ابنستکە اگر 
معادل فارسی وضم دا که ہر نہادن٭ است بیاوریم باعبارت فخته سا ز گار ترخواهدہود 
بس میگوید : 2 نست مھ ن‌خود وا برمینہد : 





() فرائىسه زموں ج] دبزبان لاتین مچە (۲) 70898۲ 
۷١‏ 


سیرحکمت دد ادوپا 


ڈ(من> ھرچند دراصل نامحدود است ولیکن چون خودرا ہرمینہد و بخود ٹشخس 
ونمین میدمد خودر|ا محدوہ میکندچون تشخص وٴعین مستلزم محدود ہودناست و نامحدود 
متشخص ومتعین لیست وبہمین عم لکە <من> خودرا محدود میکند <جزمن> )١(‏ یعنی 
عالم محسوس وآٴن چەآنرا عالم خارج ازذھن مینامند تحقق مییاہد . بعبارت دیگر وجود 
جزمن > یعنی ‌اشیاء و اعیان وکلیه عالم ظاھر بواسطه حدی اس تکھ 2 من > بخود میھد 
وخودوا برمینہد وہرای اینکە خود رابر نہد جزمن دابراہر مینہد (مقابل مینہد) وبہە 
دجزمن> برمیخورد (تصادم میکند) بعبارت دیگر امرغیر منقسم رامنقسم میسازہ . 

پس‌درامر نامحدودہواسطۂ بر نہادن <من> حدی پیداشد . باجانب حد < من ٭> 
است وجائپب دیگرش 3ج زمن > که جنبەسلبی ڈمن> است. وتتکه 7من٭ چیبزی ازاشیاء 
را درمن مییاہد درواقم حدی راکەبخود دادہ است درمببیابہ . گر 2من> نمیہود <جز 
من> هم نمیہود . پس باین بیان معلوم شد کە جزمن مخلوق من‌است <من٭> شخص (ست 
و3جزمن> شیٹی اسٹ )٢(‏ (من٭4 عالماست و<2جزمن> معلوم غیرعالم وہاین وجە‌دانسته 
شد کە عالم ومعلوم یکی است وجزمن چیزی نیست . 

3من> خود دا بر نہاد وچون خودرا ہر نہاد <جزمن> دا برابہر نہاد و بہمین عمل 
من‌وجژمن داباھم نہاد( باھم جم ع کرد) پس يك عمل بودکە بسەصودت ددآمد : ہر نہادن 
وہراہر نہادن وباھم نہادن (۳) . 

(من٤‏ تاوقتی کە بود پی نبردہ وخوددابر ننہادہ اسٹ نیست ووقتی ھست میشود 
که بخوبی پی ہردہ باشد بعنی جزمن را برابر نہادہ ہاشداما راستی اینست کە حقیقثت<من 
کرداز وعمل است نەوجود زبراکە وجود کہ بمعنی ہودن استك‌متضمن سکون وبی کی 
است اگر بود ساکن میبود زبرا چیزیکە ساکن نیست چگونە میتوان گفت ھست ؛ اما 
سکون مر گاست وچیزی کە ساکن‌است چگونە میتوان گفتجاندارد ؟ 

کردار کە حقیقت <من> است چەمعنی دارد کوشش است برای اینکہ حدی کہ 
دمن٭ بخود دادہ و <جزمن> دابراہر نہادہاست دورکنہ بر پہنای حقیقت خودبیفز|ید 
وآنچه رانیست متحقق سازد . 
پسآٴنچه حقیقت دارد بانکهہ اصل وجود است <بودن> نباید باو نسبت داد 


)١(‏ زم" دم [٥‏ ؛۔ا صچە-ررہ[( اگر <من دائفس میتوائسٹیم بکوئیم وجزمن> دا 
مم 

ماسوای نفس میگقتیم . ' 
)٢(‏ مزطہ ۹ہ ٤ء‏ زطەةۃ 

(۳) بفرائسه مأخوذ اڑلانین , 70807 4ھ ۲٭وەمم0 2 ۲ مو موب د بفرائسه مأخوذ اذ 
یو نا ئی ەفغطا “ دەمغطاناڈہ 4 ہەغطاەدوة8 و بجای ‏ نہادنم میتوان <گرفتن )کفٹت دداین 
صودتآن سەصمل عبارت خواہد بود اذ بر گرفتن د برابر کرفتنم و 3 باھم کرفتنے یااصل 
ومقابلش چیم غردف 


3٦آ‎ 


فصلششم 


بلکەآنچە باومنسوب است <بایست بودن٭ است (تکلیف) بعنی گرائیدن بانچه نیستاما 
بایدہاشد یعنی کمال . پس ‌اصل تتکلیف استبعنی طلب کمال وابن متضمنآزادی ومختاریت 
ا[سٹ وکردار وعمل بر أی ھمین اأست وفَلسفه صریح اینست کة بدا نیم بودن (وجود)حقیقت 
ندارد وآنچه حقیقت دارد بایست ہودن است <تکلیف> (١ٰ)‏ بس همچنانکە گفتیم اصل 
<من٭> استمیتوائیم یگوئیماصل تکلیفاست یااصل]آزادی ومختارت است وچو ن کردار 
وعمل ناشی ازارادہ وخواست است میتوان گفت اصل ارادہ وخواستِ است وچون آرادہ 
ازمن اسدپس باژامر برمیگردد باینکه اصل من ‌است . علتوجود <من> ھمانستکە2من> 
مکلف بعملاست . عمل یعن یکوشش وکوشش سستلزمآنٹ که عائقی درراہ باشد دجز 
من> عائقی است و(<من> بکوشش خود میخواھد عائؾ‌را ازمیان بردارد وحد (اازخود 
دورسازد یعنی جہان خویش داپہناورکند وبسوی خیروکمال پیش برود یعلی ارتقایابد 
واین کوڈش اس ت کە فضہك است چون متوجه بکمال است . 

۱ اگر در بیائی کہ تاکنو ن کردہایم تأمل فرمودہ وہدرستی دریافته باشید دانستەاید 
که چرافیختہ ازاستعمال الفاظ روح ونفس دوری مجوید چون اگر ازنفس ودوح نام 
ہبرد جسم ون ‌جوھر مادی وجوھر مجرد ھم باید قائل شودواین بعقید٥‏ فخته حقیقت لد ارد 
وتصوز جسم وجدائی <من*> و <3جزمن> وھمی اسٹ کہ ہرای عقل نظری روی میدھد 
کہ دستش بسته و ہایش قتة اٹہ اگر عقل سام میبود جزمن نمیدید ودر مییافت 
کەجزمن چبزی نیسٹ کە وجود داشته ہاشد وعلم براوتعلق بگیرد بلکە مخلون خودمن 
است وعلم ہمعنی خلاقیت است . عقل نظری کە جداکنندۂ عالم ازمعلوم است خدمتگزار 
عقل علمی است کە میخواھد ہہرور زمان جزمن راتاہم من کند بلکە من واازجزمن فارغ 
سازد وبعدمتقید یعنی آزادی ومختارت مطلق ہرسد وا کرجە بآن‌دسترس ندارد ھموارہ 
باونردیك میشود ومایه واصل اخلان ھمین |است . 

چون دانسته شد کہ علمھمین است کە من خودرا ہر نہد وجزمن رابرابر نہد ونیز 
سان شد کهہ حقیقت من کردار وعمل است که ناشی ازخواست وارادہ استپس بابن‌اعتبار 
میتوان گفٹ که عقل" نظری وعقل علمی یك منعاً دارند ودرواقم اڑھمجدا نیستند جنانکه 
مادہ وصورت علمرا معلوم کردیم کە ھردویك منشأً دارند کہ ھمان فعالیٹ من‌اسٹ وچون 
این بیان ہدرستی در یافتەشود روشن میگردد کہ فلسفه جز بیان حقیقٹ علمچیزی نیسٹ3< ن> 
حقی داردوظی٭ایھمدارد ٠‏ حقش اینست کہ مختارِت خودرا حفظ کناد ووظیفەاش این است 
کے مختار بت دیگران‌را محترم بشماردوچون بغیر ازمن؛ منھای دیگر کە ھیئٹ جامعه را 
تشکیل دھند واین‌فقرہ منشا وجود حقو ی‌طبیعی وسیاسی مبباشدہ 

یم 3من> دراصل نےامحدود است وچون برای خود جەه معین کرد 3من> و 








. فلسفةٌ ادلىداقدما معرفت وجود میکفتند پس بثابر تحقیق فوق نلسفة ادلی بی موضوعاست‎ )١( 


۷ 


میں حامت ددادوپا 


طچزمن> میشود پسہآسانی میتوان دریافت کەآن اصل نامحدود ذات حق است ووجود 
مطلق وبقول فیخته <من‌مطلق> یاعقل مطلق . پس چہان همرچە دراوہست تعین ذات 
مطان است . حقیقت انسان ھمازذات حق صادر شدہ ا!ست دراوزیست میکند واورادر 
خود تجلی میدھد وچون دائستیم کە حقیقت من کرداراست کہ ناشی ازادرادہ است پس 
2من‌مطلن > اآرادۂ صرف ومشیت است . 

زمان چیزی نیست جزسیر < من ہسویکمال پس‌ذات حق کە عین گمسال استِ از 
زمان ومکان بیرون است وچون ذاتحق <من> مطلق است کهھ (جزمن* دوربرابر خود 
ندارد پس دداوعالم ومعلوم بطور مطلق یک است وازھم متمایز نیست . 

ذات مطلق مقہوعخ ٹیست چون امرتا مععدود تساشد مفہوعخ نمیشود ٠‏ ھمجچنیں ذات 
مطلق شعصث ندا|اردچون چیزی که شخصیت داردمحدود است وذفختہ میگفٹت ھردیل یی کە 
بدا شخصیت ہدھد لایی مردم دانانیست ومن از آن بیزارم . خدا ھمانا نظام کرداری 

فختہ گفتہ است مذھب منھمان مذھب اسپینوزا است اما وارونہ ومقصودش این 
است که ماھردویکی گوئیم امااوجوھر بگانهە داکە جہان از آٴن تشکیل مییا بد اصل گرفت 
ونفس انسان رااذ آن بیرونآورد من حقیقت انسان رااصل گرفتم وجہان را از آنبیرون 


آوردم . 

بعقیدۂ فیختہ من> چون متحقق شدہاقی است زیرا امریٰ کە متحقق شد فتاندارد 
اما ھمۂ منھسا متحقق نەیشوند وآن من متحقی میشود کہ جم وباثی راپروردۂ 
باشك . 


فلہور پاکیوئیکی وزیبائی دراشخاص نمایش‌ذات حن است وذاتدحق مئشاء درستی 
اخلان و کردار است . هر کس ددرادای تکلیف نظر بنتیجە ومرۂ عمل‌ندارد وفتقطتکلیف 
رامنظور میدارد باخداست ودہندار است وھ رر کس مرڈکار خودرا مبخواھد ویخداو 
بیدین استہ پس دیانت کمال اخلاقیست وکمال اخلاقی کلادیا نت‌اسٹ. 
۱ اہن بود مختصری از اصول فلسفة فیخنه کە شرح مفصل دارد . دراخلاق وسیاستھ 
حقوؾ نیز تحقیقات آوردہ از گنجایش اہنکتاب بیرونست . 

اگر بیان ما دوشن ہودہ وخوانند گان تأمل فرمودەاند دریافتہ اندکە این فلسفہ 
چەاندازہ بعقاید عرفا وحکمای اشراقی ما نرديك است وفقط شیوۂ تفاوت بیان دارد و 
شايه بتوان گفت علمی تر است والبته این فلسقه ھم تمام نیسٹت وخردہ ھای چند برآن 
گرفنەاند واذجملە اشکالانی کهە بذھن میآید اینست که اگر (جزمن) جنبة منغی وغیر 
عالم (من) است وحقیقت ندارد بس چگونہ معلوم میشود ومن چگونە بآن برمیخورد د 
آنرا درمییاہد وآ نکە بقول فخته (من‌مطلن) است ونامحدود است پر اخود را محدود 
ومقید میکند ؟اماچە فلسفهای ‌است که مشکلاتی باقی نگذاشتہ وکدام حکمت است کەمسا 


7۲ 





نصل ادل 


را بدرستی گشودہ باشد ؛ وبزودی خواھیم دید کہ پیدوان فیخته مشکل دا بعقید٥‏ خسود 
چگونە حل کردندفملا در مباحثیکەدر پیش دارم این فقرہ را ھموارہ بایددر نظرداشتہ 
ہاشیم کە کانت یکچا قائل بعوارض بود ویکچا قائل ہذواتیکە منشاء و مبداء]نعموارضند 
ودما انا ر نمیتوائیم ادراكِ کنیم و فیختہ اپن مذھب دو گانگی را مہدل ہمذھب‌یگانگی 
کرد کە فرض ذواتیيکه ادراك ٦‏ نہا برای ما میسر نباشد لازم نیست حقیقت یکیسٹت وآن 
(من) است و باقی همەمخلون و مصنوع او میبائند . ' 
بیعش دوم ۔ شلینكث 

شلینك )١(‏ هر چند نزدیك بہشتاد سال روز گار گسذرانیدہ است ( از ۱۷۷۰ ا 
۸۰ ) ذزندگائیش و قایع ثق لکردنی تدارد اوقائش شمه بتحصیل و تصنیف و تدرس 
گذشتہ است . سار زود یعنی پیش از بیست سالگی دسٹ نگارش برد و آثارش محل 
توجه شد تا آنجاکە گوتہ و شیللرکە بزوگترین شعرای آلمان و مردمانی بزرگوارو 
دانشمند وحکیم بودند ہا او مہر بان شداند و حمای ت کردند چنانکه در ببست وسه سالگی 
ہمدرسی دانشگاہ شہر بنا (۲) پذیرفتہ شد و آنزمان درس متبر آندانشگاہ فیخته 
بود وورود شلینك بانجا یکسال پیش از آن بودکە فی حته بسہب اتہام بکفر ازآٴنشہرستان 
دور شود . باری شليلك چون بسی‌سالگی رسیدحکیمی نامی ومعتبر ہودولیکن‌از آنرمان 
ببعد چندان آاری از خود منتشر نلمود وچئد فقرہ از تصانیشف مہم او پس ازوفائش بچاپ 
رسید . نام کتاہہای معتبرش از اینقراز است : 

اندیشه ھا درفلۂ طببعت روح چہان ۔ ہیان فلسفة من _ فلسفہ و دین ے تحقیق 
در حقیقت مختاریتانسان ۔ ادوار جہان ۔ فلسفةُ صنعت ‏ فلسفةٌ اساطیر-فلسفة وحی۔ 

وت ۱ 

از خصائصس شلینك اینست کہ ھم بتحقیقات علمی زمسان خود متوجه ہودہ وھم 
ذون وطبم شاعری وعرفانی داشته است پکجا ہیرو کانٹ و فیخته بود پکجا نوع افکار 
افلاطون وفلوطین واسپینوزا را در خاطر میپرورد و اشران ووجدان درو نی رادرکسب 
علم بیش از خمقل و استدلال دخیل میداشت . 

در آغاز زمانیکە شلینك بتعقیق پرداخت باکتشافات جدیدی کہ در علوم طبیعی 
مخصوصاً شیبی و قدری ھم جان شناسی و معرفت وظائف بدن دست دادہ ہود متوجه شد 
قوای فعل وانفعال شیمیائی بہتر از پیشتر شناختہ شدہ و بوجود اکسیژن و دخالتش در 
احتران پی بردہ بودند و دائسته شدہ بودکە حیات ھم نوعی از احترانق است . رای 
الکتزیسته و مغناطیس و خواصشان وعجایب یکە از آنہا سرمیزند نیز فکر اھل فضل دا 
مشغول ساخته ہود . شلینك ھمینکه یك اندازہ باین امور آشناشد شورغھ پیداکردوذون 
)١(‏ عطللعەطہ35 ہ٣‏ مہہ سلہ )٢( ٣دلءاةكذط ٢1‏ تم[ 

نا 


سیرحکمت' ددادو پا 


فلسفیش او را بر آن داشت کهھ بناٴبراین معلاومات بت فلس ۂهُ طببعی ہساژد.البته آٴن‌معلو مات 
ھنوز ہسیار ناقس ہود واکنون ھم کە ینکصد و چہل سال از آئرمان گذشتہ وبسیچیزھای 
ڈیگی۔مکشوقفے شلدہ ات باز معلومات: عافی ٹرسیدہ کہ فلسفةای ہر بیادی ‌اسوا زگد(شتہ 
شود و بنابراین ہسیاری اذ رأیہای کە شليیلك در فلسفۂُ طبیعت اظہار داشته غلطاستو 
برای ممناطیس تصور کردہ نود آھن راعنصر اصلى دانسته و ھمةُ اجسام راتحولات آھن 
ہنداشتہ است در حقیقت در این فلسفەشلینك ھمان اشتباھی راکردہ استکەبرایحکمای 
قدیم دسٹ دادہ بودکه ہا معلومات ناقص آن زمان خواسته بسودند بخیالبافی سراسر 
جہانرا در قالب فلسفهہ بریز لد چرز ابنکه در آنعصرچشمہا بازثر وسیر ترقی علوم سرپعتر 
ہود وخیالہافی ھای شلینك منغأً اثر نشد واهمیت آن‌حکیم باین خیالہاقی ھا نیستوآ نچه 
محل توجه است نوع فکر و روش او در فلسفه و اشراقائی کے برای او دست دادو 
تحقیقاتی است کہ در فلسفةُ زمان خود نمودہ واونیز مانند فضِحتەه ہوجە دیگر بو حد رت وجود 
رسیدہ اس وآن جمله را کون پرسرسریق ػکرفت و سزاوار است کە اند کی وقت 
2 . 
+ا اہ 
پیش اذ ابنکە بە ببان فلسفۂ شلینك پپردازیم لازم میدانیم خاطر خوانندگان دا 
گا ساڈٔیم یه ذر ز ہانہای ارو پائی دو لفظ هھست که بمعانی چند استعمال میشود ودرآن 
معانی باید دت تام بعمل آیداو مخصوصاً در ترجمە کار مشکل میشود از آنروکه ئ مم 
الفاظی ہسرای آنہا میبریمکە مورد استعمالشان مختلف است و در بعضی از آن معانی 
منخصیص و صراحت کهھ لازمة اصطلاح علمی اسٹ ندارئد .۔ 
یکی از آن دو لنظ )١(‏ آنست کہ ما دوعلم ز نان گاھی فاعل (یانایب‌فاعل)د 
گامی مسنداليه و درعلم منطق‌موضوع (مقا ہل محمول یاموضوع ہمعنی محل‌عرض)میگو یم 
لفظ دنگر را (٢)ھم‏ گاہ موضوع ) مثلا موضوغ علم ) وگاہ غات و منظوروگاہعین 
یا شیئی میخوانیم و در آن موارد بکار مہرم اما آن‌دو لنفظط ارو پائی ھر بات معنائی 
ھم دارند که دانشمندان ما برای آن دومعنی لفظی بکار نبردەائند یا ھمان موضو غوشیئی 
راگفتہ اند وگاھی ذھن وخارج تغیبررکردہ اند درحالیکە این الفاظ بقسمی کە اروہائبان 
بکار می بر ند در آن معانی نزدما صراحت ندارند ووافی نستنه . 
توضیح آنکە لفظ اول استعمال میشود. برای آنچه ما تاکنون درین کتاب گاھی 
نفس وگامی عقل و ٴگامی ذھن وگاھی عالم گفنہایم و مقصود آن ذاتی است در وجود 
: ا ت 
انسان که امورذھنی و9 عقلى‌مائنند حس ووھم وتصور وتعقل وارادہ و نظاہر ! نہاباومنتسب 
(۱() ؛٤ەزطتاة‏ (۴) ؛ہەز(ہ 
٦‏ 


فصل !ول 


است بعبارت دیگرڈاتی کە ذھن و قوای ڈھنيه متعلق باوست ولفظ دوم استعمال میشود 
برای موجوداتی کە انسان خارج ازذھن ونفٹس خود ادراك میکند : 

بعقیده ما درببان تحقیقات حکمای اروہا الفاظ نفیس و عقل و ذھن و موضوع 
درازای لنظ اول وشیثی وعین وخارج درازای دومی مه جا مناسب نیست ومحتاجیم کە 
برای آٴنہا اصطلاح دیگری نیز داشته ہاشیم چونآن دولفظ اروہائی اکثر در مقسابل 
یکدیگر آوردہ میشوند وشالباً گویندہ ازاولی ذاتی را ارادہ میکند کە در باطن و 
ددون انسان است وازدومی ذاتی رامنظور داردکە بیروناز نفس است اگرچه بدن خود 
انسان باشد پعنی درونی وبیروئی بودنآٴنہا منظوراست وبعلاوەممکن است گوبندہ از لنظط 
اول نظر بچجوھر ومفارق ہودن ئفس نداشته ہاشد واز لفظ دوم ھمه وقت نظر ہشیثی 
مادی نیست واز طرف دیگرازصد سال پیش این دولغفظ بسیار قراوان بکار بردہ میشود 
و دائا محل ابتلاست واین ملاحظات ھمه ایجاب میکندکه برای آنہہا اصطلاح خاص 
اختیارکنیم .)١(‏ 

در مواجہہ ہا این مشکل ما در کلمة < درون ذات ٭ و ط برون ذات ٤‏ را اخیار 
کردیم )٢(‏ وتا وقتیکە اصطلاحات بہتر بنظر ترسیدہ بکار میبریم والبتہ ھرزمان الفاظ 
مناسپتر پیدا شد اینہا را ترك کردہ تہدیل باحسن میکنیم ونیز مانعی نداردکە ھرجا 
سیاؾ عہارت مقتضی باشد بجای درون ذات ذھن یا عالم یا نفس بگوئیم و بجای برون 
ذات خارج یامعلوم باشیئی وہجای درون ذاتی ذھنی و بجای برون ذاتی خارجی بگوئیم 

یاعہارات دیگری کە مراد را بخوبی برساند ۔ اینك برویم ہرسرفلسفة شلینك ۔ ۱ 





(١)این‏ دولفظ |اڑالفاظ ادو پائی است کە تر جم آنہا ہفارسی مایة سر کر د| لی میہاشد وچارہ 
نیست جزایلکه ہرجا برحسب مناسب بلفظ خاص ترجمه شود وتاکنون پٹئین کردەایم چنانکە در 
متن اشارہ شد ولیکن الفاظی کە پیش ا(اینہسا ہکار ہرد ایم ہیچکدام ہمعنائی کە |اینجامنظور 
است وفا میکند پس مجبودیم اصطلاح ہسازیم ما این اصطلاحات کە4 ساغن٭ایم عموعیت ندارد د۵ 
مارا|زالفاظ سابق ہی نپاز ئمیکند . 

)١(‏ اگر بنظر پیایدکە بجای ددون و ہرون ممکن بود ظاھردباطن یا نظایر آنکفته شود 
توضیح میدھیم کە ظاھر دباطن وامشثال آنپا نیز مائند نفس وعلل وموضوغ دغیرھا ممنی ومودد 
استعەال خاص دارندکه ازدست باید داد وبجای خغودش بہاید ہکادبرد داگر بگویند چر| ذات 
ددوئی وذات بیرون نمیگوئید گو؟ہم ادلاتر کیب ددون ذات و بردن ذات بیشتر بکلء مفرد شبیە 
است ثانیا اذاین دد کلمہ محتاجیم مشتقات نیز ہساڈیم دددن ڈاتی (]ذاءءزطاں8) 2 بردن ذالی 
(٤زاە‏ ز[0) کە منسوب ہددون ذات وبرون ذات باشد داین مشنقات دااذ ذات ددردوئی دذات 
پیردئی نمیتوان ساخت ضمناً ازخوإنند گان التماس داریمکە إین اصطلاحات 12 1 گر پسادیداند در 
غیرموزد بکاڑئبر ئد و تامعنی دمودرد استەمال آ نہا را بددستی ور نیافت| ند ازاستءمال آ نہا خوددادی 
کنند قامائند بعضی از الفاظ موضوع فرھنگستان نشودکە ہکلی برخلاف نیت فرھنگستان وغلط 
بکارمبیر ئد وعبارات عجیب وغریب اذ آ نہا میسازند زیر|اکھ در آن عوارد استعمال خغاس دارد که 
ددغیر آن موازد الفاظ دیگر ہايك بکارہرد . 


۷۷ 


سیرحکمٹ ددادو پا 


خاج+اخ 


کسانیکه ڈ3 جز من *> بعنی طبیعت )()١(‏ باجہان باہرون ذات ) ر اصل وحقیقت 
میخوائد و وجود مطلق مہندارنه بر خطا ھستند زیرا کە جہان معلوم است و وجود 
معلوم بدون وجود عالم متصورنیست وبقول فخته تا <من> نباشد جزمن نخوآمد بود . 
ازطرف دیگرسخن فِخٹ هم مام نیست کە <من> یعنی ددون ذات راحقیقت وجود میداند 
ڈیراکە <من> علم است وعالم ہدون معلوم معنی ندارد واینکه فبختہ میگفت < جزمن> 
حقیقت ندارد درست نیست چون جزمن یعلی چہان معلوم است واگرحشثت نداشت معلوم 
میشد و عالم وجود نمیداشت پس من وجز من هر دو حقیقت دارند الا ابنکە ھیچکدام 
حقیقت مطلق )٢(‏ ووجود ذاتی (۳) نیستند وحقیقت مطلق برتر ازابن‌ھردو است وشرابط 
ھیچگو نہ وجودی دراو بیست چون اوخود شرط وعلت ھروجودی' است و میتوان گفت 
ھم عالماست ھم معلوم یعنی وجہی ازاوعالم استووجہی ازاومعلوم است واوخود یکسان 
است ودر اوفرن نیست وبیتفاوتی است )٤(‏ وشخصیت نداردوعالم ومعلوم دراومشخصس 
لیست وھمه متقاہلہا(ہ) دراوجمعله واینہمانی ( ا دادند ووجود مطلق ھم این د عم 
آنسٹت پانه این وہ آنست متقابلان چون نمایش مییابند عالم ومعلوم میشوند ودرون ذات . 
و برون ذات میگردند ہقول عرفای ما وجود معلای حقیقی یبر نگ است و رنگ متعلق 
بدرون ذات وہرون ذات و نہا درعالم حقیقتماننددوقطب جر بان الکتر یسٹہ میباشند که 
مادام کە جر بان واقع نشدهہ است الکنریستہ نەملبت ونەمنفی است وقطہی نمودار یست 
دروجود ھم ھرجا یك قطب غالب میآید درون ذات وعالم میشود وھرجا قطب دیۂر 
غلہبه میبابد برون ذات بعنی معلوم صسورت میہذیرد درجہان پعنی طہیعت قطب محسوس 
غالب است و درنفس یا روح (۷) قطب علم وعقل غلبه دارد واین دو واقع همان مذھب 
اسپینوزاست که تعمیرشی تفاو ت کردہ است اسپینوڑا میگفت جوھر پکی اسٹ و او گاہ 
خاصیت فکر وعقل دارد (نفس باروح) وگاہ خاصیت ابعاد داشتن (جسم). شلینك میگوید 
وجود بامن مطلق پکی است واوگاہ عالم (من) میشود گاہ معلوم (جزھن) بعبارت دیگر 
زوح وجسم هردوازوجود مطلق صادر میشوند . 

پس تغاوت عمد٥‏ فلسفذً شلينك بافلسفة فٰختّہ |ہنست کھ فیختہ جہان محسوضو برون 
ذات (اہیحقیقت میشمارد وحقیقت را منتحصر بدرون ذات میداند وشلیلك برای جہان ھم 
حقیقت قائل است ولیکن غلینك معتقد است که جہان وطبیعت ویاہرون ذات پادرون ذاٹ 
یعنی روح ازیکجنس وك منعأً است وھیچکدام حقیقت مطلق وخالق ومغلون یکدبگر 


امت و مصیف ہے سے یہ × سر مصححہ مم سڈ سے حسم اون جریست اخ مر یہہ یہ 





٥ )١(‏ تّاہآ مڑ 

)٢(‏ سام×طھ( ‏ (۳) نمڈ حد ٦٤:٤١‏ ۵7ا )١(‏ ٭ٌ٘ص:ت۶۴“6 ر73( ”ا 
)٥(‏ ٥6ہ‏ زہ !ء۵91 برمث) ٥م,]کە‏ عتناقضہاھم میتوان گفت ۔ : 
(۸) ۂاا١٤‏ ص13 (۷) ا1سڈوءلا 


۸ 


فصل اقدل 


نیستند وھمان قوائیکە درروح انس درکار است درطبیعت نیزھست وھردو ہموازات 
یکدیگر وہیك قاعدہ سیرمیکنند وازاین روست کہ مامیتوانیم بوجود طبیعت ہی ببریم و 
نیز میفہمی مکە روح درجہان چگونە پرورش مییاہد . درواقع جہان طبیعت ھمان: سیری 
امت کە روح برای پرودش یافتن میکند . پس باید درطبیعت قوای دیگر باشد غیر از 
قتوای ظاھری که محسوص است بعبارت دیگراینکہ فِختھ درنغس بل امر امحدود مییافت 
کەقو٥تحدید‏ کنندہ ای درمقا ہل دارد وبایئواسطه درون ذات و:رون ذات درست میشود این 
تقاہل درکلیە طبیعت باید باشد جزاینکە ددرطبیعت آن قوای متقابل ضعیف‌تر ند و معنی 
ابن سن چنین میشود که مادہ روحی است کھ سا کن‌است وخواب است وروح ماد٥ایبست‏ 
کە بفعالیت در آمدہ است . 

فیخته برای درون ذاتوبقول خود اوبرای <من> سەعمل وسە مرحله تشخیص دادہ 
بود : بر نہادن وہراہر نہادن وباھم نہادن کە اولی وجود عالم (درون ذات) را صورت 
مبدھد ودومی مادۂ صورت ومعلوم ( برون ذات) راآمادہ مبکند وسومی جمممیان صورت 
وەادہ یعنی تحقیق وجود است . 

شلينك این‌سە مرحله راعمومیت داد کە درھر مقام بنگری صودتی است ومادہەایو 
جممع میانآٴ ندو ک مقاعاینہمانی ات چنانکہ ڈجزمن> یعنی طعیت سەحال دارد کی مادہ 
کھ جذپ ودفع دارد وثقل خاصیت اوست و ہمازله ہرون ذات است و ہجان است دومنور 
کہ بعای صورت است و مابه تشکنل و تشخیص است سومجمع میان‌صورت ومادەیانور 
وثقل کە وجود جکاندار را تشکل مبدھد وحقیقت است واین سەمرحله ازیکدیگر جدا 
نیستند وسراسر جہان متشکل وجاندار است وحتی جمادات کە صا1 نہا رابیجان میدانیم 
جان دارند چەاگر جان نداشته باشندجان وحیات از کجا حادث مِشود :؟ٴ 

همچنانکە جہان طبیعت و برون ذات این سەمرحله را دارد نفس یادرون ذات هم 
بك جنبه مادی دارد کہ عالم )١(‏ است وجنبةُ صورتش عمل )٢(‏ است وجمع میان آندوو 
مقام!پنہمانی اوصنعتاست (ھنرھای زیہا) (۳) وبعقیدۂ شلینك صنعت م ره اعلایز ند گانی 
روح است وازتأمل درفعالیت صنعتی انسان مینوان پی ہرد باینکه چگونە ازقوۃ غیرمدرك 
غیرشاعر (مثلا قوای طبیعت ) امور مننظم ومعقول و ہاآھنگ سرمیزند زیرا ھنری کەاز 
شخص صلعتگر بروزمیکند ازروی تعقل نیست بلکه بہترین آثار صنعتی اذصنعتگر درحال 
بیخودی برمیآید . 

فلسفه شلینكرا در آنشسمت کە بسامور طبيعی میہردازد وبیان‌احوال طبیعت رامیکند 
وباامور عقلی وروحی ثطببق میلماید فلسفه طبیعت (٤‏ مہنامناء وآ نجا کە وحدت وجودو 
اہنھمائی امور متقابل را روشن میسازد فلسف" انہمائی )٥(‏ مخوائنه . 


)١(‏ 8 جتائدجدحمہ) )٢(‏ ومنئعۂخ (۳) غُعذۂ )٤(‏ ٭×ف٘ ا٘:٭ا دا ٭ة هنطجہ ہا ط7 
)٥(‏ فانادظ ة١ا:ەۃ‏ منطرممانطط ۱ 
۹ 


سیر حکمت ددادو پا 


افکار شاینك ہراستی شگفت است ذو سرشار دارد وپیداسكکە باشران بنکات 
دقیق ہرمیخورد ولیکن شایدبہمین دلیل‌است کە احوالش مختلفاست وعقایدش بب ك“سامان 
یست چنانکە بعد ازدورۂ وحدت وجود متوجه ہدیانت مسیحیشدہ وگرفتار توجیەخدای 
متشخص (١)گردہدہ‏ است وچون بنباد فکرش بر‌تقابل قوا ہودہ وہرای شخصیت وتعین 
ہجزاین راھی ئمببافته است برای اینکه خالقی جدا ازمخلوت قائلِ شود ناچار شدہ است 
کھ بگوید خد(باید دوچنبه متقابل داشته باشد جنبەعلم وکمال ومحبت|لوھیت ونب نقصں 
وجہل وخودخواھی غیرالہی تاازیکطرف بتواندشخصیت داشتہ باشد وازطرف دیگرچون 
محبت برخودخواھی غلبه کندخلاقیت از اوظاھر گردد وباینطر یق تعلیمات مسیحیان درست 
شود که خداوند مخلون را ازروی محبت خلق فرمود وآ نچە ازظاھر عبارات توراتو 
انجیل ددبارۂ مبابنت خالق ومخلون مفہوم میشود موجە گردد . 

اگر بخواھیم بیان کافی ازعقابدشلینك ہنمائیم سخن ددازمیشود و رچند بعضی افکار 
دقیق دارد کہ نمو نەای‌از آن بدستدادیم خیالاتی ھم بافتہ است کھ شرحآ نہا دراین هنگام 
برای مامناسبثك وضرورت ندارد . 

ضناً نوجه میدھیم کە فبخته وشلینك ھردوتحقیقات خود را ازدنبال کردن تعلیمات 
کانت درامر چگونگی حصول علم برای انسان آغاز کردند ولیک ن کم کم ازشیوۂ فلسفه 
نقادی تجاوز کردہ درطر بق تحقیق ازجزمیان شدند ود رکلیە مباحث فلسفی ازروانشناسی 
وحکمت الہی وحکمت طبیعمی وسیاست غیر آن وارد گردیدند وفلسغہُ اولی را ہروش لو 
وبدیع تجدیدکردند نظر بہمین کەاشارہ کردیم کە بیان چگونگی علمناچار تا يك اندازہ 
مرد محقق رابتامل دراحوال عالم ومعلوم نیز میکشاند وای ن کیفیت را دراحوال ھگلو 
بپان فلسفةُ او که فلسفة جامعی است نمایان‌تر خواھیم یافت ۔ 


بش سوم ھگل 
١‏ احوال ھکل 


ھگل )٢(‏ معاصر فیختہ وشلينك بودازفیختہ ھشت سال کوچکتر واز شلبنك چہار 
سال بر نات ھردورفاقت داشت و باشلینكث ھمشاگردی ہود ولیکن قر ہحڈھگل مانند 
شلينك بزودی تمایان نشدودروقتیکە شلينك نصانیف مہم خودرا منتشر کرد وہمدرسیو 
اشتہسار رسیدہ ہود ھگسل ھنوز بمطالعه اشتغال داشت و با ابنکە سالخوردەشر 
از شلینكت ہودشا گرداو بشمار میرفت کا اینکہ درز بان یونانی ولانین ‌وعلوم ریساضیو 
طبیعی تہحری بسزا بافت . نخستین تصنیفمہم اودرسی وھفت سالگیش منتشرشد: درشہر 
ھای مختلف[آلمان تدریس کردہ وسرانجام درچہل وھثت سالگی دردانشگاہ ہر لن بجای 
فہختہ کە چہار سال پیش از آن در گذشتہ بود مدرس شد و کم کم درمدرسی صاحب مقام 





)١(‏ آمددەہەعھج ہهنصا (۲) [٤جءع7‏ طاء ٥ت۶‏ صلعطا ۷ جوہ6 
ک5 





قصل اول 


مقام گردیدودرحکمت اعتباریتمامیافتچنانکە ہازار شلینكرا ازرونق|نداخت خاصهاینکه 
پس ازرسیدن برأی و نظر مستقل بانظریات شلینك بمخالفت برخاست وآن‌حکیم ٹاھگل 
ژزندہ بود تقر بہالب فروسته ود وفات ھیگل درشثصت وك سالگی بمرض وباواقمشد 
(سال ۱۸۳۱) . تصانیف معتبری کە اڑھگل باید مذکورشود پکی کتابی است‌بنام معرفت 
آثارروح وہکی ہنامعلم منطق ودیگری کتاب مفصلی است جامع فلسفهُ اوودایرۃالہعارف 
علوم فلسفی نامدارد وکتابی ھم نوشتہ است بنامفلسفة حقوت ء درفلنه تاریخ وفلسفڈدیانت 
ومعرفث ز یہائی نیز تصانیف چنداز اوباقی ماندہ کہ درواقع درسہائی استکه دردانشگاہ 
درین مباحث دادھ است . 

آنارمگل بدشواری فہم معروف است ودرین ہاب حکایاتی ھست ازجمله ازقول 
خود اونق لکردہ ان دکە تتہایکنفر فلسفڈمرا فہمید واوھم نفہمید ونی زگفتەاند وقت یکسی 
معنی عبارتی ازعبارت اورا ازخود اوپرسید پس از أمل جواب‌داد وقتیکە اہن عبارترا 
مینوشتم من‌وخدا ھردومیفہمیدیم اما اکنون تنہاخدا میفہمد ونیز معروف اسٹ کەکتاب ۔ 
اورا درمنلق یکی ازدانشمندان ہز بان فرانسه نگارش دادچون ھگل آن نگارش رادید 
گفت حالا میفہمم کہ چەمیخو استم بگویم نگارندۂ این سطورٴامیدوار نیستم کہ ھنر آن 
دا نشمندان راداشته ہاشم وفلسف مگل راقابل فہ م کٹم ھممگر لطلف قر یح خوانندگانو 
آشنائی ایثان بعلم وعرفان گامی چندپیش بگذارد : 

ھگل درعلم وحکمت وادب قدیم و جدید محر بودهہ و بہمسه حکمای یشین 
نظرداشتەاست ولیکن مخصوصا ازھر قلیطوس وہرمانیدس وافلاطون‌وارسطو واسپیٹوڑا 
وبالاخص ازکانت وفیخته وشلینكث استفادہ کردہ ا(ست مشر بش مائند بعضی ازدانشمندانی 
کەنام بردیم وحدتی ویکی گوئی است ولیکن بیانش باهمەآ نان ٹفاوت کلی دارد گنشتہ 
اڈاینکە مائند بعضی ازقدما فلسفەاش جسامع حکمت نظری یعنی طبیعی و الہی است و 
سیاست ودیانت وصنعتدا نیزشامل است ودرعین' ابنکە عقایدش همە مورد تصدیقی لیست 
میتوان گفت آخرین فلسفه ایست که ام ع کلیە مسائل ومباحث حکمتی اُست و 
تعلیماث ھگل دردنیا ودرافکار دانشمندان تأئیرکلی بخشیدہ ومخصوصاً در سوؾ دادن 
آلمانیسان بسوی بعضی عوالم مدخلیت تسام داشتہ است چنانکە از بیسان فلسفہُ اومعلوم 


خو آهه شادص 


٢‏ سم فلس ذ4 مکلںل 
۰ 
تواضاشاسواشت مقدمەای ا کە برای فلسفۂ فختہ نگاشتیم قدری تتمی مکنیم . 
اڑتعلیمات حکمای یونان مخصوصا ہرمانیدس وسقراط وافلاطون وارسطو دانسته 
ومسلم شدکه هھرچند حصول علم باشیا وامور جہان ازحس ناگزیریم اما ہوسیله حس 
تنہسا که فقط بجز ٹیسات تعلقی میگ ٥‏ علم حے۔اصل نمیشود ومعلوم وقتی دست میدھد کہ 


٢ 


سیر حکمبت دڑ اڑو پا 


قوه فہم وتعقل بکار ہردہ شود وجز ثیات راتحتکلیات دد آوریم تابقول قدما صودتی اذ 
شیئی درذھن حاص لگردد . راع مادیان وروحانیان واختلاف اصحاب حس واصحاب عقل 
دم که یش ازاین گوشزد کردہایم دراین ہاب مدخلیث ندارد . مادی صرفب ھم کہ ہاشیم 
چارہ نداریم ازاینکہ قبول کیم کہ انسان قوەای دارد کہ ازجز یا ت کلیات!نتز ا عمیکند و 
علم رامیسازد وآن قوہە زا فہم وعقل )١(‏ میگو ٹیم و آنکلیات را علم بامعلوم وتصورو 
مفہوم ومعقول )٢(‏ مینامیم ۔ 

حکمای اروپاکە بنکتهە سنجی 
فلسفة نقاد یکانت منتہ یگردید که روش نکرد کە ماازجہان وموجودات آن ھیچ‌خہری نداریم 
جزتصودات ومفہومائیکە ذھن ماخود میسازد بشرحی کە درجلد این کتاب از نمودیم و 


پرداختند ودراین ہاب دقیق شدند تحثیقالشان ہه 


ہاین وجە روشن شد کہ میتوان گفت عاقل ومعقول وعالم ومعلوم پکی است وبنابر ابن 
میتوان ہعلم اعتماد کرد ددھرحال نظر باین بیان چنانکە اشادہ کردیم میتوان 5فت کان 
اصالت تصوری )٣(‏ است (یا اصالت علم ہا اصالت مەقول) ذیرا مطابقی بیان اوءوارض 
وحوادث کھ عقل ما بادر اكت٦‏ نہا قادراست جز تصوراتیکە ھمان عقلآٴ نہارا میسازد (علم) 
چیڑی نیستند وذوات چوھری کە محل ومہنای آن عوارضند ووجود مطلقند ( کە ہفارسی 
میتوانم خودھستی بگوئیم) عقل‌ما بادراكآ نہا دسٹرس نڈارد . 

درضمن ببان فلسفڈکانت ہاین فقرەھم اشارہ کردیم کەکانت ازاصالت تصودابادارد 
داین بناہر آن ہودکە معنی ‌اصالت تصور را چنین ہدانی مکه غیر ازتصورات ذھنی ماچیزی 
درجہان وجودندارد چنانکہ ہ رکلی ہوجہی وھیوم بوجا دہگر همبن ‌اعتقاد راداشتندہبری 
کانت از اصالت تصور برای این بود کە گمان نبرند نتیجه مذھب او این میشود کە در 
عالم حفیقتیٰ نیست زیرا ابن مذھب سوفسطائیان است ۔ 

سیپس صر فی کہ فجته درفاسف کانت ہعملآو رد اگر درست تو٭ه بفرمائید مذھب 
اصالت تصور را تآبید وتکمیل کرد زیرا اومدعی شدکە غیر ازذھن (بانفس یاعقل) و 
تصورات اوحقیقتی نیست ووجود مطلق وخود ھستی همانا درون ذات است وہرون ذات 
نتیجُ وجود اوست وبس وابنك بہتر آن میدانیم کہ مذھب اصالت تصوررا چنانکہە فختہ 
بیان کر دہ است اصالت معقول بااماھإ عقل یااصالت علم اصطلا ح کیم برا میترسیمازذ 
کلمةُ اصالت تصورھمان اغتبامی .728 از آن استیحاش داشت دست دھد وچلین پنداشتهہ 
شود کە معنی این مذھپب |بنست کهە ۰2 در کار نیست ‏ 

اصالت معقول بااصالت علم دریالہ مذھب ھمە“ حکسائی اآست کە متوجه بودەاند 
ک٭ علم وحقیقت آ نس ت کە بعقل ادراك نیشود وسردفٹر ابن حکما افلاطون است وارسطو 
نیز ھمین مذھب را دارد چزاینکە افلاطون معتقد بودہ اسٹ کە معقول وجود خارجی 
مستقل دارد وارسطو مدعی ہو دہ است کےه ممقولات وکلیسات فقط درمحسوسات وجود 


16 ۲) ابەصہف ما ا ١صءنہظ )() 186 ماجہمدہ“-‎ ()١( 


٦ 


قصل ال 


خارجی پیدا میکنند ددھرحسال فیختهہ چون‌حقیقت را منحصر ہبہەدرون ذات دائسته است 
مذھب اودا برای اینکە اذدیگران متمایز باشداصالت عقل یسا اصالتعلم درون ذاتی )١(‏ 
خو(ندەانہ. 

شلینك نیز مذھب اصالت عقل داشت ولیکن بوجہی کە درفلسنۂ او بیانکردیم او 
بیرون ذات ھمقائل بود وذات مطلق رافون )٢(‏ درون ذات وبرون ذات میدانست پس 
مذھب اوڑا اصات عق لیا اصاكت عام ہرون ذاتی )٣(‏ نامیدەاند . 

امامگل نف دیگری ساز کرد وآن اینستکه حقیقت وخود ھستی بجز عقل بساعلم 
چیزی نیست ودرون ذات وبرون ذات ه.ه مظاهر اودر درون او(٤)‏ ودرواقع حالات 
او(٥)ومخلوناوھستند‏ پس منبھب اود ااصالت عقل یااصالت علم مطلق(٦)‏ گفتہ(ند . 

+ اح 

ھگل مذاھب همة حکمای پیشین راحق میداند ومیگوید اختلافآنہا دراعتباراتی 
است کە در نظر گرفتہ|ند وفل-فۂ من شامل وجامم ھ4 آن تعلیمات ات وحی ایلسٹك کەه 
چون فلسفةُ اورا درست دریایم میبینیم درابنکەه وجود واحد |ست وموافق برمانیدس 
اُست ودراینکه مدار امر چہان ہودن نیست بلکه شدن اسٹت با ھرقلیطوس ھمرأی است 
ودرابنکه ہھستی حقیقی معقول است پیروافلاطون است ودرباب وجود وعدم وقوہە ونعل 
وفاعل وغایت وابنکه ھستی مطلق ھمان غایت غابات وصورت صور وعقل عقول است 
ارسطو را تصدیق دارد و مانند اسپینوزا وحدت وجودی است درحالیکه شا گردکائت 
است و بوجہی هھسممشرب رفقای خود یعنی فیختہ وشلینكك میباشد وہسا اینہمە فلسنهەاش 
بدیم است و' ہا ھريك از پیشینیان اختلافضات ھسم دارد وعجب اینکە بعضی از پیروانش 
دربارۂ اوغل وکردہ واورا ا بزر گترین فیلسوفضان شمردہ وتعلیماتش راآخرین مرحله 
حکمت پنداشتەاند وبعضی ازمخالفائش ہکلی منکر اوشدہ وسخنانش رابیعنی دانستەاند 
اماحق اپنست که |زافراط وتفریط ھردوبر کنار ہابد بود ومیائه روی را ازدست نباید 
داد وتصدیق بای د کرد کە تحقیقات مگل ہسیاد پرمعنی وقابل توجە است ولیکن ثظص و 
خطا ھمفر اوان دارد وچنانکه مکرر خاطر نشان کردہایم نیتوان امیدوار بود ک٭ ہاین 
ڈودیہا فلسفاکامل بدستآید ومعمای جہا نگشودہ شود . باری پکی ازاموری کە سبب 
شدہ است کە فلسفۂ ھگل بدشواری فہمیدہ شود ھمین است کە شامل وجامع شمه فلسقا۔ 
ھای پیڈین است وناظر ہر آنہاست نەاینکە ازھر کس چیزی گرفتہ ومرقعی از پرچیدہ 
ھای خود ساخته باشد چەدرآٴنصورت فہمش دشوار نمیہود ہلکە ہابن وجە کە دریافتہای 
حکسای پہشین را در ہوته فکر خودگداختہ و ورزیدہ ومعجون خاصی ساخته کە بسیسار 
)١۱(‏ ۶ ز١ءءزطىسة‏ ٭-ص:نله“۲8۔ (۲) خصمعقدہءعہ:لا' 
(۴) مُناءەزطہ: ٭-: :ا 14 (+) ٤‏ صعصعصہ7( ٤‏ صہلصہہعصبہ[' 
)٥(‏ ممثہا( )٦(‏ سامعطہ ەصہ: 10143 


7 


عیر حنکمت در اروپا 


دذرھم وپیچیدہ است وآنچه ماي مزید اشکال میشود اینستکە درتعہیر مطالب واختیار و 
اصطلاحات ھماستقلال بخرج دادەوەقید نشدہاستکە ھرلفظرا ہمعنی کە پیشینیان استعمال 
کردہٴند کا ببرد گذشته ازاینكه خوش ببان‌ھم نیست ‏ 
ہر 

برای ابنکه بتوانیم بك! ندازہ ازفلسفۂ ھگل سرددآوریم بایدباز ہر سبیل مقدمه 
تذکراتی رس شید وھک تا داشتہ است بدھیم . 

موجود دونحو است موجود دزنزد حس لە جزئی وشخصی است وموجود درنزد 
عقل کە کلی است . موجود رامحسوسثابت شدکە حقیقت ندارد رس حقیقت دارد وجود 
معقول است واین دونحو وجود درفلسفه ھگل ھموارہ ازنظر دورنبابد داشت ومتوجه 
با بد بود که وقتی میگوید شیثی با شخص کہ جزئی است حقبیقت ندارد وحقیقت معقول و 
کلی است مقصوداین نیست کە جزئی وجود خارجی ندارد وکلی وجود خارجی دارد مقصود 
ابنست کە وجود خارجی یعنی محسو س کە مقید بزمان ومکان است (زیراکە اگر مقید 
بز بان ومکان نبساشد بحس وادراث درنمیآید) وجودش مستقل واصیل و ہالذات نیست بلکه 
بالمرض است وتػاہم وجود عقل وفرع است ووجودیکھ مستقل واصیل وبالذات است 
معقول است واین حکم از بیانات حکمائبکە فلسفۂُ نقادی را تاسیس کردەاند بخو بی ‌روشن 
شدہ ودا نست۱؛ ہم کە ھرموجودی وجودش بسته بەتصور وعلمی است کہ ماازاو درذھن خود 
داریمیعنی 0م ھمه وجودشان فرعی ونسبی واضافی اسٹ مگر معقولات وتصورات 
کا وجودفان'تہ با رڈیگن ایس وا گل دینی دافقة باقن بغردشاع اس ہن اضیل 
ومستقل وبالذانند . 

نتیجه اہنکه وجود حقیقی آ نست کە بطو رکلی ادراك شود پس کلیات اصسل وجود 
مبباشند . 

نكته دیگر اینکە وقتی میخواھیم معمای جہان را حل کنیم دنبال علت فساعلی )١(‏ 
تباید بردیم زیر! ازبیکطرف ذھن بتسلسل غ2 نمیشود وناچار علت نخستین میجوہد 
ازطرف دیگر چون علت نغستین‌را در نظر گرفتیم تازہ معماحل نشدەوطبم قائم نگردیدہ 
است زیرا اپن مشکل باقی میماندکە علت نخستین چراعلت نخستین شدہ است بس برای 
اینکه معماگشودہ شودبابد رغایت یاوجە دلیل وجود دا ددیاہیم چەاگر کت بر ایچھ 
پرعرناقلۃان غازت ھکر ری مظرم شتت اتری 0-30 است طبع قسائم میشود 
وعلت دیگر نمیجوید وروشن است کە ھرچیزی توجیە لازم دارد امسا خود وجهە توجیة, 
نمیخواھد چنانکە درقیاسیات منطق وقتیکە صغری و کبری بدرستی چیدەشد ونتیجه بدست 
آمد بصحتآن یقین حاصل میشود وطبع قانم میگردد اذ آنروکە دلیلش معلوم شدہ و 
دانستةایم کە امری معقول است واز آن مقدمات این نتیجە باید بدستآید ودر مییاہیم کە 





)١(‏ مسںن) ک١‏ ےا مارمنمنااەعصةہ0 ۶م میگو یندا ۔ 


٦٤ 


۱ فصلادل 


باید چنین باشد وچون دانستیم کە باپدچنین باشد فکرفان آسودہ میشود ازعبارات مروف 
ھگل اسٹ که آنچه واقم و نمتحقق (١)است‏ معقول )٢(‏ است وآنچه معقول‌است متحتق 
است چهھ روشن است کە٦نچە‏ واقم استنمیتواند خلاف عقل باشد و آنچه عقل براوحکم 
میکند نمیتواند واقم نباشد . 

وجھ و دلیل ھرامری معقول است و میتوانیم آنرا علت عقلی هم بخوانیم و آن 
ھمان عقل (۳) است وروشن است کە عقول جزئی ھمانا برای امور جزئی میتوائند وجەو 
دلیل یا علت عقلی باشند اما چون 'جہان عبارت ا زکل موجودات است وج ہا وکل عقل یا 
عقل کل 'است وذات مطلق وخود ھستی کە1نرا میجوئیم عقل مطلق است وعقولاشخاس 
نمونە و پرتوی از آن و رھبر بسوی [ٹست . 

عقل در تحصیل علم کاری کە برای ما میکند ادراك کلیانسٹت پس اگر بخواھیم 
عقل را ہشناسیم و بذات مطلق ہی ہہریم بایەکلیات را ہشناسیم ازین گذشتە جہتودلیل 
و علت عقلی درھرحال وھرمورد بجز کلٰی نتواند ہود و این امر باندك تأملی روشنمیشود 
که ھیچشیئی کە وجود خارجی داشته باشد نمیتواندعلت عقلی باشد وعلت عقلى‌ھماناامری 
است انتراعی و بناہری نکلی است . 

اما کلیات دو قسمند بعضی بازاء آنہا در خارج چیزی مسوجود ھہست ( معقولات 
نخستین باصطلاح قدما نه باصطلا ح کانت ) مانند درخت وحیوان وماہ و ستارہ وچبزھای 
دیگر ء بعضی بازاء آنہا درخارج موجودی نیست ( معقولات دومین ) ھمچون کیف و کم 
ووحدت وکثرثت ومانندآنہا . ازاین دوقسم کلیاتآٴنہاکە معقول صرفندمعقو لاتدومین!ند 
که بقول کانت معلومات قبلی میباشند زیر اکە معقولات نغستین معلوم شدنشان بخودعقل 
پس از تجربە ومشاھدۂ حسی است پس معقولاتی کە مر بوط بعقل مجردند واینجامنظوز'ٴ 
نظر ما میباشندمعقولات دومین اند کە کان[ نہا را معقولات(٤)‏ نامیدہ است پس امر منتہی 
گردید ہاینکە معقولات را ہشناسیم وقسمت مہم فلسفةُ مگل مر بوط باین امراستو بعقیدۂ 
او کاری کەکانت در تشخیس مقولات کردہ ناتمام وبی بنیاد است زبرا مقولاتھمه ازعقل 
ہر میآبند وك منشأً دارند پس در واقع ھمەبکی هستند یعنی همه باید یك رشته باشند و 
هر مقوله از مقولهً دیگر ہر آید ومائند زنجیر بیکدیگر پیوستہ باشند وکانت‌این کار را 


نکردهہ است, 
ھگل باینکار کمر بست وآ نچه در پنخصوص نگاشته منطن(٥)‏ نامیدہ اإ(ست ولیکن 
منطق او چندان شباھتی بمنطق پیشپنیان ندارد نە پان قواعد استدلال وبرھان‌است نه 


)١(‏ ہف (۲) اءصصەناہ۶ 
(۳) م(٥وز٥]]‏ ک٭ ہم بمعنی عقل است وھم بمعنی دلیل و جہت پا علت عقلی 
×٥ (٤)‏ ہ‌عم ٤و‏ کە قدمای ما ہم قاطیغوریاس میگفتند . البنه مشا بہت لفظی م٭قولاتومقولات 


مايه اشتباء خوانند گان نخواھدشد. )٥(‏ مسوزوہآ 


٢ 


سرحّکمت دزارد پا 


لت احتراز ازخطای فکر است و اھل تحقیق گفتەاند منطق ھگل منطق تبست معرفت 
وجود )١(‏ وفا...نهً والی )٦(‏ است زیرا سیں و سلوك عقل: را درتعقل معةقولات وکشثف 
مقولات ببان می کند بوجہ یکە سیر تحقق موجودات را نیز باز مینماید چھ بناہراینکہ ہبہ 
عقیدة مگل ھر چھ واتم است عقلی است وھر چه معقول است دائم استابپس سیر تعقل 
معقولات هھمان سیر تحقق موجودات میشود . درواقع مقولات نەتنہا چنانکەکانٹ میگنٹ 
قالہہائی هستند کە معلومات در آن قالب ھا ربخثته میشود بلک انحاء وجود و مراحل 
اہجاد میباشند . 

پیش از نکە وارد بیاناجمالی منطق ھگل شوہم بایہ روش سلوكعقلی (۳) او 
را درکشف مقولات بلکە د رکليه تحقیقات فلسفی باز نمائیم . 

جج ۱ 

روش کانت را درکشف مقولات دیدیم این بودکە بہیندقضایا بچند وجەتعقل میشوند 
پس وجوہ قضایا را چہاریافت واذھر یك از آنہا یك مقولە استخراج کرد وسپس ازھر 
بك. از آن چہارمقولە سهە مقولەدر آورد كەجءعاً دوازدہ مقوله شدواین مقولات رامقولات 
فہم نامید واذآنروکە ذھن انسان ھرچھ رامیخواھد فہم کند در قالب این مقو لھا میر:یزد 
و مفہوم )٤(‏ را میسازد. 

ھگل نظرش باینسٹت کە ذھن انسان پس اذ فہم )٥(‏ تعقل میکند و بنکات دیگر 
بر میخورد وعقل (ہ) ہرتراذ فہم اسك‌ومعقولات دا باید سلوك عقلی 5ؿف نمود 

وضیحآنکه فہم مقید باصل اینہمانی (۷) واین ن٭آنی وامتناع جمع متقا بلان(۸) 
است بابنعنیکە فہم میگوبد یك چیزھمان چیز است وغیر آن‌چبز نیس وچیز ىاناچبز جمع 


نمیشود بعبادت دیگر ھستی ھہست و نیستی نیستٹت )۹( هستی نیسٹ نمیشود وثیستی ھی 
نمیشودوھستی بانیستی جمع نمی ید . 

آما عقل میرسد بانجا کە در مییابدکە در ہستی نیستی است و در نیستی ھستی 
است ومیتوا نگقت متقابلان جمم میشوند بابن معنی ک۹ اموریکھه بتصور در میآبند ھمه 
اإعتباری و اضافی و نسبی ھستندومە با ھم مناسہاثی از مشابہت ومبانیت وجز آن‌دارند 
که بدون منظور داشتن آن مناسبات تصورآن‌معانی بدرستی برای ذھن میسر لمیشودو 
سی سٹی خو اف رد :یا 05ا ) کین میا عَاسات ذ2ا از بافاعچی سلب گند مفٰی 
بنقیضش پعنی بعدم آن معنی میگردد مثلا وجود بحث بیط و ہستی صرف کے او را 
ہا امر دیگر مر تبط و متناسب نیانگاریم در معن ابنکه وجود و ھستی است عدم ونیستی 
است زپرانه این چیز است و نە آن چیز پس ھیچ چیز نیسٹ چنانکە اگر روشنالی مطلق 





)١(‏ منچہ([ہ1م0 (۲) مصونتجطمدا۸6/( (۴) مو ناعءعلانط (؛) اج ەدمہ0 
)٦( اطاع۸٥د-ءعد- ٤۱ )٥(‏ دہەزم (۷) هازٗہ 4٥:٥‏ مج ھوٗز:ط 
(۸) صمناءنة:×خصمن) مة ممنعصنط (۹) ان عبادت یادگار برمانیدس است . 


اس 


فصل ادل 


باشد چیزی دیدہ نمیشود ودر حکم تازپکی مطلق است وییٹائی وقٹی دسٹ مینعد کە 
روشٹی باسایه ھمراہ شود یعنی نور دارایرنگ باشد پس ھرمفہومی باید ہانقیش خود 
جممع شود 5 معنی تامی حاصل آبد وھر چبزڑی دورو دارد مانند پارچه کہ زویه واسٹر 
دارد وازجمآن دورو روی سوم درست میشود کە حقیقت پارچە ھمانست و این هسان 
نکكته ایست کهە فبخته درتحقیق امروجود درك کردہ واینقسم تعببر نمودہ ہودکە ہر نہادہ 
اید ہراہر نہادہ(٢)‏ داشته باشد تااین دوھم نہادہ(٣)‏ شدہ حقیقتی راصورت دھند . 

اہن روش سەبایه (٤‏ ہر نہادہ وبرابر نہادہ وھم نہادہ قاعد٥|یست‏ که مگل در 
دراستخراج همه معقولات بلکه درسپرھمه موجودات عمومیت دادہ است . اصل بامقاہلش 
واثبات بانغی با ید ھمراہ گردد تحلیل واقمشود سپس ٹر کیب دست دھد تامر کہی صورٹت 
بپدیرد ودرمادیات ھم این قاعدہ باین مال روشن میشود کہ تنحم چون در خاك بر نہادہ 
شود تحلیل میبابد سپس ا کن اجزایش سے ناف ثہاست بوجود ضا 

بس مگل در کشف مقولات مفہومی را کە سادەتشرین و بدوی رین مفہومات 

آقت طر ال برمینہد ومقابلش داکە نفغی اوسث برابر مینہد وھمین قسم پیش میرود 
درجە بدرچه تا بمقوله ہر سد کە مقاہل نداشتەه باشد یا ہعہارٹ دنگمفالنا شمه4 دراروجمم 
باشند وکاملتر ؛ بن مقولات وموجودات باشد . 

در نظر اول چنین بنداشتهہ میشود که “ درایرہ ََ عقلی جمع متقابلان را 
مثمتع تبیداند بلکه واجب مہا نگارد ولہ یکن حقراققٹ بسٹ اولا متقا . که ھگل براس 


بات 
مبنہد دعروعات انزاعی (٥)ھ‏ اد وقغط ہم نہادهہ اسٹ ال ە 30 اسٹ انا رای 
درا ار حمم: انان 0ے اڑی اہ 3 رارھم بہا۔ہ نہادہ پرایوْنة شود در از آنکه 


خون ہ٭نطانی ٭ نعل را بار نمودیم ایك جائل ڈہ شابئد نا رٹ ظط آات روشٹن خواهھد سیف 
سے 
: اع کا 
۵ہ 
ث صا 


دائستہ شدکە منطق ھگل ببان استخراج مقولات بعنی مقولات دومین اسٹ ہاین 
وجهھ کہ سادەترین و بدوی تر ین‌وعامتر من وکلی تر بن مفہومات را کہ ہت ران و کم معنی تر 
را یك يك استخراج کنیم تا باعلی مرتبه برعسیمء 

آن سفہوم اعم ہدوی ھمانوجود بحث وھستی صرف است(۷)که ھیچگونہ وصقی 
وتعینی برای آن نگیریم وروشن است کە این مفہسوم کم معنی تر ین معلوماٹ زبرا 
کک بعلور مطلق میگوئیم 3 ہست > اما چیست وکجاست و چگونە استٹ معلوعم میکہم 


)٢( ٦5۸۸م )١(‏ :۶ ثطاناھھ (۴) ٭:؟طاکدیوڈ )٤(‏ 6 .ا 
)٥(‏ انعاكٛطھ (() ؛موعمهہ٥)‏ (۷) 77٥6‏ 


۷ 





سیرحگمت ددارو پا 


و لخستین مفہومات است چون تصوراو متضمن تصودھیچ مفہوم دیگر ٹیست . 

نیزروشن [ست که تصوز ھستی صرف فقط انتراع ذھن ماست ومفہومی است . کە 
مصدان خارجی ندارہ یعنی ھیچ نیست پس میتوان گفت عدم اُست )١(‏ وہاین ببان وجود 
وعدم درحالیکە متباینند واین نهآئی دارند عین یکدیگر واینہمانی دارند . 

پس عقل جمع وجود و عدم یعنی دں متقابل داکە گمان میرفت ممتلم است تصدیق 
میکند ولیکن‌درعین تصدیق کردنآ نہارا انتزاعی میپاہد و نمیتوائد قبول گند کە متحققند 
وپس اذآنکە وجود را ہر نہاد یعنی عمل باثبات کرد وعدم را برابر نہاد یعنی عمل بنغی 
نود برای رھائی ازأجمعم دومتقابل آن دورا باهم مینہد ومقوله د×شدن(٢)‏ را از آن 
دومیآورد که شدن ھم بودن استوھم نبودن وجمم دومتقا بل ہا ین وج" ھم متحقق زھم معقول 
میگردد درعین اینکه از آن تخلص حاصل میشود . 

ھستی ویستی وشدن نخستین سە+ہایە وننستین ھم نہادہ را میسازند وباید توجە 
کرد کہ امراول ودوم صرف انتزاعی ہودندوامر سوم‌یك اندازہ تحققی ‌است ونیزامراول 
ودوم بکلی عام بودند وامر سوم يك اندازہ خاص است . ہستی را میتوان جنس گرفتو 
شدندا نوع وہناہرین ابستی کہ انضمامش بہستی شدنرامتحقق ساخت میتوان ہمنزله فصل 
فرضش نمود (۳) . 

وجود بحث بی تعین )٤(‏ چون بشدن ددآمد تعین )٥(‏ مییاہد یعنی چگونگی دارد 
بعبارت دیگر یف )٦(‏ است وچیزی است . این چیز است وچیز دیگر نیست ولی نظر 
بتقابلی کە میان این چیز وچیردیگرھست میٹواند تغیبر یابد وچیز دیگرشود وچیز باچیز 
دیگر نسہتی دارد کەآن نسبت وجود وعدماأٴست زہرا کہ کی از آن دووجودش عدمو نفی 


ہس مسا ک×سسصسہ۔--٤‏ سس تھے چےجے سے 


)١(‏ ٭×؛ۃ-ھدمھ .]ا (۲) ×زو٘ ٥ئ‏ 6ر بعنی اذ نیستی بہستی داڑھستی بهھ نیستی دفان ۵د 
این همان چیزی است کهھ پیشینیان کون وفساد میگفتند . 

(۴۳) بر میتوانگفت ھستی صرفے بقول ارسطوقوە است دشدن يك اندازہ نعلیت است پس دد 
اقم 'آنچه داھگل ہستی صرف نامیدہ دداینجا ارسطومادہ (ھیولی) خواندہ وشدن ملدہ 
صودٹ پذیرفتن است وبساز تذکر میدہیمکە ارسطو سم میگفت کون سەمبدأً دارد مادہ وھیئت 
وعدم یامادہ ومضادہ (ردجوغکنید بسماع طبیعمی ازکتاب شفا فصل دوم ازمقاله ادل )٠‏ 

0٦66ہہصْنصع‎ )٥( غدندہەاه۹-۔سمعھ‎ )٤( 

٦لوق٭ 1116س0) دد متن اشادہ کردیمکه ھکل باصطلاحات قدما عقید نیست مثلا آنچە اد‎ )٦( 
گیف نامیدہ بیكگ اعنتبار صورت است باصمطلاح قدما و بیكک اعتبار کیف ہللكه مطلق عرض است‎ 
قدمای ماھمین معئی زاھیئت تمہیر کردەاند . ددمنعاق ھکل مقولات ررعبات اول ودەم دەسوم‎ 
داانه ودرببان مختصری ک4 مامیکٹیم نظر بمقولات درم٤ ال دادیم وھروثقت نام آنبادد‎ 
نوبت ادل بردھ میشود بعردف سیاہ مینویسم مقولات درجه دوم دسوم را مقید نیستیم ؟-ه شمادہ‎ 


کٹیم داگرھم درضمن نام بیریم نشان نمیکنیم . 
۸ 


فصل ادول 


دیگری اٴستك وھر چیزی نسبت بچیز دیگر ناچیز است ومیان ھرچبز ہا چیز ذنگرعذی انت 
کەآن مرزمیان وجود و عدم است پس‌وجود بجث کھ در حال بی تعینی نامحدود بودچون 
بسبب کیغیت تعین پافت و متحق شدناچار محدود است ولیکن وجود عتعین و محدود اڑ 
وجود نامتعین‌و نا محدودجد| نیست وباو پبوسته است ونباید چنین بنداشٹ کەوجودیھنٹ 
محدود ووجودی ھست نامحدود حهە در آن صورت وجود محدود خودحد وچجود نامحدود 
خواهد بود یعنی دومی هم محدود خواعد بود بلکەه حقبقت ابنست کھ وجود پکی استو 
محدود و نامحدود بہم پبوسته است وھردوجِمعا نامحدودند اما نامحدود امری اس معقول 
ووجود خارجی یعنی محسوس ندارد وآن چز وجود خادرجی دارد ومحقق است کەمحدود 
باشد پس نامحدود بعنی وجود بی تعین ومحدود یعنی وجود متعین : 

باری از کیفیت چنائنکە دیدیم حد صورت گرفت و محدودی سبب وجودیافتن شبئی 
در خارج و انفراد گردید اذزینرو وحدت وکثرت دست میدھد وکثرت چون مجتممشد و 
وحدت یافت مقولهً کم )١(‏ صودت مہذیرد وباین وجه اذ چونی بعنی کیف چندی یعلی کم 
ربا ور کر ا کت ارت تاس دال ور کم رک میں دا کر 
میشود اماکم مر بوط بظاھر شبئی است و تفیبرششیئی را دیگر نمیکند وتعلق بە کیفیت 
خاص ھم ندارد. ۱ 

در ھز حال وجود ھمیلکە ہمرحله کم رسید مادیت و جسمیت یعلی محسوسیٹتش 
دذرست میشود بس کسانیکه مادە را اصل وجود می ہندار ند کمیت را باید اساس وجسود 
بشمارند اما برای اصحاب عقل کءیت ھم امری معقول است و ازمظاھر عقل میہائد . 

کم محدود اگر سن و کین ببرو نی باشك بصورت مقدار وعدد در میآید واکر 
درونی باشد درجه نامیدہ میشود که شدت و ضعف ست . 

کم چون مستلزم حد است چنانکكه پیش بیان کردہایم جنبه عدمی داردو این جنبه 
عدمی متعلق بکیف ا(ست ()٢(‏ سن کت با کم جمع شدہ و ازاین ور کٹ وجودوعدم بر 
حسب قاعدہ سهە پایه مقول تناسب )٣(‏ صورت میگپرد زیرا کە تناسب کیفیتی است کهە 
از انتساب دوکمیت حادث میشود و چون اندازہ گرفتن‌و تقدیدہو اسطہە نسبت دادن‌مقداری 
ہمقدار دیگر است این مقولاً جدبد را ھگل اندازہ )٤(‏ نامیدەاست . 

پس تا ابنجا خلاصه سخن این شد که ھستی را چون مجرد بنظر بگہریم واقعیت 
دارد لیسمعی هم تصورش اذ اینرو حاصل میشود کە مقابل ھستی است و گر نہ آن نیز 
واقعیت ندارد وھستی ونیستی واقعیتشان در شد ناس کە نە ہودن است نەنبودن یا ہلکہ 
باید ػفت هم بودن است ھم نبودن یعنی جمع میان هھستی ونیستی است وتصورشدن‌سٹلزم 
نصوز آیف است ( ہمعنی ھیثت یعنی اعم ازصورت وعرض ) وکیف را چون باعدمش همر اہ 
نصدور آوزدیم تا محدود تصور کم درست میشود کە چون با کم دیگر نسبت دادہ 


)٢( )(0 6 (0١)‏ باصطلاح قدماکیف موضوغع کم است (۴) درمنزا:ە7:00 )٤(‏ 06ا8 
۹ 





ہیں حسکست دد(دھ پا 


شود الدازم خواهد ہود .)١(‏ 

اما ا گلون تصوز همه مقولات را مجردانگاشتیم یعنی آٴنہا دا انتزاع کرد و‌ 
'بمرحله تحقق نپاوردیم ھرچنداز مقو لا ھستی صرفھرچە بالاتر آمدیم :ہتحقیق نزدیکتر 
شدیم ولیکن ھنوز بتحقیق واتعی نرسیدہەایم ۔ 

اہن مقدار از تحقیقات را کە مگل در کتابی کلان نگاشتہ وما شاخ و بر گہای 
آنرا زدہ و جوھرش راکشیدہ بچند سطر در آوریم حکیم آلمانی خود مبحث نخستیناز 
منطق خویش قرار دادہ وآترا مبحٹوجود نامیدہ است از آنروکە کم و کیفر|ازوجود 
جدا در نظر نگرفته و ھرسہ را لازم یکدیگر دائستەاستچنانکه اگر کیفیت و کمیٹر ادر 
نار نگبرند تصور وجود حاصل نخواهد ہود ومیگوبد این مقدار اذ تعقل‌درامر وجودتمقل 
بدوی انسان‌است که ھلوز بکنە وجودنپرداخته واھل علم نشدهہ ا|استٹو پاہدابر٥علمودائش‏ 
وقتی مہگذاردکه بکنەذات فرورود ومفہومات ومقولانی کە در اب ن‌مرحله بتصورمیاورد 
مربوط بفنون علم و داجع ہماھیت ذات است ونشریحآن قسمت دوممنطق ھگلمیہاشد. 

پس در مبحث وجود مقولات هه انتزاعی بودند و صور وجود وکم وکیف را 
بکلی ساده و مجرد و بطور مطلق تعقل گردیم دھہچ مصداقی برای آٴنەفہو مات در نظر 
نداشتیم همه رابالقوۂ انگاشتیم وفعلیت نداشتند . ابنك در عالم تعقق و فملیتقدری پیش 
میردیم و همان مقولات رايك اندازہ بصورت وجود خارجی بتصورمپآودیم وچیزیاشیئی 
او ذات درنظر میگی'یسم واختلاف ومشابہت و مثبت وملفی و نسبت میان اشیار|ملحوظ 
میداریم بعہبارت دیگر ہماھیت )٢(‏ وجود مہردازٔیم . 

هر چند تاکتون نیز ہمنتہا درجه اختصار کسوشیدہاہم چون میخواستیم روش و 
سلوك عقلیھگلی دا نمودارکنیم باز قدری تفصیل دادیم . در بیانبقیه منط ڑھگل بیشتر 
باختصادر خواھیم کوشید و فقط باصول مطالب اشارہ خواھیم کرد زیرا ورود در تفصیل 
آنہا ەر چند شابد برای ودزش فکر سودمند ىاشد فاہدۂ حقیقتش کم است و بر معلومات 
چندان چیزی نمیافزاید . 

جج رہ 

در مبحث ماھیت می ینیم مقولالیکه بذھن میرسد جقت جفٹ است ۔ خود استاد 
غیر ؛ درون است و بیرون ؛ کنەاست ووجە ؛ باطن وظاہر ؛ مادہ و صورت؛مژؤثر وائرو 
چون بخواھیم صربح تر بگوئیم ذاتاست وعوارض ذات (۳)یاماھیت استو نمایشہای(؛) 


١)‏ ا مو ات در جه او ل ۲ پر جسس و عدء بعر وف سیاہ ئوش:یماما ممقو لات در ج4 دوموسوع انان 
فکردیم ۵ قد اجعالإ" إشارزهہ میکنیم کھ اذ این معقر لات آ نجه در اپنجا متمر ضشد |٥‏ یم اذابنقراد 
سٰنسٹ حد ے محدردی ؛ تا منعدردی ء :میں ؛ کون قسارء وحدت ؛ کثرت ؛ پہوسنگی ءا 
ویوسنگی مقداں عدر درچه۱؛ سبہت ۔ 


)۲١(‏ :ع282 )٢۴(‏ ہع5مغممفط7 )٤(‏ صمزاقف:1ن ص70 


٣ص‎ 


فصل اول 


او و عجب ابنکه ان مقولات دو گانہ را چون تبيك گرم بگانەائنفء دد عین ابنکه 
دوناست یکی است ؛ مساھیت ھمان نمایہش است و ایش ھمان ماھیت است ذات ھمان 
عوارض است و عوارض همان ذات است ٠‏ اگریکجا بنظر میر سد که اصل ماہیٹاست کە 
مؤژثراسٹ عوارض کە آثار او ھستند فرع اوھستند ازارفدیگر می بی مءوارض واثار 
ھم اصالت دارند زیرا آثار اگر نباشد مؤثر چه خواھد ہود وعوارض اکر نباشد ذاتچه 
معنی دارد؟ راست است که چراغ بنظرەیآید اصل استودوشنائی پرتواوست اما! کراین 
پرتو نباشد چراغ چە خوآھد بود؟(١)‏ و کسانیکە در حل معمای جہان فکر کردہاند از 
.اینجہت آنرا دشوار پافتەاند کە باین بگانگی اثر و مؤثر پیى نبردہ و ھموارہگرفتاراین 
مشکل ہودہ|ند کہ اثر بامؤثر چه مناسبت داردوعوارض از ذات چگونە برمبآید. 

باری ددون وبرون ؛ ظاھر وباطن ہ مؤئرواثر ؛ حقیقت و تجلیاتمامیٹونمایٹی 
ذات و عوارض ھرچه نام بگذارید لازم و ملزوم یکدیگر ند بلکه پکی ھسنند وچونابن 
دوجنبه را با ھم ویگانه بگپرہم تحققی )٢(‏ شیئی اس ہا شیشثی متحقن است و اگز ۰ 
برحسب تقسیم عقلی در اشیاء فرض وجوب )٣(‏ و امکان )٤(‏ میتوان کرد ولیکنەبیانی 
که گردیم آشکار است کہ وجود اثر برای مؤثر وھمچنین مؤثر برای اثر واجب اساو 
بنا ہرین هر چه متحقی است واجب است و چون این فقرہ بحکمعقل بقین شد ادعایوھمگل 
کە پیش اذ این اشازہ کردیم ک14نچە متحقق است معقول است وآنہ معقول‌است متحقق 
است موجه خواھد کردید. 

'اکنون اگر بخواھیم بیان ما بە تعبیرات پیشینیان نزدیکٹر شود وجہه درونی 
حفیقت را جوھر (٥)وجہہ‏ یروش را عرض )٦(‏ مینامیم و ماہیتی کە نجلیات چندظہور 
سی یابه شیشی (۷) با موضوع (۸) و تجلیات اورا خواص (۹) مخوائیم 

پس جوھر علت ( ۱( است و عرض معلوم ()۱١(‏ است ء جوھر فیاض است وعرض 
فیض اوست ؛ جوھر نیرو (١۱)وعامل )۱٣(‏ استوعرض عمل اوست ؛: جوھرمبدأ(٤١)‏ 
و مقدمه است وعرض نتیجہ(١٥)‏ اوست بعبارت دیگر جہان و حقبفت آن میدان‌ضل(٦٥)‏ 
و انضال (۱۷) استولی اگر درست‌بنگریم فعل‌وانفعال ھم اضافی واعتباریھستند. بيك 
اعتبار جوھر علتفاعل استوعر ضمعلول ومنفعل و لیکن باعتہاردیگر بعکس استبناہراینکہ 
اثر و مؤثر چنانکه گفتیمیکی است باعتباری اثر است باعتباری مؤئر است یر || گرعلت 
نبود معلول نمیبود اما اگرمعلول ھم نبود علت نمیشد پس سلسلۃً علتہا و معلولپاسلسله 


سی 











)١(‏ قدھاھم میکفند مادہ موضوع صودتست و صورت حال اوست اما صورت ہم مقوممادہ است 
(٢)غانلهفظ‏ (۳) 4٠ا‏ ہ؟ٴ٢٤ )٤)(‏ غازازطنفہ ۱ا د:ممودنكہ٥ )٥(‏ ہحصا:طسصة 
10٤ )۹)‏ نہعھ (۷) ە×:مط0٥‏ (۸) مزط(ہ (۹) 2:00:16 )٠۰١(‏ تہ 

٤ہدذََّٰووعمممے‎ )٠١( هەەم (۱۳) غمدچذ (۱۶) موّنمضھ‎ )١۱١( )للا‎ ()۱١( 
:80:+1:6 )۱۷( ۵ھم1٥1۷(16‎ )۱١( 


ناڑا 


سبرحکمت درادو پا 


طولی نیست بلکە دود(١)‏ است و بابن بیان روشن میشود کە هر چند صدور معلول ازعلت 
واجباسٹ اما وجوہبو ضرورت در قضایای جزئی وفردی‌است نەد رکل وجود کەاومختار 
است و قدرت تام و اختیار )٢(‏ درکل است نەدرذوات مفرد و حقیقت بیرون|زجہان نیست 
بلکه ھمر أ4] نست . 

ایسن بود خسلاصه مۂسمت دوم منطق ھگل کےە آنرا مبحث نامیدم است و 
حاصلش اہنکه در مبٔحث اول کە ذیدیم وجود دورو دارد (بعنی کت و کم)در آن‌مبحٹ 
مقولات را مستقل و غیر مرتبط بیکدیگر منظور داشتیم ھمینکە اینہمائ یکیف و کم دا 
بنظر گرفتیم و‌ سک نگوی مرثبط و منتسب دانسٹیم ماہیت درست شد ؛ وجود را را 
ہمنز لە تصور بگپریم و ماھیت را ہمز له تصدیقی ودیدیم ماھیت کنہ ذات است ومحسوس 
نیست فقط مفہوم است وجود وکم وکیف قشر آن میہاشند و بادركك ہدوی در میآیند و 
از اینرو مقولات ماھیت دا دو گانە انگاشتیم وآ نہا را لام وملزوم ودرحال امکاس(٣)‏ 

این قسمت از منطق راکه دہدیم یعنی مبحث وجود و مبحث ماھیت راھگل منطق 
ہرون ذاتی خوائدەاست از آنروکە دربیان و شمارۂ مقولات وجود وماھیتآ نہارا بوجە 
برون ذاتی لگربسته وانتسابآ نہا را بدرون ذات یعنی ہنھن منظور نداشته است.,قسمٹ ' 
سوم از منطق مگل مبحث علم یا معقول ومنطق ددون ذاتی خواندہ شدہاز آنروکە 
مقولاتش با مناسبت وارتباط بە ذھن‌ملحوظ میشود وآن علم بچگونگی تعقل‌انسان‌است 
در واقم دوشست اول یعنی منطق برون ذاتی ملەق بان معنی کە عموماً اڈ ین‌فن‌فہمیدہ 
میشود نبود بلکە فلسفه )٤(‏ ہود این قسمتسوم یعنی منطق دوونذاتی مرچند باز بامسائل 
نايقی مه امت ایا تلق س داوہ زی( گتکگو و سرد ن متق ومگونگی 
قضایا و قیاس وہرھان ہمیان میآید اگرچه در این‌مباحث ھم ھگل بطر یق خاص‌خودوارد 
میشود وتحقیقاتش از نوع سخنہائی کہ در منطق بانآشنا بودیم نیست ء 

بہرحال درین مبحث در بارهۂ تصور وتصدیق و انواع آنہا وقیاس واشکالآن 
و انواع سرھان‌ہاشارہ میگذرانیم زیرادرآنچه باگفته پیشینیان‌مطابق استحاجت بگفتن 
تداریم وخوائندگاندر کنب منطق دہدەاندوآنچە زاید ہرگفنەھای پیشینیان استچندان 
ہدل تمیچسید وحتی بعضی مباحش باندازەایتیرہ وناراست که مریدانصادؾر اهمسر گردان 
کردہ است پس‌حاصل مطلب راخیلی باختصارزر ہدست میدھیم۔ 





)١(‏ عا:ت) )٢(‏ ٗٛات۲طىا (٣)ذآہ‏ :ہ1غ 
)٤(‏ مقصود اِڑ فل-فہ دد اینجا فيےۂ؟ ادلی اُست (مچ :و اج7۸415) مڈل ہسیادیاز موادددیگر 


کہ فلسفه مطلق دا بچای فلسفه اولی آوردہایم و باز خُواھیم آورں۔ 


زگ 


فصل ادل 


ٹوٹوںٹ 


تصور وجود وتصور ماھیت چون باھم جسعشد صورت معقول یاعلم )١(‏ دستمیدمد 
کەآن تصور تسام است وتصور چون منقسم ہموضوع ومحمول شد تصدیق است ومؤدی 
باستدلال )٢(‏ یاقیاس(۳) میشود . 

تصور تصدیق پاکلی اسٹ باجزٹی یاشخصی ولیکن اگر درست تأمل شود شخصی 
ھم متضمن کلیات است چرا ك* چون میگ وئیم ڈاینمرد> شھرچند تصوری اُست شخصی 
ولیک نکل مردھها را درنظر داریم کے اہن شخص را از آنکل درآوردہایم و چون 
میگوئیم شکر شبرین است تصور جزئی شکر را درتحت تصو رکلی شیر ین درآوردہایم 
پسدراینجا ھم تحقق تقا بل بدبدار شدوجمع دومتقابل درقیاس بخو بی آشکار است کەمقدمۃ 
کبری حک مکلی است ومقدمہ صغری واسطةً پیوند جزئی بکلی است ونتیجە محل‌اجتماع 
کلی وجز ئی میباشد : 

تصور یاعلم یاصورت معقول مادامکە فقط درون ذاتی است ظرفی ہی مظروف 
است وبناہرین ہاید ہمرحلا ہرون ذاتی بیاید وشیئی یاامر متحقق بشود ومیدانیم کە بنیاد 
فکرھگل برایئٹست که عقل حفیقت دارد وحقیقت ھمان عقل إٰست ہس معقول درون اتی 
البته حالت برون ذاتی میباہد ودراینجا ھگل متوجه میشود باشکالیکە برسنتآ نسلم و 
دکارت دراثبات ذات باری شدہ است ک4 نہا میگفتند چون من تصور ذاتکامل دارم پس 
ذاتکامل موجود:است واشکال کنند گان میگویند اندیغہ مستلزم وصول نیست وتصور 
چیزی وجودآن چیزرا واجب نمیکند اما ھگل میگوید این اشکال دراموز محدود وارد 
اسٹك چون محدودیت اس تکە جداکنند٥ۂ‏ مساھیت ازوجود وتحقق میكاشد ولی در امر 
نامحدود حقیقت ازتصور جدا ٹیست . آنانکه ذاتکامل را ازعصالم تصور بعالم تحقق 
نمیاورند از آنست کە خدارا چیزی ازچیزھا پنداشتەاند والہته چنین خدائی حقیقت ندارد 
متحقق است : 

صورت معقول درون ذاتی دررسیدن ہمر یڈ ہرون ذاتی یعنی تحقق مراحل چند 
مبپیمايك : نخست‌ایبنکهہ اجزاءکل فقط رویھم نہادہ شدہ وہا یکدیگر از بیرون یا اذ 
درون مرتبط میباشند امسا هر يك از آ نہا شخصیت واستقلال دارند مانند ستارگان در 
ھیثت نظام خورشیدی یا اشخاص مردم درھیئثت ھای ملی ودولتی وابن مرحله را مگل 
مرحلهً ماشینی )٤(‏ مینامد بنابر ای نکە مانند دستگاہ چرخہای ماشین تصورمیشود . 

دوم مرحلۂ شیمائی )٥(‏ است کە اجڑزا ددیکدیگر نفوذ میکنند واختلافساتآنہا 
ظاھر نیست ولی در باطن ھست چنانکه درٹرکیبات شیمیائی دیدہ میشود . 

سوم مرحله ھیئت فائی (ج) است بعنی ھیثتی کە فایتی اذ آن منظور استو 


سسسےے 








[۸۸ دسوداددہ‎ )٤( دەناہ (۲) صعصەصصمڈ (۴) مسصسناہا1ا1بڈ‎ )١( 
]6١1ۂہا؛ہجنە‎ )٦( دصہەنسئطه‎ )٠( 


ى۳۳ 


سیر حکمت دزرارو پا 


اسر اس ایآ فا ت کاو تہ سامتمہ ینک غامان زیدگانی است وبانك قائل' 
روشن میشود کەآن دومرحله تخستینھم بیغایت نہود ندجز ایشکہ غایاتمراتبدارد وچون 
درسٹ گرم ھرھرحله سبث‌ئْمرحله بیشین‌غایت ونتیجەاست ونسبت ہمرحله پسین مقدمہ 
وطر یق وصول بغاٹاست ھیئتماشینی بر ای اینسٹ کەٗ فعل وانقعال شیمبائی دستدھد وفمل 
وانفعال شیمپائی غایتش ابنست کە جان وزندگانی صورت بگرد : 
بس ذیدہ شد کک“ تصور تنا صودت یعنی امے معقول چگو نہ سیر ئرد وەراحصل 
پییموٹ ہے ازمرحله وجود بمرحلة زندگی زر سید پعنی درون ذات بمشام ران ذاتی آمد 
ولیکن ھنوز بغا تآخری نرسیدہ وبابد درون ذات وبرون ذات کاملا یگانگی بیابند و 
بسرحلة عقل در آ بن کە آن صورثصود وصورت مطلق (١)‏ اسٹ وخود راہدرستی شناختہ 
است ورون ذائی اتی کہ درون ذاتی خودرا درمسابد ودر جذبه علم حقمقت (۲) اسدو 
درچلة عمل خبر (٤)‏ ا[ست واو مو لەٗکامل [سٹ کهھ چامعم ھمهھ مقولات است وەقا بلی در 
برا ہر ندارند . ' ۱ 
ھگل منطق خُود را درابنحا سسایسان میرسا تد ومشقرلات اہن ٭محث سومخ راک 
بالاثر ین پایہ مقولائند مقولات فلسفی میخوائند ومر بوط بآن مرحلہ ازتعقل میشماردکە 
انان بحکمیٹ وفلسفةً پرداخته است وازھمبن یان سپار موجز کە گردیم نمردار میدود 
کہ ذحلق ھگل درواقع منطق ٹیسلد بلکە فاسفة اس ومگل ممچنا نکه حتبق (البه جوی 
ازاذىعلون پاتصوو خواندہ است بروشی ہم کە دراین تعقیقات اختپار کردہ تاسیر عثل 
راباز نمودہ باشد ھمان نام زا دادہ ا ں کہ افلاطون بسلوث خرد در کغذف حقیةت؛ دادہ 
ہودوآن‌نام ہو نانی(٤)‏ را درمواردمےناٹ بایه در آورد ودراین مورد بہترین ترجمہ اش 
پہیش اذاین مکرد گوشزدکردہ ایم کە درفلسفةً ھگل سیرعقل وتعقل معقو لاٹھمان 
سیر وجود است درتکونکائنات اینك باید خاطر نا نکی مکە از بیانات ھگل چنین بر 
مآید کہ مرادش این ئیست کھ تکو نکائنات مانند تعقل معقولات ازوجود بعث آغاز کردہ 
وبتر کیب مقولات راہ پیمودہ یعنی بکمال میرسد بلکە تصودش اینستکە دوعین اینکە 
سیر عقلھمان سیر وجود است سلوك عقل مادر کت حقبآت معکوس سیر وچود است 2د 
درواقع ماحقیقت راکەجامم جمع احوال وتعینات بقوۂ اننراع وتجرید ذھنی خود تحیل 
میکئیم وازآن اصل فروعی را کە مذکور داشتیم بر میآوریم : 
منطلق ھگل چنسا نک باز نمودیم بر حعسب فلاھر یلگ جزء از تعلیماتآن فیلسوف 
اسٹ ولی درحقیقت اصل وبنہاد فلسفهہ اوست ونگارندہ باهمة تفصیلی کە دادم ورنجی کە 
برتم تاالناظ وٴتعبیر ات مناسب برای معانی‌بیاہم وشاخ وب رر کہای مطلب رابزنم تامنظود 
)١(‏ مصەأامعطء من8] (۲) ٌ؛ز:۷ ما (۴) سەاتظا مھ( (؛) سو ناےەاہ:0ا 
که جائی جدل تر جم“ میشود وبامناظرہ وگاہ ھمان مغخطق با یدگفت۔ 


۳٣ 





7 ۱ فصل ارول 


ھگل را دوش نکنم از بس فکرش پسچیدہ است میٹثرسم درسٹت حق مطلب دا ادا نکردہ 
باشہجز اینکە نە ای نکتاب بیش‌اذاین گنجایش داردونہ من بیش از اینآزارخوانئد گائرا 
روا میدارم و چون باید اجمالی ھماز تحقیقات دیگر ھگل بدست بەھیم اينك بادای آن 
وطلیفه میپرداڈیم . 


۲ے فلسن4 طہعت 


ھرچند منطقھگل در واقع فلسفه بود ولیکن ہرحسب ظاھر بیان اصولی بود کہ 
عقل در تعقل ممقولات و موجودات از آٴنہا پیروی میکند جز اینکهھ ضنتا داستیم تحقق 
موجودات نیز بروفق ھمین اصول است . بس آن اصول عقلی را چسون در علم طبیعت 
جریان دھیم فلسفة طبیعت ہدست میآید زیراکە طبیعت ھمان عقل استکە صورت برون۔ 
ذاتی اختیارکردہ است و این مرحله ابستکە عقل می پیماید برای اینکە بمقام روحانیت 
برسد بس بابد مترقب بودکە دراین فلسفہ نیزھمان سلوك عقلی پیر وی شودیعنی ہر نہادہ 
و برابر نہادہ باھم نہادہ شوند ومراتب وجود (ا به پیمایند . 

ھمچنانکە در منطق وجود بحث بسیط مبدأً گرفتہ شد وجمع شدنش با عدم کون 
را صورت داد درفلسفه طبیعت فضا یبعنی بعد مجرد مبدأً واقع شدہ وبا زمان جمع گردیدہ 
جرکت و مادہ راصورت میدھد وجاذنه عمومی عالم در مادہ انفراد را متحقق میسازدو 
اجرام آسمانی تشکیل میبابدکە کرۂ زمین یکی اذ آٴنہاست واین ھیئت نظاماجر امءلوی 
مقدمه و نمو ئه ھیات اجتماع افراد بشری است . 

بعقیدهۂ ھگل ستارگان دور دست در عالم وجود مر تبةً عالی ندارند دستگاہ نظام 
خورشیدی اصل است ودراین دستگاہ ھم ھرچند خسو(شید ھم رکز اُست ولیکن‌اومر کز 
جسمانی است و م رکز روحانی ھماناکرۂ زمین استکە مسکن انسان واقعشدہ از آنرو 
که عقل وشعور درانسان قرار گرذتہ است . 

ھینثت نظام اجسرام آسمانی ھمان مصرحلهدستگاہ ماشینی است کهە تاہم جذب وردفع 
و حرکٹ میباشند از آن مرحله کە ترقی دست داد ہمرحله فیزیکی و شیمیائی میر سد کە 
قوای مختلف نور وحرارت و الکتریسیتہ وفعل و انفعالات درونی شیمیائی بکار میافتندو 
ازاینمر تبەھم کە بالارفت ہمرحلهایمیر سد کهە مر تب ناقصش گیاہ استومر تب کاملش‌حیوان 
و این سپر عقل است درعالم مادہ. 

تحقیقات مگل در فلس طبیعت از اقسام دیگر تحقیقاتش کمٹر طرف توجه اسٹو 
نقص وعیبہش ببشتر زیرا اوھم مائند فیلسوفان پیشین خواسته است بامعلومات ناقص زمان 
خود بخیالبافی حقیقت عالم خلقت را معلومکند وراز جہان را بگشاید و حال آنکہە راز 
جہان اگر کشودنی باشدپس از آن خواہد بودکەتفحص کنندگان بہشاعدہەوتجر بەاسرار 
". طبیعت را یکان پکان کشف کنند وھگل ھم این اشتباہ راکردہ است کە ھرچنداز ترقیات 


۳٣ 


صُیرحکمت ددادو پا 


علم در ظرف سیصدسال گذشته استفادہ نمودہ هتنبه نشدہ است کە معلومات ھنوز سیار 
اق است وکافی نیست برای اینکە فیلسوف نظر قطعی اتخاذکند ابراد بزرگیکهە 
بە ھگل وارد است ابنست کە اومیبایست ہر طبق اصولی کہ در منطق تر تیب دادہ عالم 
طبیعت را از عق لکە مبدأً کل است مائند نتیجەازمقدمەای در آورد و چگونگی عہور امر 
مجرد را ہامر مادی باز نماید واینکارراتکردہ است درصورٹیکە اظہار عجزھم نمیئماید 
و ہروی خود نمیآورد کە بیائش متضمن طفرہ است ولیکن ادعای او اینست کە وجود 
جہان نتیجه ملطقی علتعقل است کە در ملطق بح میکر دیم کے آن عات یہشی عقل 
ہمز له مقدمه بود درقیاس وجہان نتٍِجه4آن مقدمه است بہارت دیگر جہان امری معقول 
(ت سی لعل سای قار دل' اعاحت کہ کو تک ور معلق کرت 
کلبات محض ہودند یعنی کلیت تام داشتند امسا کلیاتی کە در فلسفُ طبیعت میباہیم جن 
جز لیت ھم دارند آنہا عقلی صرف ہودند اینہا بحس هہدر مبآبند شول یشینیان ۰ت 
معقولائند اما آنہا معقولات دومی بودند واینہا معقولات نخستین میہاشند آنہا متبوع ۱ 
ہودئد واینہا تابعند : 

ادہھای مگل شاید درست باشد پعنی جہان محسوس امسری معقول و نتیجه و 
مغلوؾ عقل باشد اما بنایھگل براین بودکە مقولات را ددجه ہدرجه از یکدیگر ون 
آورد و دراینمورد اینکار را نکردہ و بطفرہ گذرانیدہ [ست 

با ابنحال چون هھگل مردی فکور و صاحبنظر بودہ بنکات دقبق وجہه نمودہ و 
نمبتوان گفت در فلسفة طبیعت تحقیقائش پکسرہ باطل است مثلا متذکرشدہ است کە هر 
چانداری آئینه تمام نمای جہاناست وگباہ کہ درعالم حیات درمراتب پست‌اسٹھر جڑ ثئش 
پکفرد مام شمردہ مبشود چنانکہ ھرشاخه درخت ہمئز لُ یکدرخت تمام است وھر گیاھی 
مائند قبیله ایست وھر دوختی ھمچون بیشەایست ؤمخضوضا درباب مرگافراد وجہان 
دلپسند دارد چه مرگ لازمۂ شخصیت وانفرادافراد است و در واقع مغلوبیت افراداست 
در مقابل دشمنان داخلی وخارجی و نتیجة خود خواھی شخصی است کە قا نون ‌طبیعتمیہاشد 
و شخص برای حفظ وجود خویش وجودھای دیگر را در خسود مستہلك میسازد لاجرم 
بکیفر ابن خودخواھی گرفتار میشود وعق لکل برای بقای وجود حقیقی آن وجودمجازی 
موثت را دفم میلکند درواقع مرگ نمایش عجز مادہ است از ابنکه ہدرستی جلوہ گاہ 
حقیقت شود پس مرگ فنای شخص است اما دوام نوع است شخص خسود را سنددوار 
میسوڑاند تا خا کسترش دو بارہ بزاید وچون يك بنگریدوام و بقاء روح راست وجریان 
امور جہان‌سر گذشت رھائی روحاز قیدوبندھایجسمانی است و آزادی حقیقی ھما ابہوشٹ 


آمدن است که خودرا بشناسد ودریا بد کە جزاو چبزڑی لبست . 


- 


فصل اول 


پس سیر در عالم طبیعت برای اینست کە عقل بخود بیاید وآزاد ومختارو مستقل 
شود ودراین سپرسرانجام ہمرحلهُ حیوانی میرسد کە کمالش درنوع انسان است ودران 
مرحله است کە عقل ہدرستی ازخود بسا خنرمیشود ولیکن این منزلت را ھم در آغاز 
درنمی ہاہد وباید منازل بە ہیماید وآنچە درفلسفۂ ھمگل فلسنة روح خواندہ میشود تاریخ 
انسانیت است یعنی سر گذشت سیری کە نفس انسان میکنە برای اینکە عقل ہمعرفت خود 
یعنی شناخ ت کل حقیقت وجود'وبعالم اختیار واستقلال برسد ودر واقم کل نلسفٴ مگل 
مین سر گذشت روح باعقل است . ۱ 

فلسفة روح یا تاریخ انسانیت راھگل بسە مرحله منقسم نمودہ است : مرحلۂُ روح 
درون ذاتی )٢(‏ مرحلهُ روح ہرون ذاتی(٢)‏ مرحلۂ روح مطلق(٣).‏ 

. مرحلاً روح درون ذاثی احوال انسان است ددحال انفراد ودرموقعی کە چندان از 
حیوانیت بالانرفته وبحال طبیعی است ازیکطرف دوچار مقتضیات طبیعت مادی وزمانیو 
مکانی ومحبطی وازطرف دیگر گرفتار قد وبندھایھویھای نفسانی اُست ٭ک مکم حواس 
وادراکائش نومیکند ومتخلق باخلان وعاداتی میشود دفہم و شعوری اجمالی درمییابد 
و خود را شخص مستقل و مختشار مپندارد و ھ من ٤‏ میشود اما غریق عسالم خودے 
خواھی ومائی ومنی |اٴست بادہگران مطلقاً درجنگ أست وھر :فسی میخواهد نفوس دیگر 
را دفم کند یسا بندۂ خود سازد و غافل است ازاينكکه هھمن) آزاد و مختار نیشود 
مگرابنکە درامر زندگانی بادیگران شریت گردد وآزادی خود را به آزادی آنہسا 
محدود سازد. 

دراین‌مہحث ھگل|احوال انسان وبروز وظہودقوای دماغی وعادات واخلان واعمال 
مختلف اورا تفصیل میدھد چنانکە شرحآن دراہنجا مبسر نیست وضرورت ھم ندارد ۔ 

++اہ 

اما مرحل روح ہرون ذاتی احوال افراد انسانی است در مناسبتش با عالم ضارج 
وہا افراد دیگر کە خود راشخصی میباہد وحقون اختیارات برای خود قائل میشود وخود 
رامالك اموالی مبداندکە حت انتقالآنہا را ہدیگری دارد وانتقال وداد وسند ہرحسب 
رضای طرفین ومتضمن عقد وقرارداد است پس تصورحق وضابطة فون‌ارادەھاوھوی‌عای 
اشخاص پیش میا ید کہ چسون ارادہ شعصی ہا آن مصادم شود وآ نرا مختل سازد جرم و 
گناہ شمردہ میشود ومستوجب کیفر ومجازات میگردد و بعقید٥‏ هگلمجاز ات برای تادب 
لیست بلکه جبران ونقص حق است پس در بعضی مواقع اعدام شخسص ھم درمقام جزا روا 
باشد بخلاف عقیدۂ بعضی کە مجازات را ہسرای تادیب میدانند و بناہرین‌اعدامرادرسیاست 


)١(‏ مناءزطحہ ٤نہوملا )١(‏ گناممزطہ غأصوتطا (۴) سامعطھ اصضوعط 
۷ 





سیر حکمت دداڑو پا 


کار ہی بیناد میشمارند : ِ 

چون منافات میل وارادۂ شخص باحق بعنی ادادۂ کل ازمیان رفت وارادہ نفس ہا 
قانون وحق منطبق و موافق شد . اخلان ونیکی کردارمیشود پس حقکه امری برون۔ 
اتی است چون ہر گشت و امری درون ذاتی شد اخلانق خسواهد بود . دراخلان عمل کہ 
بہرو یو بدیداراست تنہامنظور نیسٹ بلکە نیت کھ بدبدار نیست وددونی است معتبراست . 
اخلاتی آنست کھ دلش بردوستی وداد برطبق آٴنچە قانون ونظام مقر رداشتہ است گواھی 
دھد ونفم وسود (اتاہم خیرسازد . 

دمزعان عق خابلہ نایا برکرامت وَرملہ اط رزتدگائی رقاب 
مدەنیٹ وحا کم ہر آنست وکمال واختیارو آزادی ھم متصور نیست وصو(ت نمپڈیرد ہ 
درمدئیت پس ھیئت اجتماعيه باید برافراد اکم ومطاع باشد (مقصود ازز ند گائی شہری 
ومدالیت اعم اٰشہر وروستاست) : 

مقدمةً ہیثت اجتساعیه و زندگانی شہری ھیئثت خا نوادہ استٹ کہ مہتنی بر ازدواج 
زن ومرد وٹشکیل عالله میباشدوچون اصلمقصود ومایه کمال وسعادت انسان درز ند گانی 
اجتماعی شہریاست مقرراثت ازدواجوخانوادہ باید بامصلحتآٴنِ زئدگائی موافقت داشتهہ 
باشه اینست کھ شہوترانی وقسق وفجورکە اصول ازدواج واستحکام خانوادہ را مختل 
میکند ناشایسته اسٹ واگرشیوع یابد مِایية فسادوانحطاط استو بہسشله چگونگی اذدواج 
و آسائی ودشواری علانق ونظایراین امور بابد بااین نظر نگرْبستہ شود . 

زندگانی شہری چسون پہناور شد کشور ودوت صورت میگیردکە او در ضمن 
رعایت احوال افراد نظرش بفایت کل بعنی صورت پذیرفتن ام ر کلی ومعقول است کەآن 
عبنآزادی واختیار اس وحصول این مقصود را که نغم کل (ٰست بر نفع افراد مقدم میدارد 
واگرلازم شود افراد رافدای کل میکند اذھیئت خانوادہ وزندگانی شہری هھم منظطور 
رسیدن بہمین غایٹ بود اما دولت مرحلة بالاتراز آنست ومضافم دولت یعنی ھیئت کلی 
بامنافع اشخاسص منافی نیست (یراافراد ھم 'مابندۂ جز می ازھمان امر معقو لن کە ھیئت کلی 
مظ٘ہر ام آنست ۰ ۰ 

پس‌صودت یافتن دوك نتٍج ھویوھو س کسی پاقر اردادومو اضعەمیان کسانی برای 
حقفظط منافم آ نان نیست بلکە امری معقول وضروری برای رسیدن بغایتی عالی است واز 
اہن جہپت است کە مقدس است وباید مطلتاً مطاع ناش 

أھمیت تامی کە ھگل بسرای وجود دولت ومطاغ ہبودنآن وعدم دخائت افراد در 
وظائف آن ومستہلك ہودن‌منافم افراد درمنافم عمومی قائل شدہ (ست عقایداورا استبدادی 
بنصرج داده است ولیکن بعقيد٥‏ ھگل کاملتر ین شکل دولت حکسومت سادشاھی است 
کہ مشروظۃ ہعٹی میٹئی برقنانون اشاسی باشۃ وم رکب از یت قاتون گزاری و خیئتی 
کە اجرای قانو نکند وداد گزادی نیزيك وجە |زاجرای قانون است . ھگل درتشکیل 

۸ 


ٹصلاول 


ھیثت قانون گزاری معتقد باکثریت آراء عمومی نیست و طبقات و اصنافِ ملت رامہنای 
تشکیلآن ھیثت میداند و ٴآن مظہر وادارہکنندۂ افکار عامه خواآھد بود. 

حق اینستکه ھردولتی از يك ملت یگانہ ساختہ شود یعنی از مردمی کە زبان و 
دین وعادات وافکارشان یبکسان باشد وھر یك ہمنز لە یا شخص|است بس چنا نکه إشخاص 
نسبت بیکدیگر مستقل میباشند دولتہا ھم نسہت بیکدیگر ہساید مستقل باشند جزاینکه 
برتر از افراد ھرمك دولتی ھست که اقتدارش اختلافات آنائر! سو یہ ممکند و میزان 
تسویە اختلافات فانونملی است کەهہان ھیئت دولت وضع کنندەو نگاهدار ندۂآ نستو لیکن 
برتر ادولتہا اقتداری نیست وقانون بین الملل غیر از آنچە دولتہا بموجب قرار دادھاو 
پیمان نامەھا میان خسود:توافق میکنند وجود نتواند داشت بناہراین برای رفع اختلافات 
ہجزجنگ چار٭ایندار ند وصاع‌دائم فکری باطل است وصورت ہذیر لیست . 

چون وجود دوت ناگزیر است و دولت برای انجام وظیفه و رسیدن بغاپتی کےه 
از آن منظور اأست باید مستقل باشد وغایت وجود دولت برتر ازغایت وچود افراداست 
پس ھنگام جنگافراد باید ازخود بگذرند وجان ومال را فدای استقلال دو ت کنند اما 
دو لتہا همان گاہ کہ ہایکدیگردرجنگھستند بایدھری بیاد داشته باشند که بادولتیدیگر 
جنگ دارند نەہااشخاص و افرادآن دولت وبناہرین باید حقوق آنافرادراازجان ومالو 
خانوادہ وغیرھا محترم بدارند . 

در این اہواب عقاید ھگل براستی شگفت آور است چنانکە عقیدہ دارد کہ جنك 
گذشتہ از اینکە برای رفم اختلافات ضروری است این‌حسن دراھم دارد کە یگذاردھمت 
و غیرت مردم سست شود ونتیجۂ آن قاطم است بعنی دولتی که غالب میشودذیحنق استو 
ھمیشه آن دولت سرانجام غالب میآیدکە بیشتر نمایندۂ امر معقول استوبسبباظہاراین 
نوع عقاید است کە گفتەائد مگل زور راحق میداند . 

در ھر حال بعقیدۂ هھگل ھر دولتی موثتاً یك اندازہ از امر معقولی راکه غایت 
وجود دولت ا|ست صورت میدشاد وچون گشت زمانه آن صورت را کہنە و فرسود٥ساخت‏ 
صوزدت دیگر میگرد وباینطریق روبکمال میرود واین نتیجهھ ہو اسط کشمکش دا می دول 
بایکدیگر حاصل میشودکه ہر قومی وجودش مرحلەای|زمراحل سیر امرمعقول استوغلبہ 
قوم دیگر برای اہنستکهآن امرمعقول ہمرحلڈدیگر کہ بغایبت ومقصد نزدیکتراست برسد 
پسھمان سبری کە عقل در استخراج معقولات یکیپس اذ دیگری داردکە آنرا منطق 
نامیدیم اقوام ھم کە وجه برون ذاتیعقل میباشند نظیر آن‌سیری میکنندکەتاریخ مینامیم 
پس آنچه بظاھر کشسکش اقوام و ملل و دول است درنظر حکم دنباله سیررو سلوت 
عقل است غليه قوم برقوم دیگر غلبہ حق است ہر باطل ولیکن حق اضافی و نسبی کە 
در این سیروسلوت ھهموارہ بحقی واقعی ومطلق نردیكث میشود. درھر زمان قومی مظہر 
حق بودہ و غالب آمدہ٥است‏ چون در اریخ بنظر عبرت بنگریم این فقرہ را می بینیم کە 
وقتی دورۂ ملل مشرن بود زمانی دودۂ یونانیان و رومیان سپس دودۂ اقوامژدمنبعنی 


ا 


سرحٴُگت درارو پا 


آلمان دررسپد (١)کە‏ ملل ودول جذیدرا ہوجود آوردەاند و غابتمطلو ہی کەازوجود 
دولت در نظر است ہواسط این‌دول ہدرسٹی حاصل شدەوعقل درزیر ہسرچم این دو لتہا 
بخود پی ہردہ و استقلال و اختیار خوپش رادریافته ودر مدارج کمال سلوك میکند. 
۱ +اب+بمد 
با اینہمە آخرین مسرحلا سیر انسان در وصول بغایت مطلوب یعنی خود شناسی 
و خود مختاری مرحلەز ندگائی اجتماعی وسیاسی نیست چہ دو اپن زندگانی بہرشکل باشد 
اختبار و استقلال نفس تمام نتواند ہودزیراکە ازخارج بانسان میرسد اما بالاترازمرحله 
برون‌ذاتیھم مرحلەای ھسٹت ک٭ دوح مطلق نامیدہ شدہ|ست ر در آن مرحلەردوح محکوم 
روح است و بس وامری خارجی باو فرمان ئمیدهد درمرحله پیشین یعنی روح ددون 
ذاتی و ہرون‌ڈاتی ھریكث دارای یك جلبە ازامر معقول مبباشند وك طر فٰیھستنددرمقام 
درون ذائی همەاذ جنبه ہیرونی غافل و بخودمشغولیم درمقامبرون ذاتی همه مشغفول بغیر 
و ازخودغافلیم وبکمال وقتی میرسیم کە این‌دوجنبيه را ان کی کن وجامعشویم اذ بیدون 
بدرون بر کردا اما درون متوجە بیرون وہبرون نمایندہ درون باشد منظور همانناظر 
باشد وناظر جزخود چیزی نیاہد بعہادت دیگر مرحلۂ روح مطلق مرحل علم بذاتمطلق 
است ازآن روکە روح مطلق وذات مطلق یکی استواین‌مقام مقام اختبار تام وعصدم 
تناھی اسٹت زبرا چون غیر از خود چیڑری نیاہیم حجدید رکار نو اد بود ومحدود کنندەای 
لیست که حدی و اجباری درمیان بیاورد پس در می باہیم کە عدم تناھی و استقلال واخیتار 
بك امرواحد است وحق است وروح‌مطلن وذاٹ مطلق است . 
در مرحلهُ روح مطلق ھم چندمنزل است کە باید پیمودہ شود تا وصول بغایت و 
مقصد دست دھد. لثاصت صلەت )٢(‏ است دوم دیانت(٣)‏ است سوم علموحکہ۔:(٤)‏ اُست 
و البته این مقامات متکی ہر مقامات پیشین اسٹ کە در مراحل درون ذاتی وہرون ذاتی 
پیمودہ شدہ وبیانش راکردەایہم . صنعت پاھٹر کە موضوعش زبہائی است امر معقول و 
ذات مطلق را بصورت محسوس جلوہ میدھد علم وحکمٹت کە موضوعش حقیقت اسٹتامر 
معقول و ذات مطاق را بوجە معقول صرف درمیآورد کە منتہای کمال است . دیائت ک4 
موضوعش خداست مرحلهای است میان این دو کە از محسوس تجاوزکردہ و ھنوز بمعقول 
صرف نرسیدہ است .زیبائی وخدا وحقیقت ھرسهە وجوھی از ذات مطلقند و بنابسر این 
)١(‏ این مطالب از تصٹیفی از ھکل اقتباس شده که ج فلسۂه تار پخ نام دارد و پیا ن کےردہ 
اإستکه٭ تمدن از مشرق آغاز کردهہ دد چئین دہند دایرانمراحل بیموده ببونان ودوم(سیدہاست 
در کتاب مزربور شرح مفصلی ہا یر ان‌تخصیص دادھ و تصدیق کردهھ |استدکه اول ددلتی کەدادردمر حله 
تاریخ واتمی شدہ ددلت ھخامنشی بود دسیر بشر بجانب غایت مطلوب بیعملی استقلال د آزادی 
و تمدن اڑ ایران آغاز کردہ (ست ۔ 


)٢(‏ ٣8ھ‏ (۴) دمنع:هفۃ )٤(‏ منطجہمہانطم ٥ہ‏ دم مزہ5 
٤‏ 


فصل اول 


ضلعت ودیانت وحکمٹمر احل مختلفروحمطلق میباشد کەمرحلةً وصول بغایت مطلق اسٹ . 
۱ نیم مرحلهة نخستین ازروح مطلق صنعت وھنر است بعنی آناری از انسان کہ 
زپائی دانشان میدھد از آئروکە زیبائی وجہی ازحقیقت وامر معقول یاذات مطلق اسٹت 
ز بائی چیست؟ هر گاہ امورچند بیکدیگر مر تبط باشند ومجموعآنہاشیئی واحدی تشکیل 
دھند که ہدون آن‌اجزا ناقس وییمعنی ہودہ واجزانیزجزدر آن مجموعه خالی ازوجە باشند 
بعہارت دیگر آن مجموعہ امری متناسب ومعقول باشدزیباخواھد ہود وھرچهە اجزایکدیگر 
بیشترمرتبط ووحدت مجسوع کاملتر ومناسب ترومعقولتر باشد زیبائیش بیشتراست مثلا 
طبیعت یعنی جہان چون یکی از مظاھر امرمعقول است زیباست اگرچه درحال جمادی باشد 
اماگیاہ چون معانیکە شرط زیبائی دانستیم ددآن بیشترموجود است زیباتراست واز آن 
زیباترجانوداست چون ہاداشتن آنشرابط استقلالشھم بیشتراست وانسا ن که ھم شر١ایط‏ 
وحدت وھم استقلالش بیشتراز موجودات دیگر است ازھمه زیہاتراست ولیکن انسان ھم 
چون چسم است نمیتواند بکلی ازدنگ تعلقآزاد باشد وآزادی مطلق شایستة روح یا 
عقل ا(سٹ که زیبائیش دربالاترین درجه است . 
انسان این قوه٥‏ وقربحه رادارد که معنی وامرمعقول.(١)‏ رابصورت زیہائی محسوس 
درمیاورد واین عمل صنعت باھنراست پس آارھنری انسان جسم باتن یامادہ یاصورتی(٢)‏ 
دارد کە امری است پیرونی وکثرت را متحقق مپسازد وروح بسامعتی یامضمونی دارد کە 
امری درونی است ووحدت راتحقق میدھد معنائی کە درصورتمصنوع جلوہ گر باید بشود 
آنست کە کمال مطلوب )۳( صنعت مینامند و آن بالذاتمطلوب است وغایت‌است نەطریق 
وصول بغایت زیراکە باید مستقل وبی نیاز باشد . ۱ 
ھگل برسبیل عادت خود دز صنعت هھم سەمر تبه قائل شدہ است پکی صلعت شرقی 
(چینی وھندی) کە دراو مصادہ غلبه دارد ومعنی دراوضعیف وہکنایہ(٤)‏ (ست دوم صنعت 
یو نانی ورومی کە دراوظاھر وآشکاراست (صنعت‌ایرانی قدیم میانه صنعت شرقی وصنعت 
ہونانی است) سوم صنعت جدیدکھ در آن معلی ہر صورت غلبه دارد . انواع صنعت داھم 
ہثر ٹیپ لعلائٹت مواد چنین شمارہ میکند نخحست صنعت ساختمان )٥(‏ که دراو گت وگل 
ومانندآنہا بکاراست ومصالحش ددشت و زمخت است . دوم صاعت پیکر تراشی )٦(‏ کہ 
ھرچندآن نیزمواد و مصالحش سنگ فلزاست بلطافتئردیکتر است۔ سوم صنعت پسکرے 
نگاری (۷) کە موادش رنگ است وہسی لطیفتراز مصالح ساخثمان ویکرتراشی است 
چہارم صاعت نواز ندگی (۸)کە مادەاش نوا وآواز است ولطافتش دلنواز . پنجم صنعت 
شعر (۹) کە مادەاش سخن است یعنی لطیفترین و عالیترین آثار انسانی که صودتش 





(١)م186 )٢(‏ ددا ینچا صہورت باصمطلاح اد بی ات کە مقا بل معشی است ٠‏ 
)٤( 184:1 )۴(‏ مب امطووو ۴ذ (ہ) حصاہانط-ھ () صصاوجلكہة8 
(۷) مسامزہ7 (۸) مسونہمل( (۹) ہ(۵:ہ7 

۱ء 


سیر حکمت دداد پا 


ہمعنی ازھمه چیز نردیکتراست وآن جامع ہمه صنایمدیگراست وآ نچه ازمعانی آ نہاھمه 
دارند اوتنہا دارد . 

اگر بواھیم موشکانی‌ھائِیکە هگل در باب صنایع ومقامات ومر اتب ومعانی ومزایا 
وچگونگیآنہا کردہ است بازذنمائیم سخن درازمیشود ہرویم برسر مرحلا دوم از روح 
مطلق کە دیانت باشد . 

فراموش نشود کە ھمة این عوالم کھ میپیمائیم سیردر تجلیات ذات مطلق ات در 
مراتب مختلف کہ ازعوالم جسانی آغاز کردہ وباید بعالم روحانی وعقلانی صرف انجام 
یابد ودراین سیروسلوك از عوالم جمادی ونباتی و حیوانی (فلسفۂ طبیعت) گذشتہ بعالم 
انسانی رسیدیم کە ند کان روحائی را آغاز میکند وابئدا در مرحله روح درون ذاتی 
یعنی شخصی قد م گذاشتہ کم کم بمرحلۂُ دوح برون ذاتی یعنی نسوعی واجتماعی رسیدہ و 
سرانجام وارد مرحله روح مطلن شدیم ودانستیم که دراین مرحله تچلی ذات مطلق در 
نظرانسان ابتدا بصودت ز یبائی مجسوس جلوہ کردہ کە1نر! در تخیلات صنعتی ددیافتیم 
اینك باید ازتخیلات )١(‏ تجاوز کردہ ہتصورات برسیم ومراد مگل ازتصود(۷) درابنجا 
اددا کی است کە حسی نباشد امكا مجرد صرف نیز نبودہ ہسا جس مناسہتی داشته باشد . 
این مرحله مرحلۂ دیانت استکهە تجلی حقیقت را امری زسانی میپندارد وخلقت وخالق 
ومخلسوی بتصور میآورد خلقت دا نحوی اذ صنعت وخالق راصائع میداند وقیاس بنفس 
کردہ خدا دابنا وپیکر تراش و پیکر نگار واگر ذوقش لطیفتر باشد نوازندہ و نظم 
کئندہ میخواند . 

درمراحل دیانتی نیز مائند اموردیگر ھگل بیاناٹ مفصل دارد کە ازورود در آنہا 
باید خودداری کیم ھرچند حیف است زیرا اگر باجمال بگذرائیم چیزی دستگیر نمیشود 
وتفصیل ھم کهھ از گنجایش این کتاب بیرون است انواغ مہم ادیان را از اقسام بت پرستی 

فتہ بہرھمنی وہودائی وربالنوع پرستی یونانی ورومی وکیش زردشتی وموسوی و 

عیسوی میرسد و یکان یکان موضوع تحقیق قرار دادہ خصوصیات و طبایم آنہسا داہر 
میشمارد والہتہ مسبحیت راہرتر وکاملتر ازھمه میہپندارد وازاین امر بعقیدہ ماہاکی نیست 
چون اسلام راکە ھگل دراووارد نشدہ است اگر بقشرش نظر کلیم ازانواع دیانت است 
اما| گر بحقیقت وروحش بنگریم منطق باحکمت میشود کە بعقیدۂ ھگل آخرین‌منزل سلوتأ 
عقل درمراحل روح مطلق است. 

بعقیدۂ مگل عیسویت کاملترین ادیان است با اینہمه چون دین است در مرحلهُ 
تصوراست بعنی عقلی ومجرد صرف نیست و باتخیل مناسبتی داردو کہ مارا ہرحلة عقل 


)١(‏ ۰٭عج:ہ] حصد٥مۂامٗزعءص]‏ (۲)دداینجاتصورترج4 8ہ08ك۲۶۶م:51 است کە بخلاف 
ہسیاری اڈ مواضع دیگرکه 36ز دا تصود ترجمه کردەایم دلی برای این ومعنی ہم بہتراز لفظط 
تصمود چیزی یا متیم . 


ء٦‎ 


نل اول 


مجرد رغبری میکند حکمت است که معلو مم کە عقل مجرد ھمان ذات مطلق وچون اسان 
بقوۂ عقل این امررا درك میکند پس درحکمت تايك اندازہ عاقل ومقول اتحادمیبابد . 
ھگل درتاریخ فلسفه ھم کتابی داردکە بسیار قابل توجسە است وسیر عقل انسان 
را دز(وصول بحکمت تسام بیان میکند و در این کتاب نیز مسائند مہاحث دیگر مراحل 
سه گانہ راازدست ندادہ حکمت شرقی وحکمت پونکانی وک چجسدید کہ بعقیدہ او 
آلسانی استەہا خصایس و چگونگیآنہا تصفیل مبدھدوپلنۂ خود را در اعلی 
مرتبه مینشائد . 
چونمیخواھیم بیسانفلسۂة ھگل رابپایسان برسائیمآنچەراکە البتەخوانند گان خود 
دریسافتەاند توجە میدھیم کە بزرگترین عیب کە براین دانشمندگرفتەاند همان غروری 
است کھ دربارۂ فلسفه خود وبرتری قومخویش برھمہ اقوام داردکە ہاآنکه بتحول وسپر 
ارتقائی جہان بخوبی متوجه است چنین مینمایدکە علم وحکمت وتمدن قومخود وکمالش 
رابآخرین مرحله (رسیدہ گید بعضی از نقصہسا واشتباھاتی را هم کھ درتحقیقات او 
شست درضمن ببان فلسہ اش اشارہ کردیم ونیز خاطر نشان نمودیم کە بیانش سجیدہ وتار یك 
است خاصه کە درمعانی الفاظ باصطلاح قوم مفید نشدہ است ودر بانش بلکە درفکرش 
تکلف ہسساراست . 
پااینہمه فلسفۂ ھمگل درافکار تآأئیر قوی داشتہ وشك نیستکه تفکر وتعقل مقتدر 
وہرمایه وصاحبنظر بودہ استآ نچھ ازفلسفة اوفراموش نبساید کرد امت سلوك عقلی 
اوست که بقاعدۂ بر نہاد وہراہر نہاد وھم نہاد ومراحل سە کانه مقولاتی راک قائل شدہ 
اذیکدیگر استخراج کردہ واذہست ترین پابەکہ ھستی بحث باشد بالانرین مرتبہ یعنی 
ذات مطلق رسیدہ است واین اصل درکلیڈ فلسفۂٴ اوحکمفرماست اماچون ددسٹ بنگریم 
ازعقل یعلی ذات مطلق آغاز میکند وسر انجام بساز بذات مطلق میرسد وبوجہی معنی 
ھوالاول والاآخر را روشن میسازد وبفلسفەاش صودت دایرہ ودوران میدھد دوم توجےە 
باین معنی است کھ ھرچه هھستعقل است کە هر لحطظه بشکل بتعیار بر آ ید وآ نجه داقم 
است معقول است وآنچه معقول استدواقع است (ھرچند رندان اشکال میکنندکە پس‌چر! 
امور عالم اینقدر نامعقول است) . سوم کہ درواقم نتہجه فقر ٥‏ دوم است‌بیان اودروحدت 
وجود اسٹ امانهآن وحدت وجودی که ھمەخدائی (١)‏ با بد گفٹت ومگل از آن مخصوصا 
تبری میجوید کە درواقم اشتباء یامغالطەایست کە عوام دربارۂ وحدت وجودیان میِکنند 
ونہآن عقیدہ کہ درمعنی انکار وجود باری است )٢(‏ ومٹتہی ب٭ مادیت میشود ونه آن 
عقیدہ را دارد کە خدارا وجودی درمقابل موجودات بداند . درواقم ز بان‌حال ھگلاینست 
کەخد| درجہان نیست جہان درخداست ا وکل است وحقیقت است وجہان کە تجلی اوست 





)١(‏ صعنفطاوہط )۲٢(‏ صونغطنے 
٤٤ع‏ 


یں ععت ددارو ۹ 


جزء‌اأُوست چہارم چیزی کەازفلسفۂ ھگل بخو ہی برمیآید توجەاوست بسئلەتحول کە حقیقت 
حال وجود ھمانا بودن یست گردیدن وشدن است إما تحولی کہ ھگل مذوجه است تحول 
زمانی وارتقائی کہ ہہرور دھورروی میدھد نیست چەآن بحثی اس کە ھرچند دراوائل 
سده نوززدھم ظہو رکردہ بلکە مقدمەاش از آن‌بیشتر فراهم آمدہ بود عنوان شدنش ہدرستی 
درئیمة دوم سد٥ُ‏ نوزدھم ہودہ اسٹت چنانکە پس ازاین ببان خُواھیم کرد ۱ 


بخش چہارم ۱ 
شو پنھاور 


١‏ سد احوالںل او 


آرتور شوہنہاور )١(‏ درسال ۱۷۸۸ دددانتز یاک (۲) زادہ است ہدرش شاجر 
وہابضاعت ہود اما اورغبتی بتجارت نداشت وتحصیل علم را خوشتر دانست چون بہفدہ 
سالگی رسید پدرش در گذشت مادرش نوپسندہ بود امابہ پسر مہری نداشت وبزودی 
مادر وسی اڑھم جد|شدند ٠‏ ددواقع شوپنہاور مہر مادری نیشیدہ واللثه این امر در 
احوال وعقاید اوتأثیر داشته است . باری تحصیلات خودرا بانجام رسانید سپس باگوتہ 
شاعردانشمند وہزر گوارآلمان آمپزش یافت و بسہبآشنائی ہایکی ازمستشرقین ازعقاید 
ھندوھاآگاہ شدو نسہت ہہودا وتعلیمات ہودائی اعتقادتام دریافت . بتحصیل معاش احتیاجی 
چندان نداشت اما طالب نام وشہرت بود خواست معلمی کند حوزہ درسش رونقی نیائٹ و 
او آنرا ہرمخالفت باطنی ھگل حم ل کرد ددسی سالگی کتاب اصلی خود را منتشر نمود 
کی نامش اینسٹ <جہان نمایش وارادہ است> )۳) اماکتاب ھمطرف 'توجھ نگردید و 
شوہنہاور ازفضلای معاصر خود سخت رنجیدکه اقبال لازم نسبت باونکردند وترویجی کە 
میبایست بکنند بعمل نیاوردند طبیعتی ہی آرام ومترلزل وہرسوء ظن داشت وعصہانی بود 
متأمل نشد وزندگانی رایه تتہائی بسر برد دوسە کتاب دیگر ھم تصلیف کرد کہ چندان 
چیزی برمطالب اصلی کتاب نیفزود وفقط بعضی ‏ وضیحات وافادات میکرد. درھفتاد ودو 
سالگی بمرگ نا گہانی درگذشت (۱۸۹۰) اما درسالہایآخر عمرش طرف توجە شدہ 
وکم کم اشتہاریافته بودوپس اذزمرگ اشتہارش قوت گرفت . شوہنہاور ازحکمای معدود 
آلمانی (ست که نویسند٥‏ خوبی ہود ونگارشہایش مفہوم ودلسند است . 


٢‏ یر إٍْ مل فلسفة شوینھاور 
چنانکھ اشارہ کردیم شو پنہ(كاور ازعکمای معاصرس خود رنجش داشت واز آنہا 


)١(‏ ع×مسمطدەمفط:ت8 عتطادھ )٦(‏ ا نعاصەوط 
(۳) بر بان فرا تہ ہرمز ما رہ مڈ:جرت ٤ہ‏ فاصدہ[ہ٣‏ عصدەء مقممہ مآ 
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فصل أول 


معصوصاً از گل سخٹ بدگومی میکرد ومیگفت اپنان فلسغه رامایه معاش‌دائستہ وخادم 
دین و دولٹٰ ساخته ند بفلسفهہ ز بسٹمیکنلد ته بں اع فلسفه و نیز میگفت مردمازخواندن 
کتابہای کانت بر آن شدندکەسخن ھرچند پیچہدہ و تاريك ہاشدممکن است ہیمعنی نباشد 
فٍختهہ وشلینك از این امر استفادہ کردید ودر فلسفه تارھای عنکبوب زیہا بافتندامانہایت 
جسارت دا ددیاوہ گوئی ھگل نشان داد و چنان عبارت عجیب بیمعنی بہم بافت کەتاآ نزمان 
چز در تیمارخائه دیوانگان شليیدہ نشدہ بود . 
البته يك اندازہ از این عیب‌جوئیہا مخصوصاً دد چگونگسی ببان آن فیلسوضان 
حق است اما علت اصلی ز بان دداذ بہای شوپنہاور ھمان رنجشی است کە ازایشان‌داشتہ 
اٰست ازاینکه باواعتنا نکردہ وترویج ننمودہ وشا ید باطناً مخالفت ھمٴکردہ باشندو گر نہ 
خود شو پنہاور در مشرب فلسفی از آنہا چندان دور نیست وہوجەدیگر وعبارت بہترمذھبش 
اصالت تصور ووحدت وجود است و میتوان گفت تعلیمات معاصران پیشقدم او مخصوص]ً 
. فیخنہ در عقایدش تأئثیرعمدہ داشنه است اما خود اوادعایش ایلستکە حقیقت رااز افلاطون 
وکانت و بودا دریافته است وخودرا وارث حقیقی کانت میداند اماپر اواعتر اض ی‌همدارد 
کہ پس از آانکه بان خوبی تحقیق کرد که جہان وھرچه دراوھست عوارض وحوادثاسٹ 
وآنچە ما ادراك میکنیم مصنوع ذھن‌خودمان است بازقائل بوجودذواتشدہ استازجہت 
اینکە عوارض وظواھر معلول ذواتی میباشند که موضوع وظاھر کنندۂ آن‌عو ارض وظو اھر 
باشند در صورتکه خود کانتمعلوم کرد کہ علیەت پکی اذ مفاھیمی است کەساختەذھن است 
و از امور قبلی است پس اگر علیتمخلوق ذھن استپرا باید حوادث رامعلول ہدانیمو 
دنبال علتآنہا ہاشیم واگرحوادث را معلول میدانیم ووجود ذوات را کەعلتآنحوادث 
باشند واجب میشماریم چراعلیت را مخلون ذھن بیندادیم ازاین اعتراضو بعضی جزئیات 
دیگر گذشته شوپنہاور نسہت بکانت ارادت صادق دارد و دربارۂ او میگویدآشنائی با 
تعلیمات آن فیلسوف اثرش پچنان است کە کسیکهە مبتلا بآبِ مروارید باشد چشمش راعمل 
کنند اماکسیکە آب مروارید از چشمش برمیگیرند محتاج بعینك اسدوشو پنہاورمدعی 
اس تکھ آن عینك را ساختہ یعنی فلسفۂ راکە دردنبالهً نقادی کانت میبایست تاُسیس‌شود 
یافته است زیراکەفلسفه )١(‏ برای انسان امری تفننی نیستضروری است|نسان میخواهد 
آغاز وفرجام خود درا ہداند وباین امر نیازمند است و ھمین نیازمندی‌است کەجائی دیانت 
دا تأسیس میکند وجائی فلسفه را ودبانت ھمان‌فلسفه عامه است و ازا ین‌ھر دو بكمنظور 
در نظر است فقط راەدوتا است وہدبەتی اینسٹکه کسانیکە رھبری راہ را اختیارمیکنند 
اہن عمل مقدس رامایۂٴ حیثیت ومعاش خودمیساز ند وبنابراین رمبری اِيَفان‌مٹوتبگردذ 


)١(‏ فلسفه در اینجا ترجمە متائر یك است یعنی اولی با حکہت علیا که قدما آئسرا بعد از 
طبیمہات قرار مید|دند و متافیز يك در پونانی بعد |ز طبیعی دایالکھ بعضی آئرا مادراء الطءہه 
کردەائد درست نیسٹ _ 


ء٤٠‎ 





سیرحنگەت دراروپا 


ژازعرزاآن سر گردات ررقت تارق ئل پر ای آشان ھرری ا انگ 
فلسفةڈ در صحبعم آ ستکەفقط حقیقت جہانو]آ نچە را درورای عوارض وحوادثاستمعلوم 
کند زیرا دنبال کرد کە جہان از کجا آمدہ ‏ وکجامپرود وچر |آمدہایموچرا میرویم کاری 
است بیہودہ و مارا بآن دسترس نست آنچە میتوائیم بجوئیم ابنستکهە جہان چیست وما 
چیسٹیم آنہم نه بلفاظی وخیال بافی کە همه گفتگو ازذات مطلق و نامتناھی وغیرمحسوس 
ووجود وماعهیت وماننداین‌چیزھا باشد که با امور منفورھستند یا معنی ندارند بلکە ہو سپلۂ 
ٹجربە و مشاہدہ خواەدرونی وخواەبیرونی (١)کە‏ برای درك حقیقت جز این ‌وسیلۂ نیس 
و اگر بگوبند اپن معلومات ازفن‌طببعیات حاصل میشود وحاجت بغفلسفه ندارد اشثباہ است 
طبیعیات هم باید متکی برفلسفہ باشد وگر نہ فقط علم بعوارض خواھد ہود وحقیقٹ بدسٹ 
نمیاید از این گذشته فلسفه برای یافتن بنیاد اخلان لازم است . 

پس بعقیدہشو ہنہاورفلسفه جہانشناسی است )٢(‏ نہ خداشناسی(٣)‏ ولیکن‌معنی !ین 
سخن ابن نیست کە شوپہناور مادی است زیراکە او تقسیم وجود دا بہادەوروح نیز یجا 
میداند و میگوید نە روح معنی دارد و نە مادہ روح بی‌مادہ گجاست ومادۂ بی رو حکدام 
است ؟۶() پس جہان را نباہد بجہان مادی وہجہان روحانی منقسم کرد بلکه باید گنت 
جہانی اأست حقیقی (ہ) وجہانی اٰست تصہوری ونمایشی (ہ) وررشن شدن این‌معنی ہسنە 


٢‏ سے اجمالی از فلسف4 شو پنھاودر 


کتاب معروف شوپنہاور چنین آغاز میشود < جہان تصور من است>ومقتصودش 
از جہانی که تصور من‌است جہان عوارض وحوادث است 5ه بحس و شعور ادركك‌میشود 
این‌جہان رون ذاتی کەجہان ٹکثراست 'وجودش تابم وجود درون ذاتی من ‌است کەامری 
واحد است (الہته نوع منظوو است‌یعن یھر نس ‌عالممدرك )واین فقرہ بناہر تحقیقات پیشینیان 
از دکارت گرفتہ اہر کلبی وکانٹ روشن و ثاات شدہ (ست که جہان چیزری نیستجز معلومی 
(باعامی)در نزدعالمی چنانکە اگرعالمی نباشدمعلومی نخوامدہودو فلسفڈھندیہا نیز اینمعنی را 
)١()‏ یٹئی خراہ مشاهد, و تجربە در امود ددون اتی یمٹی مربوط بنقفس باشد خواہ در اشیاء 
خادجی وامود بر ن ذاتی ۔ 
)٢(‏ منومرأہث:ہ٥٦٥‏ (۴) منچماەغ٦]'‏ 
)٤(‏ قدھا حر کا ھ عوارضی کە در موجودات بیجان روی میدھد منسوب بقوۂ مینکردندکە آنرا 
طبہعدت سوا ند ند وآ نچه در جا ندازان دیده ھیشود ناشی اذ نغفس میدا نستند کەدد گیاە نُس نبائی 
ودر مانودان نفس حبوائی اة۹ددانسان نفس انسانی یانفس ناطقه مینامید ند ؛ شو پنہاود طبیەث 
و نفس رای عنوان قراددادہ است چنانکه بیان‌خواھیم کردھ |ز |اینجہٹ نز دیك بە لا یہنیٹتس است٠‏ 
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1ۓ۲آَ" 


فصل اول 


ثابید میکند +ھيھتا باید متوجه بود کہ اشن درون ذاتی ٹن نیز برون ذات است جزاین 
کەٹنھمانا برونذات نزدیكت و بہو|سطه است وچبڑھای دیگر برون‌ذات دور و باواسطه 
میہاشند ( ہو اسطھتن) . 

بیان اجمالی این‌مدعا اینکە جہان نیست جزمادۂ'متغیرکە ظہور وہرورش بأثر 
وأئر یعنی علیت اس‌و آن درزمان ومکان واقع میشود پس‌وجود جہان چنانکه درنظر ما 
جلوہگر است سەعنصر دارد اول علیت (مادہ) دوم زمان سوم مکان ۔ 

اماعلیت نیستمگر مفہومی ہیاک ی0ا ضان7ترا اوہ فرس کا ہن 
از ہنہا روشن گردید ونیز بیان شدہ است که حس بتنہائی معلومات ووجدانیات زا نیدھهد 
بلکە فقط مادہ وموضوع وجدان را فراھم میآودد وفہم و عقل(١)‏ است کە ازاحساسات 
وجدانیات ومعلوماتدا میسازدوفہموعقل متعلقی بذھن یعنیددون ذات‌استپس دانستەشد کهھ 
مادہ یعنی علیت امری است ذھنی و منشاش درون ذاتاست )٢(‏ ۰ ۱ 

امازمان تصوریوذھنی ہودنش ازاینجاہخوبی ہرمیآیدکە بخودی خودھیچ تأئیری 
ندارد اگر زمان امری متحقق بود میبایست تأئیری داشتہ باشد وحالآنکە مامیدانیم و 
میبینیم کە اگر ھزاران سال ہرچیزی بگذرد تاوقتیکە مؤثر دیگری رخ نکردہ از گذشت 
زمان‌درآن چیزتغیہری دست نمیدھد ‏ 

امامکان اگر امری متحقق ہودذھن میتوانست اشیاء دا ازمکان جدا تصورکند و 
حالآ نکه میدائیم کە ذھن انسان هرجەرا بتصور در آورد امکان‌ندارد کە بتوانداز تصور 
مکان و بعدخالی باشد . 

حاصل اہنکھ نەعلیت( یعنی مادہ کە عبارت تار وتائز است) درخارج ازذھن‌متحقق 
است نەزمان وجکان ودہان ھمغیر اززمان ومسادہ چیزی نیست وروشن است کە اصحاب 
مادہ یعنی کسانیکە معتقد بہاصالت مادہ ھستند دراشتبامند ورأی درست ھمان‌تصوداست . 

نشانی دیگری کھ ہرمتحقی بودن عالم وبرون ذاتی دادیم عوالمی اس کە در 
خواب برای مامجسم میشود ودر] نحال بہیچوجه مسکن لیست بپیحقیقت بودن آن عوالم 
را ہاورکنیم وچ دلیل دادیم براینکە عوالم بیداری حقیقتش بش ازعوالم خواب است 
پس عالم پیداریرا میتوان بعالم خواب قباس کرد ومیتوانگفت جہان مادی ددوغ است 
اما دروغی است کہ حقیقتی داردز یرا ھیچ نفس مد رکی نمیتوائد منکر وجود جہان مادی 











(١)‏ فہم درحیوان واسان ھرددغست و آن قوۂ ساختن تصودات است ہوسیلةڈ وجدانیسات قل 
مصو ص انسانست و آن قوۂ تفکر وانتزاعکلیات است ازجزثیات وساختن مفہوعاتکليە . 

(٢)‏ مقصود اینست که آ نچه در نظر ما بہصودت مادہ جاوە میکند ؟صزیری است کە ددڈھن ما ہب 
قاعدہ علیت‌ساختہ میشود یعنی اژوجوب (ابطة علت ومعلول کەآن نفس الامر ی نیسٹ بلکەمقتضای 


فہم ماش ۰ 


۷ء 


سیر حکمت ددادو پا 


شود جزابنکه اگرعقیدۂ قدماغلط است کە برون ذات رامنعأً علماسانمیدا ستھاو 
ھ مکە گفتەاند برون ذاترا درون ذات|بجادمیکند باشتباہ رفتەائد چەدرون ذات وہرون۔ 
ذات ہایکد‌ہگر سہت علت ومعلول ندارند وجنبە عالم ومدرك ہودن درون ذات فقط 
حالتائیله داردکە نقش در آن متصور میشود . 

فراموش نایدکردکە این عقیدہ را کسە شوپنہاور اظہسار میکند راجع بجہان 
حوادث است کە ادراكآن بواسطة حسوعقل میشود وازاین راہەعلم حاصل میگرددواین 
علم علم بظواھر است سائند علم کسی کە بخواھد ازاحوالکاخی اہ شود ولیکن 
علق را :ابد ویر امزنکاخ گردش کند نہ پروی آنرا تما و گان کنا سیف 
کاخ ھمان است . ۱ 

تااہنجا تحقیقات شوپنہاور وتقر یبا ھمان تعلیمات اصحابِ تصور است بوچە دہگر 
وبیان دیگر وچندان چیزری ہر آنہا نیفزودہ است جزاینکە ھرچند معلوم (ہرون ذان) 
فر عوجود عالم(درون ذات) است وا گرعالمی نباشد معلومی نخواھدہود عالمنیزوجودش 
ہوجود معلومی کی دارد . معلومنقشی است کە در آئینڈذھن منمکس گردیدہ اما گر آن 
نقش نباشد وجودآئینە چەنمایش خواهد داشت . 

این بپان بناہر آنست کە شوہنہاوز عالموعلم ومعلوعهمەرا اموریظاھری وسطحی 
میدانه بقول معروف همه سروبن یگ کر باسند وحقیقت چیژدیگری اٴستٹ 

برای دریافت حقبقت شو پنہاور نیزدجوعغ بعالم خارچرا بہوده دالسته بلفس‌خود 
ہاژمیگردد وحقیقترا در آن مبباہدامانہ درجنبه ادراك وعالماو کەآن جزہر ظواھر لن 
نمبگیرد بلکە درجنبۂ ارادہاوبرعمل ومیگو بد حقیقت جہان خواست بعنی‌ارادہ )١(‏ امت 
ومن ہدرستی آ وقت بوجود خود پیمیبرم که ارادہ برعمل میکنم ۰ علممن ہر چبز دیگر 
حتی بتن خودم امرعرضی ونمایشی و باواسطه وبی حقیقت أُست قطعلم من بارادہ خودم 
(نفس) امر بیو اسطه وعلمحقیقی است ۱ 

بعقیدۂ شوپتہاور جنبڈ ادرا کی انسان بعنی حس وعق لکە علم از آن حاصل میشود 
ذات حقبقی نبست عرضی است ومانند اموردیگر جزء جہان نمایشو تصوراست وفرماست 
نه اصلآنچه اصل است ارادہ است کە نە تنہا حقیقت وجود انسان است بلکه حقیقت کیا 
جہان‌است ومرادش ازارادہ تنہاارادہ انسان وارادہ شخس مدركث نیست (ز براکە ادراِك 
دا امرعارضی میدائد) بلکە ھرجه منشاء فعل وعمل باشد ارادەمینامد حتی ‌اینکه افەالبکە 
ازجمادات مشامدہ میشود ناشی از آن میخواند بعہارت دیگر٦نچهە‏ راعموماً قوہ وئیرہ(م٢)‏ 
میثامند اوارادہ تعبیر میکند بنابرابنکە قوای دیگرحتی قوای جمادات راھم ازتوۂ تقل 
وحرارت ونوردوالکتر بسیتهہ قیاس بارادۂُنفسانی میکند و بتصر یحھیکو ید خودنہاید بجہان 
سنجیم بلکە جہان را باپد بخود قیا س کیم کە دارای خواھشہا و میلہا مستیموادادۂ ا 
نہروئی است که ہمقتضایآن خواهشہا ومیلہا عمل میکند . 


)٢( ٢ہ[ہداۂ )١(‏ :ہ7 
: ۸ 


مۂصل اول 


درواتع پیشینیان ارادہ رایکی از نبروھا شمردہ بودند یعٹی نیرو را جنس وارادہ 
رانوعی از آن گرفتہ ہودند شوہنہاور امر را مسکوس کردہ وھمه نیروھا را انواعی از 
ارادہ قلمداد کردہ است والبته هوشیاران برمیخورند کیہ این عمل شوپنہاور تٹہا تغیبر 
لفظ واصلاح نیست وبسیسار فرؾق است میان اینکه ارادہ دانوعی از رو ہدایم تا ابنکه 
همه نیروھا را انواعی از ارادہ بپنداریم گذشته اڑزاینکه وٹتی کفتہ میشود ارادہ نوعی 
از نیروست چندان چیزی دہستگیر ما نمیشود اماچسون بگویند یرو نوعی از ارادہ است 
میتوائیم تصوری از آن پیدا کیم برای مزید توضی ح گو ٹیم میدانید کە از آغاز آنچە انسان 
زا پنفکروتامل ذزائی جہاق ر‌انگیشٹة امت منبرائی اٹ کہ د رن ذیدہ میشود که آن 
تغیبرات رادراصطلاح حکمت حر کٹنامیدەاند وہرای کلی؟ حرکات دو مبدأ فرض کردہاند 
درموجودات بیجان منشاء حر کت راطبیعت گفتند ودرموجودات جانداریعنی گیاہ وجانور 
کے انسان ھم از آٴنہاست مبدأً حر کت رانفس خواندندکە درگیاہ نفس نباتی ودرجانور 
نفس‌حیو|نی نامیدہ شدہ است شو پنہاور قو ای طہببعت ونفس نباتی ونفس حیوانی راانواع 
مختلف از یک جنس دانستەوآن جنس وا درئفس انسان‌ارادہ خواندہ است باتوچە باین نکته 
کہ در.جمادات ارادہ یعنی قوهە برعمل عاری ازشعوراست ودر گیاہ وجانورعلاوہ براین 
ارادەھائی ھست کە بدرجات مختلف باحس وشعورھمر اہ است ودرانسان علاوہ ہر آنہا 
ارادەھائی نیزھست یعنیإرادہ ای که باحس‌وشعوروعقل همراہ است ولیکن اینہمه احوال 
مختاف ازیك چیزاسٹك چنسانکہ روشنائی سپیدہ دم وروشنائی صبح وروشنائی ظٰہ رهھمه 
ہرتو خورشید است ودراین جمله اصل وذات حقیقی همان‌ارادہ یعنی نیروست وحس شعور 
وعقل امرفرعی وعرضی است وعملی که از آن حاصل میشود نقص وعیب ہسیاردارد 22 
آنکه نا ثابت ودرذھن ھمیشہ حاضر بست يك امررا بخواھید درذھن حاضر کئید باید 
امور دیگر رااز آن محو مائید ایلست کە انسان ازغفلت وفراموشی چارہ ندارد ومسکن 
نیست کەکل علم برای اوحضوری شود دیگراینکە این‌علم متشتت و از منشأھای مختلف 
است بعضی چبزھائی را حس میکند بعضی چیزھا راشخیل وتوھم میلماید یابتداعی معانی 
درمپابد یا بانتزاع و تعقل فرض مسکند و وحدت علم وعالم ہواسطة حس و عقل دست 
نبیدھد و اگر ئفس انسان وحدتی ادراك کند ھمانا ازجہت ادادہ اسٹ کہ آن اصل 
وحقیقت است ۔ 
بس بگفته شو پٹنہاور جہسان را قیاس بنفس خہٰود میکنیم وھمه قوای طبسعت زا 
انسواعی ازارادہ میشماریم و ارادہ را إصل و حقیقت جہان مینگریم وآنرا منتسب بعلت 
وحقیقت دیگر نمییابیم وجود مستقل یعنی خود ھستی )١(‏ میدائیم و میگوئیم ما ھرگاہ 
یخود فرورویم ںیم ہراستی بوجسود خویش برمیخوریم مگر وقتی کہ ادادہ برعیل 
نی و مقصود ما از اراده بر عمل ارادہەای است کە باعمل مقرون بساشد نە ارادہای کە 


()ز: جرہ مەمطل ص.] 


اس 





سیرحکمت درد ادو پا 


أئیری ہر آن مترتب نشود چه ارادەای که باعمل مقرون نباشد ادادہ نیست تعقل است و 
تعقل چنانکە گفتیم اصل وجسود نیست امری عارضی است و جزء جہان ئمایش )١(‏ است 
نەجہان حھیقفت . 

عملی کە مقرون بارادہ است تمایشش ھمانا حر کئی است ازح رکاٹ تن‌وارادہای کە 
یع رکٹی ازتن نمایش ‏ یاہد ارادہ نیست پس ادادہ بدون وجودتن متصور نمیہاشد . 

در ابنجا بابد دقیق شویم وتوجہ کثیم کہ مسابتن خود بدو وجہ پی میبریم کی 
بہمان وجه کە باشیاء دیگر پی میبریم بعنیآنرابچشم میبینیم یا بحواس دیگرحس میکلیم 
پکی باین وجەکە ہرعملی ادادہ میکیم بنسا ہراین که ارادہ برعمل بعر کتی ازحر کات 
مثن ثمایش میسابد ۔ بس بوجهھ اول تن مائند چبڑھسای دیگر بر یما آمری است برون۔ 
ذائی جسزاینکه پیش ازای نکفتیم کە اوبرون ذات ببواسطه است زسراکه وجودش دا 
بیواسطه ادراك میکٹیم ووجود چیز ھای دیگر را بواسطه تن درمیاہہم اما ہوجە دوم 
تن:امری است درون ذاتی زیراکە ادراك اوبرای مسا بحس وتعقل نیست بلکه بیجرد 
خود (رادھ است . 

بنابرین ن‌ھر کس برای اودوجنبه دارد جنبەہرون ذائی وجنبه درون ذاتی ددجلبه 
برون ڈاٹی ھن کسی میتواند بکویة ٹن من مانند همەه چیز عبات تصور من است درجنبه 
درون ذاتی من‌ارادۂ مناست : ۸ 

بازبرای مزید توضیح میگومیم ھرفعلی امن سرمیزند بوسیلُ تن من است وھر 
ضعلی ازذٔتن من نٹیجةً ضلی ازارادۂ من‌است )٢(‏ ومجموع افعال تنمن اذارادۂ من است 
که بنماہش در آمدہ وبچثشم ہدبدار کر دہدہ است ونشانیآن این است کە ھرتأئیری از 
خادرج بر تن وارد میآید ارادۂ مرا متاثر ملکند وہہ جرکٹت میاورد وآن نمی را اگر 
مطلوب باشد لذتگوبند واگر ناگوار باشد الم نامند حاصل اینکە تن ھمان ادادۂ من 
است کە بحالت برون ڈائی در آمدہ است واژھمبین روست که ھرعنصری ازتن مناسبت و 
مساعدتی باامری ازامور ارادہ (نفیس) دارد چنانکہ دھان ودئدان وحلق وشکم ھمان‌توۂ 
أشتہاست کە بحالت برون ذاتی درآمدہ است وآلات تناسل ھمان شہوت استکە ہرون 
ذات شدہاستومسچنین است سراسر تن و بہمین‌چھتاست کە شکل وتناسب اندام ھرفردی 
ازمردم نمابندة تمایلات ونفسانیات است . ۱ 

ارادہ بستگی بچیزی ندارد یمنی خود ھستی است واززمان ومکان بیروت پس 
وامعد |است اما وحعدت )۳( او وحدت انفرادی درمسابل کثرت ٹیست ژڈپرا یاحہےه و 
)١(‏ ف×مڈمدمصغط٣؟‏ 
)٢(‏ ادو بائیان عموعاً وو ہنہادد غصوصاً ادادہ میگوبندآنج٭ رادانشمندان ھا نفس میخوائند 4 
دراصطلاح شوبنہادر ادادۂ انسان دحیوان مخصوصاً نفس است باصعالاح عرفا وصوفیان :ھاء 


)٢(‏ فائنا 


٭ج 


فصل اول 


کثیر انفرادی(١)‏ بسببزمان ومکان استومتعلت ہتصورات وجہان نمایش ‌است وبارادہ که 
حقیقتاسنتعلقی ندارد . 

ارادہ حقیقت است وذات مطلق‌است وچیڑھای جہانھمه نمایشھای اوست بدرجات 
مختلف ومیتوا ن گفت حقیقتوذات مطلق کە امرواحداست درمر ا ب‌مختلف حالت برون۔ 
ذاتی ابد واین جہان نمایش وتصورات راک متٹر است وتاہمزمان ومکان ومٹکثر 
اسٹت جلوہ گر مپسازد مطابق صودتہا وئمونہ ھائی کە ابتند وازتہمیت زمانومکان فارغ 
ودرحقیقت هھریك ربالنوعی میہاشند همان نمو نەھائیکە افلاطون صور نامیدہ ودانشمندان 
ماگاھی مثل )٢(‏ ترجمە کردہاند . ھریك اذانواع نیروھای طبیعت خواہ جمادی خواہ 
نباتی وحیوانی مرتبٗ مخصوصی است ازتجسم ادادۂ مطل ق کہ بعالم نمایش وتصویر در 
آمدہ وتابع زمان ومکان وعلیت شدہ وقابل فہم ماگردیدہ است درحال یکە ارادہ خود 
ازھرقیدی ازقیود عقلی وعلیتآزاد است ۔ 

ازاین گذشتہ اصیل بودن ارادہ (نفس) وفرعی بودن تعقل دلایل ہسیاردارد؛ ارادہ 
کہ عبارت ازخواهشہا وتمایلانٹت بنبادش می اسٹك ومخصوصاً مہرزندگانی )۳( 
کہ بناہر آں مدار امر جہان براین است که ھرشخص میخواهد وجود خودرا حفظکند و 
ہوسیل تولید مثل خود دا باقی بدارد . غم وشادی؛ مہر وکین؛ یم وامید ؛شہوت وغضب 
وخود خوامی وھمڈامور نفسانی واعمال بدنی کەمر تبط باناست اذ آنجابرمیاید ومییئیم 
این امر کە مااز آن بارادہ تیر میکنیم درهمة جانوران بی اندازہ است وکم ویش 
ندارد وحال٢آنکە‏ عقل وشعور اشخاص بدرجات بسیار کم وبیش میہاشدانسان پیش از آٴنکە 
اندیشهہ و تعق لکند خواھش داردء ارادہ تمایل بہستی همه وقت موجود وحاضر است 
ودوام دارد ولی تعقل دائم نستہ نفس ناخسته میشود نەغفلت میکند تعقل هھم خستگیو 
ھم غفلت دارد (٤‏ نفس مزاحم عقل است و بر اوغالب است اینہمه کشمکش مردم در 
امرز ندگانی آیا مبتنی برعقل است ؛ عقل ادراك نمیِکند مگ ر٦‏ نچە رانفس خواھان است 
اگر نفس متمایل بچیزی نباشد عقل درادراكآن عاجز وضعیف است وبرعکس ھرچەرا 
نفس خواھسان است عقل بخوبی درمییاہد . اختراعات و اکتشافات غالبا برای عقل در 
اموری دست میدھد کە نفس دنبال آنہاست . عقل حا کم ہر نفس نیست بلکە٭آلت اوست. 
مہر ھستی وزندگی اعتنا بعلم وعقل ندارد بلکهە آن را بخدمت خود میگیرد . چنین: 
گسان میرودکە رھبر انسان پیشاپیش اوست وحالآنکه درواقم رائنده او ازپس 
است . مردم میپنداد ند[ نچە رامیبینند دنیسال میکنند یعنی اختیسارشان ہسا عقل است 
ولیکن در واقع مہار در دست نفس است . عقل مصوضعش سرایت ونفس موضعش دل 





٢٢۵(٥ و .'غ1 (۳) ہ×ب۔--:‎ )٢( زةۃ1‎ ٣ذ‎ <1 )١( 
خواب]] برای ردنم غستٹکی قوه ۶ عقل است وچون ددجواب قوه تعقل آرمیدە است رر آنحال‎ )٤( 
انسان بحقیقت خود نزدپکتر است‎ 
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سیر حکمت ددادو پا 


است وھر منصغی ہاید تصدیق کند کہ دلحکمش برسرروان است وعر فا کە گفتەاند تعقل 
امری نسبی است ارادہ امری فطری و طبیعی است قوت عقل وعلےم سہب قوت آرادہ 
نمیشوٹد ہلکە قوت ارادہ بخودی خود است. مہر وکن مردم' تسبٹا وج0 ازجہٹ 
احوال نفسانی اوست نە احوال عقلانی پاداش وکیفر بعمل یعنی ہآثاری که |زارادہ بروز 
میکند دادہ میشود نە بعا مکە اڑعقل برمیآید . شخصیت ھ ر کس و امتیازش از دیگران 
ہهتنش زی ہے مر بوط بارادۂ نفس إوست نە ہعلم وعقلاو . 
. 7 ابن جمله دلیل براین است کە اصل دروجود نفس است نە عقل وعقّل برای 
آن بوجود آمدہ کە راہنما وت نفس انسان باشد چنانکە چنگال ودندان برای شیرو 
شاخ برای گاو ونیش : برای عقرب آٴ لت میباشند ددوائمع عفلھم ازارادہ تولید شدہ |ست . 
ارادہ درجیع موجودات هھست جزابنکە درجماداث بصورتقوای طبیعت‌است ود ز زان 
وجانور بصورت قوۃ نمووحر کت وحس است ولیکن ھمةآنہا جز مپل وخواهش چیزی 
نہست . سنگی که از ہالا بزیرمیآید میل بسقوط داردآھن رباخواھان جذب است گیاہ طالب 
روشنائی ورطو ہشست و ھمچنین . 

شوہنہساور قوائی راکە محرك جمادات است سبب )١(‏ میخوائد وقوای محرك 
گیاہ را مہیج )٢(‏ مینامد ومایەُ حرکات حیوانی وانسانی دا داعی (۳) میگوید ولی !ین 
جملە بااختلاف مراب نمایش وحالت ہرون ڈذاثی اراده میباشند البته مرتبة جماد بست و 
ره حیوان وانسان که حس وعقل دارند ہرتر ازھمه ولیکن ھمین حس وشعور وعقل کە 
آنرامایه شرافت این موجودات میدانیم ہرای حوائج نفس وضرورت حس ایفای وظائف 
زرل بجواھش وتمایلات ہمیانآمدەاند ودرواتع مولود اومباشند . 

چون ارادہ همان نی ھی و بد کی اوک راس ردق ازو کن ار و آ20 
بيملاك استولیکن مر گ فقطعارض اموری است کە متعلق بجہان عوارض وحوادثاسٹك 
وعارض ذات کهھ ھمان‌ارادہ یانفس‌است نمیشودخوادث وعوارض (٤)کە‏ نمایش ولصویرند 
وحقیقت ندارند بستہ بزمسان ومکان میہاشند ومتغیر ند یعنی مرگ وزاہش دارند اما 
ارادہ کە اڑذمان‌ومکان بیروناست البته دستخوش مرگ نیست . مر گعارض افراد )٥(‏ 
است نە انواع )٦(‏ پس فردچون ہمیرد مرگ اوعبارت از ہرطرف شدن عوارضی است 
که حادث شدہ بُودئد اما حقیقت اویعنی نفس کە حادث نبودہ باز باقی است وباصل خود 
یعنی بادارۂکگل باٌگشت میثمابد گذشتہ ازابنکە فرد بوسیله تولید مثل نوع خود راحفظ 
گند وہبآن وجەنیز وجود خویش دا ایقا مہلماید . 

۰7 از ھمۂ گٹتگوھا ذات مطل قکە آن راخود ھستی و ارادہ یائفس یائیرو یا 


)١(‏ ععەوتہ )٢(‏ ممنا:ا+نام :نز (۴) عنم( )٤(‏ ععصفصمسغط؟ 
)٥(‏ ٭ەہ :نف (ہ) ہ٭ەەذموتا 





دن ادل 


هر چہ بنامیم حقیقتش چیستہ شوہنہاور ہاین سؤال جوابی نداردو میگوید نمیدانمارادۂ 
که ما بروجود او علمدادیم اراد٥ُ‏ شخصی خود ماست و اراد٥‏ مطلق نیست وچیزی اذ 
عوارض و حوادث دراوھسٹ وعلم ما ھم باوھرچند یك اندازہ ببواسطه راڈ علم بامور 
دیگر بحقیقت‌نزدیکٹر است ولیکن ‌بازعقل و شعور درآن مدخلیت دارد وکاملا بیواسطه 
سک ق ازاین‌علم بیو اسطه دست ماکوتاہ آسق 
ہم 

از ابلکە مقیدۂ شوہنہاور اصل وحقیقت جہان ارادہ و نفس است و عسلم و عقل 
فرع وعرض میباشند ونفس برعقل غالب(ست ٹباپدچنین بنداشت کەاواین امررا می بسندد 
و لیکو میدائد بلکە بکلی عکس اینست وشوینہاور ہدہہنی معروفاست وشاید درمیان 
دائشمندان ھیچکس نبودہکە ازجہان وجریان احوال آن باندازة او دلتنگ بودہ باشد 
از آنرو کە ارادہ مطلق واحد چون بعالم تکثر آمدہ و بصورت افراد متصور شدہ است 
بنبادش چنانکە گفتیم مہرھستی است وبگائە چبزی که میخواهد ابنست کہ باشد و مانےد 
و این خولھانی نە حدی داردو نە شرطی بس ناچار بصورت خودپرستی و خْودخواھی 
در میا ید وخود خواھی ھرفردی ہا خودخواھی فردھای ویگڑ معارضه میکند ارنست کھ 
جہان ‏ جہا نکشمکش وتنازع است ھمۂ موجودات آکل و مأاکول یکدیگر ندحس؛ شور 
ھم برای این بظہور مبرسدکه لوازم خود خواھی بخوبی فراہم و عمل بمقتضای آن 
ہدرستی انجام شود قو؟ تعثل:وتدییر هھم که پیش مباید مه ہمصرف حیله وخدعه و 
دسیسه و فریب و دروغ مبرسد کاروسعی وعمل وخصائل دیگر کە٦ٴنہا‏ رافضایل و پسندیدہ 
میدائند ہرای همبن مقصود است یعنی ہودن وزندہ ماندن درحالیکە معلوم ٹیسٹ بودن 
و‌ زندگی برای چیست پس آنچە اورا اصل ‌وحقیقت جہان یافتیم مایهُ شرو فساداست از 
این گذشتہ خواهش مایة رنج و الم است . اگر آنچه خواھانی ہاونرسیدلنکورنجوری 
اگر بآن برسی خرسندی کە دست میدھد ہیدوام است و بزودی ملالت وکسالت عارض 
میشود و بعلاوہ دامنۂ خواهش دراز است وہابان نداردو يك خواهش کە صورت بذیرفت 
خواهش دیگر پیش میآید مائند لقمةُ نان یکەبگدا مبِدھند کە سیهە روزی خودرا ازامروز 
بفردا برساند وتاوقتی کە خواهش باقی است خوشیحقیقی مسکن نیست شخص کشتەمیشود 
اما نوع میماند واز [نروکه حقیقت وجود ارادەاست وارادہ فنا اہذیراستہ . 

از این گذشته اصل در زندگائی رنج وگ زند است و لت و خوشی همانا دفم, 
الم است و إمر مثبت نیست بلکھ منفی است وھرچه موجود جاندار درمر تبة حیات برتر 
باشد رنجش بیشتر استچون بشترحس میکندوآزارگذشتە را بشتر بباد سیآورد و 
رنج آیندەرا بہتر پیش بینی مینمایدواز ھمە بدتر ھماناکڈسکش وجنگ وجدالی است کە 
لازمة زندگانی استجانوران یکدبگر وامیخورند و مردمان ھمدیگررا میدرند. آن کس 
کە میگوبد ھرچە درجہان است نبکوست و این‌چہان بہترین جہانہاست اورا بە ماد 


٣ 


سیر حکەت درادو پا 


خانەھا ہریە تا ونجوری بیماران ببیند ودر ز ند| نہا بگردانیك ا زار وشکحة زندانیان 
دا بنگرد پردہ فروشیہا را نشائش دھیدکە بنی نوع او را مائند گاو و خر میرانندو 
مبدانہایجنگ را باو ہنمائید تادر پاہد کە اشرف مخلوقات چگونہ تحصیل آہرو مبکند 
چرا وصف دوزخآسان وتعریف بہشت دشوار است ! از آنروکە آسایش وخوشیواقعی 
اندك ا(ست ورنج وآزار سبار |سك یکدم خوشی عمری ناخوشی در پی دارد . اأٰدواج 
لیسکنی مردمآزاری میکنی ھزار درد سرداری مصیبت بزرگ بلای عشق‌است و ابتلای 
بزژن کہ مردخ ماب شادی خاطر میدانند در صورت یک4 سر دفتر غمہاسٹ معاشرت میکنی 
گرفتاری نمی کی از زندگی بیزاری بندگی بند و خداوندی صداع مختصر تاجاندرتن 
اس از این رنج رہ تسحرآن وست ڑکدگائنی سرزاہ ان کون امت بلنکه مر کی 
است کە دم بدم بتأخیر میافتد وسرانجام اجل مپرسد درصورتیکە از حبات ھیچ سودی بردہ 
نشدہ و نتجاُ مفیدی بدست نیامدہ است ء 
٠‏ بر 
در اہنجا چون از عشق اشارتی رفت باہد خاطر نشان کیم کە شوہنہاور در فلسنه 
عشق شرح مفصلی دارد که بوجە علمی ومحتقاً ببان نموده وما اگر بخواھیم درآن‌وارد 
شویم سخن دراز میشود خلاصۂ آن ابئستکه ا ارادہ بنیادش ھستیخواھی و حفظ , 
وجود اسٹ کە چوندر افراد قرار گرفته خود خواھی میشود ولیکن اہن ھستی خوامیدر 
موجودات جاندار ہقای افراد مرادش حاصل نمیشود باین واسطه طبیعت داہ بقای نوع 
را اختیارکردہ است وبقای نوع را بتوالد وتناسل مقرر داشتہ وبرای تامین این‌مقصود 
عشیی را بەوجو دآوردہ است کە آن ھرچند ہرحسب ظاھر برای تمتم افراد اسٹ‌براستی 
فدا شدن افراد است برای بقای نوع درواقع عشق فریبی (ست کە طبیعت بافراد میدشهد 
و نہا را بہلاك مپاندازد ہرای اینکە نوع باقی ہماند وبرای ھستیخواھی حقیقی خود۔ 
خواھی افراد ازمیان مپرود وبصورت غیرخو اهُی در اید و ازایئروست کھ مقامعشی‌ر! 
ہرتر از عقل دانستەاندولیکن شوہنہاور چنانکہ اشارہ کر دیم آن را مصیبت مبدائدنظر 
بہمین کە ناشی از ھستی خواھی است واز ھمین روست کہ بنجەاش ازعقل قوی تراستو 
بنا براینکھ شوپنہاور بدہین است وهھسنی رارنج میداند عشق را کە مابة هستی استمئکر 
سك وزن راک موضرع عشیی أست دشمن میدارد و میگوید ھستی حفظ نمیشود نم 
بعمل وکوشش و اہن رنج است وتمتعی برای انسان نیست جز دفع الم و از ابنستکه 
ٰ برر گان دنیا ھروقت بسخن با سغمات پا وسائل دبنگر احساسات خود را خواستەاند بیان 
کنند نالیدەانه . 
ہا اپنعال تکلیف چیست وآیا این درد درادرمانی ھست ؟ 
چون بدہختی همه ازارادہ است (نفس) بعنی از و کی خواھی و خود خواھی 
بس اگر چارہای ہاشد دربیخودی است باید خودرا ازخوپشتن رھانید رھائی از خویشتن 
بجبست ؟ آ یا با بد خودرا کشت! اہ خود کش سودگیف ندارد زبرا کہ آن‌گریز موقٹاست 


8٤ 


فصل ادل 


اآزرنج موقت . شخص کشتہ میشود امانوع میماند ا آنرو کە حقیقت وجود |رادہ استو 
ارادہ فناناپذیر است رنچجی کە |زاپنجا برطرف میکنی چایدیگر سرددمیآورد بایدکاری 
کردکهە بیخودی درزندگی دستدھد و آن بمعرفت استمعرفت برھمین نکتە کە اگر نفس 
راپروری رنج را ائزون میکنی وآسایش در کشتن نفس است ودربیخودی اسٹت . 

بیخودی ہبدووجه است یكگوجه جزئی وموقت ويك وجه کلی ودایم . 

بیخودی جزئی آنستکہ شخص مستفرن نر وصنعت )١(‏ بعنی مظاھر ذیبائی )٦(‏ 
شود . درببان ذات مطلق کە ارادہ است اشارہکردیم کەآن اصل واحد دواین جہسان 
حوادث وعوارض تکثر وجلوەگر شدنش مطابق نمونہ هسائی استکە شابت واز تبعیت 
زمان ومکان فارغند یعنی آنچە باصطلاح افلاطون صوریامئل خواندہ شدہاست وربالنوع 
موجودات میہاشد جہان این صور برعکس جہان حوادث جہان وحدت وکلیت وسکون 
وثبات وبقاست وھرچیز کە بصورت بامثال یارب‌النوع خودنرديك باشد زیہاست زیراکە 
بوحدت وسکون یعنی کمال نزدیك واذجہان حوادث دورشدہ است چون میدائیم کە شر 
وفساد این جہان ازاینجا ناشی شدہ کە ذات مطلق ازعالم وحدت وسکون بعالم کثرت و 
حرکتآمدہ اسٹ پس کسیکە ہامثل ‌یعتی بازیہائی سروکاردارد وازجنب انفرادی وٹکثر 
دور میشود وازخود بات اندازہ بخود مبگردد وازدنیا وشر وشورش یکدم مآساید و 
مشاهدۂ کمال ز یہائی ھم ہدردستی دست نمیدھد مگرابنکه شخص ازخود بہخود در آٴنحال ددر 
میا بد کە اوجز می ازجہاننیست بلکە جزمی از اوست وچونباین پایە رسیداوراداھی میخوائیم 
وصاحب دھا )ٰ۳ میگوئیم وانکه بر اھی داھی باشد حکیم واقعی اوست شخصیت خودرا 
دورانداخته از ندگانی عادی ہر کنارشدہ ازمنافمدنیوی اعراض کردہ بتنہائی خودئمودہ 
اذعوارض تہی وازحقایق پرشدہ بسبب غربق بودن در دریای زیبائی اذھر چیز بی نیاز 
گردبدہ درمپان مردم حاضر ولی درھمانحال غایب اسندنیا درنظوش سراب است از آن 
میگذرد ودامنش تر نمیشود چون|از آلایش عوارض وخصوصیات شخصی منزہ استٹھمه کس 
راہا خود پکی میبیند وبہمە مہر میورزد وھرقدر دراین دریا غریق‌تر باشد وارستەتر 
است ودراین دنیاکە برای مردم عادی زندان است بآزادی بسرمیبرد . 

مظاھر ز یہائی چنانکە گفتیم صنعت است وصئایع اگر چە‌ھمه درحقیقت یک ی‌ھستند 
چون مظہر زہائی اند ونظر ہمثل بعنی حقایق دارند ولیکن برحسب ظاھر نظر بموادی 
کە بکار میبر ند مختلفنه ومر اتب دارند تخستصنعت ساختمان ابنیەاست )٤(‏ وسپس مجسمه 
سازی )٥(‏ وا ز آن برتر نقاشی )٦(‏ وسپس شعر (۷) وازھمه بالاتر موسیقی (۸) یعنی 


)١(‏ ۴<ھ )٢(‏ هاصدوءت 
)(۴) دامی ودھادو تر جے4 516ہ0 ست وما بہپڈھں اذاین لفطظی برای آن تیافتم 


)٤(‏ صا انطددھ (ہ) سمام(دہة )٦(‏ ٥حصاصزهمط‏ (۷) مزیہ7 
 )۸(‏ مام1٥‏ ب۷( 


جح 


سیر جکہتٹ ددارو 3 


صنع تد آھنگ ونغمات صوتی است . 

شوپنہاور درہارۂ دفایق زپائی )١(‏ وصنایم وارباب ھنر وصاحبان دھا دانواغ 
واصناف واحوال آُنہا تحقیقات وبیانات دقبق‌مفصل دارد کەمانند تحقیقات دیگرش ناچاریم 
ازتفصیل صرفنظر وبہمین نمونه مختصر کەآوردیم کا کا 

ہہ 

صلعت ومستفرؾ ہودن درعالم زیہائی چنانکە گفتیم برای دردما درمان‌جز ئی وموتت 
است چارۂواقعی اینست کە شخص بفہمدکه بدہختی همه ازٹکٹر است کہ بعالم وحدتعارض 
شدہ وارادڈکل درارادہ ھایجز ہی پر اکندہ گردیدہ اسٹ وھرفردی خود(| حقیقت میدائد 
وخود خواھی وزندگی خواھی ہوجودآمدہ وخود خواھی افراد ہاہم معارضہ پیداکردہ 
واین فسادھا ہر پا شدەاست . انسان باید دربابد کە حقیقت یکی است وارادہ واقعی بعنی 
ذان مطلق واحد است وارادہ ھای انفرادی نمایش بی حقیقت است ار شخص باین مقام 
رسید جدائی ازمیان میرود وھر کس خودرا دیگری ودیگری راخودمیبابد حسھمدردی 
بدا میشود منگی مبیرود وھمدلی مآید فد| کاری میاید وخود خواھی مبرود واشخاص 
نسبت بیکدیگر شفقت پیدا میکنند . 

شفقت بعقیدہ شو ہنہاوز بنیاداخلاق است واگر درد ل کسی شفقت نسبت ہموچودات 
دہگر باشد شخصی است اخلاقی بناہر این درواقع شفقت همىان عدالت وخود خواھی 
ظام است واز آنروکە خود خواہ منکر وجود یعنی اراده دیگران است . شخص عادل و 
شفیق تصدیقی داردکه دیگران هھمحق حیات دارند وازروی ھمین بنیادتمام قواعداخلان 
راکە چونبعالم سیاست در آمد حق‌وعدالت نامیدہ میشود میتوان استخراج کرد بنابرین 
باید حس شفقت راپرورد . امااپنچا مسئله اختبار واجہار یش میآید کەآیا ائسان درارادۂ 
خود مختار ھست پائه اگر مختار است وجوب تر تب معلول برعلت چەمیشود اگر رنب 
معلول برعلت حتمبی است پس انسان مختار نٹیسٹتس ودراینصورت گفتگو ازاخلان وتوصیه 
بتہادیب واتز کیە چەمورددارد ؛ تحقیق شوہنہاور دراین استکەدرجہان حوادث کەنمایش 
حقیقت است نەاصہل حقیقت البتہ رابعله علت ومعلول حتمی استپس در اعمال انسان چون 
نتیجه اراده شخصی است یعنی ارادہای کہ بعالسم تکثر وجہان طببعت آمده است چون 
رابطۂ علثت ومعلول حکمفرماست اسا حقیقت انسان عمل نیست زیراکە ناشی اززندگی 
خواھی وخود خواھی است واہن ناشی ازٹکثر وہودن درجہان حوادثت ولبیعت است: 
حقیقت‌اراد٥‏ مطلق است کہ واحداست وآنالبتهآزاد ومختار |سٹك چون اوخود ھستی اٰست 
ومعلول علتی نیسٹ وبناہرین گرفتار ھیچکو نہ قید وبندی نتواند ہود واشخاص ھمچون 
مرتبط بحقیقتاند بہرەلی ازآن وحدت دارند وھر قدر بای عصالم وحدت شزدیکتر 
باشندآزاد تر ومختارثر نه . هر کس فطرت ومنشں‌خود را بآزادی اختیار کردہ است اما 





)٢(‏ ةہەدپ ناغطا:ل 
ھ۵ 





ُصل اول 


چون بجہان حوادث و طبیعتآمدہ است آزادی خود را ازدست دادہ است . 

شفقت ہسیار خوب است وبنیاد اخلان اِست اما سعادت و آزادی تام درسلب کلی 
ارادہ وخواهش است .آن چیزی کە بودائیان نیروانا )١(‏ مینامند یعنی پیوستن ہدربای 
نیستی ومەح وکردن خود دروجودکل آن حسالتی کہ عرفای مسافنساء فی اللہ خوانده اند 
وآن رك دنا ولذابذ نفسانی است مخصوصاً خود داری از عشق واز آمیزش با زن 
تسا این کەکشتن نفس ومعارضه ہسا خود خواھی اذ افراد اشخاص تجاوز کردہ نوع را 
نیز شامل شود . ۱ 

بس فلسفة شوہنہاور رامیتوان گفت ھمان عرفان مشرؾ زمیلی است فقط مہنایآن 
لف اسر روچ علمی ‏ انمت ای رات اودا ہردا پش ازین گرٹرد کرڈکاغ 
ودر احوال اونوشتەاند مجسة کوچکی اہودا همیشثه ددیش پشم داشت دد کتاب خود 
ٹیز ہارھا بتعلیمات ہودائیان و :وشتەھای ایشان وحتی بصوفیان و افلاطون وھمە کسانیکه 
مشرب عرفان داشنەاند استناد کردہ وازسعدی ماهممکرر نامہردہ است مسیعیت رانیزاز 
آنجہت کە زھد وترك‌دنیا ورھبانیت را ترویج کردہ میپسندد وحضرت عیسی دا ازایٹرو 
مرد بزرگی میداند اماہودا دا اژاوبالاتر میخواند . 

جج 

ملف نیست کە فلسفە شو پنہاور اذ بعضی جہات ہدیم إست وھوشمندان را ہفکرھای 
تازہ میاندازد اھمیتی کہ بارادہ دادہ وجہان را پکسرہ نمایشی از آن‌باز نمودہ ونیروھا 
را بطورکلی انواعی از ارادہ شمردہ وتحقیقاتی کە درامر صنایم کردہ وبنبادی کە برای 
اخلان گذاشته سیار جالپ توجه است . نظریات وحدت وجودی وعرفانئی ومہاہتیکه 
ہرای نفس قائل شدہ وآرائیکە دوبارۂ عشق اظہار کردہ ھرچند درمعنی چندان ناز کی 
ندارد ولیکن چگونگی بیان وتوجیپاتش ہدیع است ونمیتوان منکر شدکه محققی با 
شہامتاست .اما درتمامی ودرستیآرا ونظر باتش حرف بسیار مبرود ومنساقشهہ فراوان 
ہر میداردکە صاحبنظران پس اذتأمل در میبابندگذشته ازاینکە غسالب آراء اوفرض 
ادعاست واگر آنہاںن صحت در آن ھسا میرود یقینژھم نمیتوان کرد و آنگہی ابنمشگل 
ھموارہباقی اس کە امر واحد چر!ازعالم وحدت بکثرت میآیدوصلاحرا بفساد میکشائدہ؛ 
آیا واقعاً لنت وخوشی امر منفی ودفع الم است ٦یا‏ عشق کە کل وجود طفپل ھستی 
اوست بد است ٦٦با‏ زندگانی انوادہای و اشتغال بزن و فرزند چنانکە شوپنہاور 
مدعی اسٹ شایستہ اعراض و اجتناب است ؟ ابنجمله مسلم نیست بلک عکس آ نر امیتو ان 
معتقد گردید وجرا نگوٹیم دنا بامیچکس نہ دوسنی دارد نہ دشمنی وخوشی وناخوشی 
مابستہ باحوال واخلان خودمانست مراد ھای بجا دردیش میگیریم وچون برنیاید اذ 


٦1۶۷۵0۵ )١( 


ا 


سپرحکمت ددادو پا 


روز گار مینالیم . 
امابدبینی شوہنہاوروئتبجەای کە از آن‌میگیردامری است ہکلی شخصی و اشی از احوال 
واخلان وجریان زندگی اوستطبعاً سودائی وپرسوء ظن وحساس ونندمزاج وخودپسند 
دہرتوقع بودەاست برای امرمعاش احتیاج ہکار نداشته وھمت بکاری نمیگماشتہ است بت 
آسائی مایل ودرمقابل شدای د کم تحمل بودہ مہر ومعبت مادر نچشیدہ ودرمعاشرت باز نہا 
ناملاہمت دیدہ واپن جملە درفکر اوأثر کردہ وباین مجرا ائداختہ است . 

شو پنہاور در |واخسر عم رکتاپ دیھری بچاپ رسانید ہنسامیکه میتوان آن را 
نلْعقات و متام ریہ تیود(١)‏ در چا نک سسیہائ لطیف دزبارة: اموردیا نیردہ 
ودستور ھای نیکوبرای خوشی زندگانیٴ دادہ مبنی برابنکه مال بہترین وسیله سعادت 
نیست بلکەعقل وعلم استواین استآنچە مسکن استسلطه ارادہ وخواھش دايكاندازہ 
تخنیف دھد وعلم برای نفس مانند دھنهە وافساز است برای اسب س رکش وھرچه بیشتر 
براحوال نفس خود معرفت بیاہیم بیشتر براومسلط میشویم وآنکس کہ اقالیم را مسخر 
کت ھنری ندارد ھنر آنکس دارد کہ نفس خودرا مسخر نماید پس‌باید بیحکمت گرائید 
وتحصیل داش ھمه ہکتاب خوائدن لیست ہاید درکارھا فکر ونأمل کرد[ گاھی بر افکار 
دہگر ان نیز البته سودمند است اما اگر بخو(ھید بدرستی ازاین‌راہ بہرہ بہں‌بد اصل نوشتہ۔ 
ھای بزر گانرا بخوانید نە نقل وشرح ونفسیری که دیگران کردەاند وخلاصہ اینکگه 


' برای انسان مغزپر و کیسە تہی بہتر ازمغزتہی وکیسه پراست وشرف انسان باینست کہ 


چیست نەہابنکە چەدارد وممٰلومات بیفرضائہ تنہابوی خوش وعبیری است کہ بتواند گندو 


فصل دوم 


کثافت نفسانپتراپوشائد . 


ملاحظه فرمودید کە درسدۂ ھر عجدھم دانشمندان فرانسه درفلسفه بہشتر نظر انتفقاد 
وعیب جوئی نسبتہمذداھہب پیشینیان داشتندوفلسفة خاصی انخاذ نکردند جز یکنفر کندہاك کە 
مذھب مخصوصی آورد وھمەاعمال ذھنی وعقلی انسان راناشی ازحس دانست وازایٹرو او 
دوپروانش دا اصحاب حس خواندہم . 

در آغاز سدہ نوزدھم پس ازانقلاب بزر گی کە درفرانسہ روی داد افکار پریشان 
شد بعضی ہذاھب قسدیم فلسفی ہر کشتند وعفایدی اختیار کردئد کە با تعلیسات 
دین مسیحی ومخصوصاً کانو لیك ساز گار میدانستند ایشان دا ہنامی خواندەاندکە شابد 
بتوان اھل سنت )٢(‏ ترجمه نمود . جماعتی دیگر دنبسالهُ تحقیقات کندیاك راگرفتندو 


)١(‏ عمعسم_نلدھ ٤ء‏ سىج:بط (۴) عماء: أدص ناناہہ7 


۸ٰ 


مصل اول 


صرفاتی درآن سل آوردند وبنیساد تحقیقات ایشان بحٹ در چگونسکی صوراتو 
مفہومات بود(١).‏ 

تحقیقات این دانشمندان البته يك اندازہ علم روان شناسی راتکمیل نمودہ ولیکن 
آن اھمیت را نداردکە دراین مختصر ہمعرفی ایشان پردازیم . نخستین حکیمی کە درآن 
روز گار درمیسان فرانسو پان شایستگی داردکە قدری ارقكات خود را مصروف او کیم 
مندو بیران(٢)‏ است .۔ 


پیتعەوش اول 


من۵ؤ پیر ان 

درسال ۱۷١‏ زادہ وہنجاہ وھشت سُال روز گار گذرائیدہ است برخلاف اکثر 
حکما اھل مدرسه وتعلیم وتعلم نبود بلکه ازرجال حکومت ودولت شہردہ میشد ولیکن 
طبعش بسیاست رغبتی نداشت ازمعاشرت ورفت وآمد درمجالس ومحافل تمتمی نیبرد و 
بعاوت نشینی وفکر مشتثان بود ومطالعه در احسوال نفس را دوست مبیداشٹ ودرآن 
موضوع تحقیقاتی بعمل آورد که درتاسیس و تکمیل علم روانشناسی اھمبتی بسزا داشتہ و 
اورا ازحکما بشمارآوردہ استتانجاکە فرانسویان‌اورا بزرگترین حکیم الہی فرانسه 
درسدہ نوزدھم دائستەائد . 

باآٴنکە ددآغازعمر زیردست کشیشان پروردہ شدہ بود دراول امراعتنائی بتعلیمات 
دپنی نداشت سپس ھرچه درمراحل زندگی پیش رفت وبقول خود اوھویوھوسہاآرامد 
پردہ ازروی عقاش ہبرداشته شد بیشتر متوجه دین وامور باطنی گردید ٠‏ 

چنانکه اشارہ کردیم من دو پیر ان اشتغال بعلمدا پیش“ نساخته بود ومطالعات فلسنی 
را برای تہذیبپ وتکمیل نفس میکرد وچسون طبیعتی ہی آرام وحساس ومخوش دائتٹ 
ھموارہ دداین جستجو بود کە نفس‌بچەباید متکی شود یادر آرامی وخوشی و کمال استواد 
گردد وہرای این‌مقصود شیوۃ مخصوصی در تحقیق پیش گرفت باین‌معنی کە پیشینبان بمضی 
زاین وجہه درنفس نظر مسکردند کھ جواھر اسٹ وباقیاسات منطقی چگونگی جوھر 
اور| مطالعه مبینمودند وبعضی ہجوھربت نفس نظر نداشت و بہشاهدہو تجر بەآثار وعوارض 
اورا میجستندمن دو ہیر ان این ‌دوطر یقه رارھانمود از آنرو کە جوھر نفس دانمیتوان شناخٹ 
آثار نفس‌ھمعو ارضندو توجە ہآنہااشتغال ہامورسطحی استہس بشاھدۂ درونی پرداخت 
یعنی بنای سیر در نفس خود گذاشت تامعلوم کند کە علم بنفی خویش از کجا میا بد بعنیآ نچەہ 
هھرکس٦ٴنرا‏ <من> میگوید ازچه ناشی میشود ۔ 

ژمسانیکە من‌دوبیران بمطالعات فاسفی پرداخت درفرائسه اھل علم هم٭ بتعقیقات 
کندباك نظر داشتند کہ مقتدای اصحابحسن بود وحاصل تحقیقاتاواینکە مفہوماتی کہ 








)٢( ٣ةٰ٥ما٥خنم )١(‏ حصنظ ٥‏ ٭ەسندئ( 
ٔ۵ 


سیرحّکت دداددہا 


رود یعه گذاشتہ نشہەاند بلکه منشاڑنہا 


درڈھن انسان هھستذاتی اونیستلد ودرئفس 
مذھب را 


ہس است ودراحوا لکندیاك این معنی را بیان کردہایم . من‌ددبیران نیز این 
ہسندیدہ ہلکە مائند بعضی از اصحاب حس ہکلی مادی شدہ ومعتقد بودکە ذھن لوحی سادہ 
اك مائند شیثة غّکاسی وعائرات واحوال خارجی ہر آن وازہ ونقش شیشود دبعضیٰ از 
آنہا میمائد وہمضی محو میگردد ونفس عبارت ازاین احوال است . 

بعضی إزٔمحثقان ەم چیزیکە مزیدکردہ بودند ابن ہودکە قوای نفس تنہا ناشی 
(ز احساسات واردہ ازٰخارج نیست بلکه اإحساسات درونی خودبدن همددآ نہا مدخلیتدارد 
رادریانت وازخودکشغی ہر آن افرود وآن ابن بودکە بسیادی 
(زتصورات انسان تنہا ازحس ساخنہ نمیشود بلکە جرکت اعضاء بد نکە ہسیار پرحرکت 
میباشند پکیدستاست وبکیچشم وقسمتمہم علمانسان باشیاءمثلا جسمیت ونرمی ودرشتی 
وشکل ووضع واہادآ نہا ہواسطة“ حر کات دست وچشم حاصل میشود . 

مذھب کندیاك در ہاب منشأً علم انسان اگر درست وتسام ہود ‏ تیجه این میشد کە 
لفس درانحصیل علم فقطجنبة انفعالیت دارد ولیکن از مطالعات من دو بیر انمعلوم شدچنین 
نیست بعضی ازتأثرات نفس مائند تأثر ازرنگ وہوھا البته انضعالی ولیکن بسیاری اذ 
معلومات ھمھست کە در نہانفس‌جئبۂ فعالیتدارد باین ‌معنی کھ بعضی از تصودات مائند ادراكث 
شکل ونرمی ودرشتی |اشیاء براینفس واصل نمیشود مگراینکە بعضی از اعضاء بدنمخصوصاً 
چشم ودست راح رکٹ بدھد تااشباء راہا حر کت لمس کند یااز نقطه ھای مختلف بیندو 


ومن دو یبر ان نیز این معنی 


این‌حر کتہا ارادی ‌است بعنی ناشی ازفعالیت نفس است وا گردرست نام لکنیم میبیلیمتأئر 
انقعالی بانسان علم نمیدھد وادداك واقعی حاصل نمیشود سگر اینکه قوه ارادہ بکاربردہ 
شودوحر کتی صورت بگبرد وا اینرو دانستہ میشود کەعلم روانشناسی باعلم وظائف اعضاء 
بدن نیز مر تبط است . 

واز نستین تحقیقات مندوبیر ان این بود کە تأثرات انفعالی چونتکر ار یافت وعادت 
شدکند میشود و کم کم سی :1ز آنہا غائل روک وھسی اود ما مال انا رط 
بفعالیت لفس وارادہ است عکس اینست یعنی تکرار وعادت قوت میگہرد ونفٹفس وفکرو 
انسان‌ھرچه ازاخلال مأثرات اغعالی آسودہ ترشود بیشتر ترٹی میکند . 

کی من‌دو بیران درمطالهه نفس میخواسٹت معلوم کند کە علم اسان بلفس خرداز 
کچامیآید یعنی چامیشودکە هر کس ادراك <سن> بودن خودرا میکند . نتیجەای از 
این مطالعات کرفت ابن بودکە منشأ ابن علمھمان قوه ادادی اوست بابن معنی کە چون 
برحجرکت دادن عضوی باچیزی ارادہ میلکند درمقابل این‌ارادہ ومعاوقہ ومقاومتی میبینہ 
وبرای دفم آن صایبق جہد وکوشش ملماید این کوشش وضالپتی کە برای دفع معاوقہ 
بر ج مہدھد مایه علم اوہوجود خود یعلی <3من> سا نفس میبساشد واکرٹش ممکن 


ح5 


فصل دم 


لیسث مکرابنکه س گی واقم شود وحجرکٹت آدادہ لازم دارد ونٹس یعنی آنکە میگوید 
(منھمان ارادہەاست پس حقیقت نخستین یعنی امری که تابعامردیگر نہیست واصالت دارد 
زان با اناکائت شارت گی ابا اقنات سیق سایق پرےرعر تد ور اف 6م لا 

کوشش میکند بەوجود <من> پی‌میبرد وھرچه کوشش ببہشتر باشد <من> بشخصبت خود 
یشترمتوجه میشود وچون انسان بہیچ چزعلم یدا نبکند مگراپنکە ادراك نفس خود: 
را داشتہ باشد پس کوشش مطلقاً مائ علماست حتیعلم ہمفاھیم فلسفی مائند جوھروقوہ 
وعات ووحدت وھوت وغر٥]نہاء‏ ' 

میان‌من دو بیران ودکارت میتوان مشابہتی قائل شد ازایٹروکه ھردو <من> یعنی 
نفس را مبدأ وحقیثت تین گر فتەاند جزاینکە دکارت پس از توجە بدا بودن نفس آ٦نرا‏ 
جوھری پنداشت مقابل جسم ودرتەریف اوگفت نفس جوھری است صاحب فکر چنانکه 
جسم چوھری است صاحب ابعاد اما من دو ہیران ھمان ارادہ (رانفس دانست . دکارت گفت 
میسا ندیشم (فکردارم) پسھستمەن دو ہیر ان میگوید میخو اھم (ارادہ دارم) پس فستم 
دکارت وحکمای دبگرعلم وادادہ واحوال نفس دانستەاند وازاینروست کہ مالبر‌ائش علت 
آن‌احوال راجست وٴگفت خداست ولاییلیتس مناسبت نضس را بابدن جسٹ و گفت همسازی 
پیشیل است ولیکن مندوبیران نفس وبدن را ازیکدبگر جد| نکرد و کٹ نفس ھمان 
ارادہ استمطالعه درجوھر نفس چنانکە حکمای پیش میکردند بیپودہ است چون‌جوھر 
را فہم نمپتیوان کرد اصحاب حس ھم دراشتباہ افتادند اذ آنرو کە بجای ابنکە <ھمن٭را 
ازدرون مطا لعہ کنندنرا مانندآثار طبیعمت خارجی انگاشتہ درتحتقی خود بشبیوۂ علوم 
طبیعی رفتەاند وتوجه نکردەاند کہ درامور طببعی علت ومعلول ھمانا مقار نہ دوامر پا 
بی ددپی آمدن دوامراست ومسلم نبست کھ امراولی درحقیقت علت وموجد امردومی باشد 
امانفس ہاارادہ بحقیقت علت کت وموجا.۔[ نست ۰ 

چنانکە اشارہ کردیم مطالعه من‌دوبیران درہاب نفس البته کمال اھمیت دا دارد ' 
وسر(شتہ درازی بدسٹاھل تحقیق داده واورا ازمؤسسان علم روانشناسی بشمارآوردہ 
است ولیکن اھعل نظر این انتفادراھم دربارۂ اوکردہ اندکە عفیدۂ اودراینکە نفس‌ھمان 
ارادہ است سخئی تمامنیست زیرا ارادہ مرید لازم دارد وخواھندگی بیخواھمندہ محمول 
بہموضوع است باید باحوال حکمای]لمان نیز مراجعه کرد کە این مبحث راچگوئە مورد 
تحقینی قرار دادەاند. 

. در آغاز سخ نگفتیم من دوبیران مطالعہ درنٹس دا برای تحصیل آسایش خساطر 
دآرامی طبع خود میکرد اکنون کوئیم درابن در دودۂ زندگانی چندین مرحله پیمود 
درآغاز اەر بکلی فْلغة مادی را بذیرف چون چندی گذشت درتعلیمات اخلافی برواقبان 
منمایل شد ومذھب آن گروہ را سندید سرانجام درسال سای آخر عمر بءبا نت گر ائید 


ولعلیمات صیجی را دولسشن عافت ودردنىانت ھم مسلت عرفان افتاد تانج ا کہ از ہمضی از 


3۱ 


سیرحکمت در ادو پا 


کلماتش چنین برمپآ ید کە تجلیات اشرافی ہرای اودست میدادہ است . 

مساحصل فلسفەای کەمن دو ہیر ان دراو(خر عمر داشت اینسٹکه زندگانی انسان سه 
پاپەوسە مرحله داددھرحلۂُ حیوانی ومرحلاُ انسانی ومرحلهُ ملکوتی مرحلۂُ حیوانیآنست 
کە مدار امرش فقط ناثرات حس اسٹھمان ناثراتی کە بعادت کند میشود ودراہن مرحله 
بہ<من*> بودن خوددرست ہی نہردہ وژ لد گانیش انفعالی وتخیلی اسٹ چنانکه در کودکان 
میبیلیم ەرحله انسانی مرحله اپسٹ ک4 شخص تعقل و نشکی میکند و آرادہ و اختار 
دارد ومن بودن خودرا بخو بی درك مینماید . مرحله ملکوتی زندگانی عشقاست ومقامی 
است کە انسان از شخصبت ومن ی گذ رکردہ وجوبای اتصال بحق میشود زیرا کە انسانحد 
وسط میان طبعت وخداست وبابن هھردوطرف میتواند اتصال پاہد اکر تسلہم حساسیت و 
انفعالاتشد درفروتریِن احوال باقیمیماند واگر ڈوه روحائی خوددا پرورد بعد | نزدیٹ 
میشود بہردووجھ شخصیت ومنی را (زدست میدھد بوچەاول دوطبیعت مستہلك میگردد 
وہوجهە دوع‌درخدا فانی میشود . 

خلاصه ابنکه من دو بیر ان کہ درجوانی طبیعتی ہی آرام داشت واز آلایشہای بدنی 
آزار میدبد وجویای اسنقلال نفس بود عاقبت رھائی وآرامی خاطر را درفنےاء فی اللہ 
دریافت ور و پہمرفته مہتوان گفت فلسفه مندوبیران را ہا فلسفه شوپنہاور مناسہتی لسام 
است درصورتیکە مندو بیران برشو ہنہاور زما نامقدماست ولیکن شو پنہاورھم از تحقیقات 
من دو ببران پخبر ہودہ (ست . 

بتخش ندم 
وبکتور کوزن 

بکی دیگر ازدانشمندان کە دراین دودہ باہدنام بہریم ویکتور کوزن )١(‏ است 
کە درسال ۱۷۹۲ بدنیاآمدہ ودر ۱۸۷ در گذنشت است واودر آغاز استاد دانشگاہ 
بود سپس رئیس دانشسرا وعضو شورای عالی فرھنگ شد[آنگاہ داخل درطبقه اعیان 
گردید وبہوزارت فرھنگ دو لتفرانسه نیزرسید ودروزارت خود تعلہمات ابتدائی فر ا نس 
راہر اساسی استوار نمود مردی متبحر ودر نویسندگی وسخنوری نیزز بردست درتدرپس 
بیانی ‌شیوا داشت ودددانۂجو بانتحربك شون وذون فراوان مینمود. ہو اسطہ بودحس بیان 
وتشوبئی وترغیبی کە میکرد واعتبارات ومحبو بہتی کە دریافت بازار فلسفه را کە ازسدۂ 
ھیجدھم بعد درفرا س سردشدہ بود دوبارہ گرم کرد اما خود فاسف بدیعی نیاورد بلکہ 
روش التقاط رایش گرفت ۔ 

توضیع آ نکە ویکتور کوزن مسائند لایپنیٹس معتقد بودکە حکماآنچه زاالبہسات 
کرد٥اند‏ در ست است وآنجا ببطذا رؤتہ|ند که چبزیرا نفی کردہ٥|ند‏ ونیزگمان داشت کھ 
درحقایق ھرمعلومی باید بدست آبدآمدہ است وحکمای پیشین ػفتە|ند وکاری کە باقیماندہ 


٣ صداەہہ:) ۶ ماءز‎ )١( 
.۹٦ 


فصل ددم 


ابنست کھ از گفتہ ھای پیشینیان[ نچە درستاختیار کیم 

عقیدہ ویکتور کوزن همه افکار حکہای پیشپن را میتوان بچہار مذھب اصلی در 
آوردہکی مذھب اصحاب تصور )١(‏ (یااصالت عقل) یعلی کسانیکە معانی ومفاھیم عقلی 
راحقیقت واصل میدائند . دوم مذھب اصحاب حس (٢)کە‏ حس رامنغا علم مہندارد۔ سوم 
مذھب شائ وئردید (۳)کەگمان دارد علم قطعی ہرای انسان میسر لیست . چہارم مذھب 
الھل باطن )٤(‏ یعنی کسانیکہ میان نقفس وخدا رابطة مستقیم قائلند وہرای درك حقابق 
واسعله عقلی واستدلالی را واجب میەدانند وذون وگواھی دل راکافی مبپندارند واسن 
مذاھب ھجب بتنہائی تمام ودرست نیست وھیچکدام راھم مينً باطل نمیتوان ٹانسٹت 
وہاہد ازھر ہك از آنہا حقی را گرفت وباطل را |نداخت واین عمل دا مابہش از بن التقاط 
خواندہایم واگر ہخواھیم فارسی بگوثئیم شابد گل چبنی مناسب باشد و بطو رکلی میتوان 
گفت مال اوجمم آرا وسازش دادن[نہا بایکدیگر بود . 

بناہر این عقیدہ کە تايك اندازہ حق ھہھست ویکتو رکوزن بتاریخ فلسفه اھمیت 
ہسپار میداد بلکە[آنرا جڑےء لاینفك فلسفەایمیانگاشتودرمبان فرانسویان اورا بنبادکنندۂ 
تاریخ فلسفه دانستەاند . 

گل چپنی ویکٹورکوزن ورالميه پر اڑحکای فران والسانی واىکافائد 
ہود . روانشناسی را مبدأً فلسفه ووسیله برای رسیدن بحکمت علپا میدائست ہمشامدەو 
نفکیك امور ازیکدیگر وقیساس عقلی ولیکن در گل چینی مسلك معینی راھسم ازدست 
نەیداد و آن تجردنفس بودکە اروہائیان فلسفڈروسی میخوانند )٥(‏ درمقابل فلسنڈمادی(٦)‏ 

در روانشناسی عقیدەاش این ہود که قوای انسان تنہسا حس وارادہ نیست وقوه 
سومی ھم در کار است کهە عقل‌است وعقل اصولی دارد و نہا را درموادی که در دوشوہ 
دیگر ہدست میآید بکار میبرد. اصول عمدۂ عقلی یکی اصل علیت (۷) است ویکی اصل 
جوھریت (۸) پس ھ رکاە٥این‏ دواصل را ہمعلومات درونی ارادی تطہیق میکنیم جسمانبات 
<من> بعنی نفس اذ آننتیجە میشود وچون بمعلومات اشی ازحس تعلبیق میکنیمجسمانباث 
وطبیعیات رادرك میلمائیم وچون میدا نیم کہ ابن‌دوقسم موجود خودعلأت خودنیستند جوھر 
مطلق را درمپباہیم کە اوخداست ۔ 

در کلمات ویکتور کوزن چون دق کنند ہوی وحدت وجود ھسم بردہ میشود وادذٔ 


ان 7 دا 27۰ ۰ ۰ 3 ۶۸ص٢“‏ 
پنرومندینان قشریق سیحی دست ردی سید“ اإونیز ا[غنە4ائدك. 


سسسسس لے 





)٢( 181180 ١(‏ عو ن(دەەمہڈگ (۴) عسدنءزاہجٗدہ5 
)٢( صہەءانعن‌ەصند٥ (٤‏ مدتازنسانتمڈگ )٦(‏ ەممالہ(غا۸۸/( 
)۷( فانلد::ء عة ءمنممرنمءرط (۸) عمممامطدء ءة دج۰۱ہ:|أظ7 
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سپر حکمتدد ادو ہا 


بختش سیرم 
لامن* 

پکی دیگر ازحکمای فرانسهە کە از نویسندگان بزرگ شمردہ مبشود لامنه )١(‏ 
استٹ(ولادش در ۱۷۸۲ ووفاتش در ۱۸۵) واوداخل در زمر ۂ کشیشان کانو ليك ہود 
اما :سبپ عقایدی کہ اظلہار کرد درنرد اولپای دین کاتولیك مردود شد ومخالفت خود 
را آشکار کرد : 

فلسفةً لامنەمأخوذ ازاصول واساس‌مسپحیتاستباعقاید عرفانی وذوقی و خلاصەاش 
انکه وجوٹد دونحوہ دأارد نو٥‏ ٹامیحدودی کہ متعلق بذات باری استٹ ونحوه مددودیگق 
که متعلق بمخلوق است . وجود مطلق وجود مخلوقاترا در برداشته وخلقت هماناظہور 
آنہاست . عمل خلقت را خداوند ازرویرأفت ومحبت کردہ وفداکاری نموده است چنا نک 
مخلوقات ھريك مبمیرد تاحیات ہمخلون دیگر انتقال باہد . 

وجود مطلق سه جنہە اصلىی دارد کہ هھریك تمام وجودند (ما ازیکدیگر متمابز ند 
اول‌جئہەقدرتدوم جنبە عقل سوم جنبەعشن واین سەجنبە است که درمسیحیت بعنوانآب و 
اہن وروحالقدس در آمدہ است واین سەجنبه درنفس انسان بصورت ارادہ وعقل وعشق 
غلہور دارد ودرعالم طبیعت بصورت الکتر بستھ ونور وحرارت در آمدہ است . 

حقیقت وجود روح اُست حتی! اینکه ازجسم ھ مآ نچھ حقیقت دارد روح اأست ومادہ 
حعدِأوست چون هر چھ مخلون است محدود اُست پس ھرمخلوثی مادی است ! کر چه نفس 
انسان باشد وروح مجرد مغخلن جزخدا نیست 

خلقت ظہور تدریجی تصاعدی ذات حنیاست درزمان ومکان وروبکمال میرود اما 
ھبچوقت بکمال نمیرسد چون|اگرکامل ہاشدمخلون نخواهہ,ود مراحل تکامل ازموجودات 
یجان آغاز میشود وبموجودات جاندار میرسد درمراحل ہست کہ مادەغليه دارد عالمعالم 
اضطرار است ھرچہ بال میرود وعقل غلبه میکند عالمعالم اختبار میشود . 

بدی وشر وجود حثقیقی ندارد بلکەاثر مصحدودیت عالم خلقت و نتہحة کشمکٹے ش‌میان 
دو اصل است پک ہی اصل اتاد وعشن کە رو بخدا دارد ودیگری اصل اختلاف کە بسوی 
خود است پس ھرفردی مکلف است کە تسلیم اتحاد شود که خودہرستی اصل شراست رو 
آنکه اصل خبر است ٭ءشق است . 

ز یبائی حقیقی ظہودحق است درطبیعت وصنعت بشری کە مقصود از آن ایجاد ز یبائی 
است جز تقلیدی ازصنع الہی چیزی لیست . 

اپنست نمونة4 بسیار مختصری از حقیقات لامٴہ کہ شرحآن تفصیل دارد اماضرودت 
ندادد واپن حکیم ددفلسفۂ خودمنفرد ماندہ وکسی ازاوپیروی نکردہ است . 





)١(‏ ەنمعەمەہ ع] 


گا 


فصل ددم 


بخش چیارم 
بھرۂ اول شرح زندگائی او 

حکیم فرانسوی این دورہ کہ تعلیمائش در افکارمردم قرن‌اخبر تأئی رکلی داش:4است 
اگوست کنت (١)نامدارد‏ درسال ۱۷۹۸ متولد شدہ وتاسال ۱۸۵۷ زیسته است استعداد 
علمی فو العادہ داش ت چنا نکه دڑھبجدہ سالگی درریاضیات استادبود وبتدریس پرداخت 
بكچند هم برای مددمعاش دببری سنسیمن )٢(‏ وھمکاری بااورا پذبرفت وسن‌سیمن نیز 
مردی دانشمندبود کە اصلاحھیئت جامعه رادر نظرداشت ومصاحبت اوددفکر ا گوستکنت 
تائز بیحشید چنا نکە درفلس اش ٦ار‏ افکار سن‌سیمن آشکاراست ۱ 

ا گوس تکنت در ہست وھشث سالگی مجلس ددسی درخائه خود فراہم کرد کە عقا بد 
علمی وفلسفی خغوبش رابیان نمابد تحقیقاتش چنان قابل توجە بودکە بعضی ازدانشمندان 
درجه اول زمان درمدرسش حاضر میشوند از قضا بعد از مجاس سوم ہو اسطه فرط کار 
وشداید زندگانی اختلال دماغ پیداکرد وچندین مساہ ہستری بود چون بکلی شفا یافت 
دوسال بعد ھمان مجلس درسرا دوبارہ داپر نمود وہس از چندی آن درس‌ھارا بنگارش 
در آوردبچاپ رسانید وآن کنابی کلان است ودورۂ فلاسفةً تحقفی (۳)نام دارد ومہمترین 
اثر اوست . 

زندگانی اگوست کنت بخوشی نگذشته استاشتغال بامورعلمی وفلسفنی باومجال 
یداد کهە ہفکر وسعت معاش ہاشد طبم مستقلی ھمداش تکە باکسی ساز گار نمشد واز 
حسن معاشرت عاری ہودحتی مصاحبت زوجاھم برای او ناخوش واقم شدا گرچه اھر آ سیر 
ازطرف خوداوبودہ است درھرحال بس ازچندین سالھمسری ازیکدیگر جداشەند ,در 
چہل وهھفسالگی بزن‌جوانی دل باختو[نرن پبش از آنکه مزاوجٹ واقمشود درگذشت 
امادانشمند ا آخر عمر مہر اورا ازدل بیرون ساخت روزیسەبار مرتتا باسوزوگداز 
ازاویادەیکرد وھنن+ا|ای یکبار بز یارت‌خاکش میرفت وازاینروذوق محبت چشید وتغیہرحا 7 
پیدا کرد کہ شاید درافکارش ھمتأئیر بخشیدہ باشد . 

گذشته ازاخلان معاشرٹی احوال اٴگوست کنت عجیب وصفاتش عالی بودعزم راسخ و 
استقامت وفکر مستقل داشت وخیرخواہ عالم انسانبت ہود وخیالش بیشتر دراین راەسیر 
میکرد و٥‏ کار وحافظەاش عجیب بود اڑنی سالگی: بیعد کاپ ونوشته نخواندہ ودر 

۱ تحفیقات علمی وفلسفی‌ھمه ازٔٴذخیرہ خاطر مصرف کرد دوچیز و یس ىی‌ھم بەیادداشت ومسودہ 





)١(‏ مثھصہ٥‏ مامسیھدھ )٢(‏ سمصن8 امنە2 
٣٢ ٢(‏ اذ!:ہ۶ منطجمولنطط ٥‏ :وہ6 
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سپر حکمٹ در ادوہا 


محتاج نبود مطا لب یك فصل بالکه یك کٹاب راھرقدر غامش و پیچیدہ بود درنھن‌جیے آوری: 
وھر تب میکردسپس یك نفس نگارش میہرداخت : 

تصلیف اصلی اوھمانست کە دورڈ تحققی نام دارد وددین کشاب فلسفةُ تحققی 
رابنیادگذاشتهہ است تصانیف دیدرھمدارد ازجمله پکی کە موسوم بەسیاست تحثققی )١(‏ 
استك ورسالات دیگرھم دراشلان وفلسفه وامسور اقتصادی تہیسە میکر دکےە عرش 
بانجامآنہسا رتا ھر برا قات اب اوا مت ک دزمالبایٰ آخر تہ گان درا ناس 
دیائت انسانیٹ تأأسیس نمود وجمعی ہاو گرویدند وددضمن ببان عقاید اودداین باب ھم 


اشارہای خواھیم کرد . 
بہرہ دوع ثعلیمات او 


حم مراحلك س4 کانة علم وفلسذ4 


اصل منظوز اٴگوست کنت اصلاح ہیئت اجتساعیە بعنی مدئیت است بعبسارت دیگر 
تأمیس سیاستٹ شیک ودرسٹ ولیکن حصول این مقصود را بسانقلاب وتبدپل اوساغ 
اگہانی پہازور میسر نمیدائد بلکە معتقد است کھ ہساید علم سیاست درست شود پەنی 
عمل وفن سیاست مہتنی ہر اساس علمی ہاشد وافکار یسا اوضاع مقتضی ڑستان تا نوس 
کر واوضاع‌سیاست 'ہرمد نبت‌مہتنی ہاشدیعنی ہرترقی معلومات واذفکار وآداب کە ھیئت 
جامعه دارای فلسفەمءینف روشنی باشد وسیاست ہر آن متکی شود از آنروکە نشوونمای 
ہبثت اجتماعیه قانون واحد طبیعی دارد کە نمیتوان مختل نموداھل سیاست بایدآن قانون 
را ہسٹآورند ٹابتوائنند پیش آمد امور دا پیش بینی کننە برای اینکە آن پیش 7مد ھا 
راکە ناچادواقم میشود بمجرائی بیندازندکە زحمتش برای ہیئت اجتماعيه کم وپیشرفتش 
آسان باشد . 

بعبارت دیگر باید فاسفه تاریخ را بدسٹتآورد ذبراکه چون دراحوال اجتماعات 
تامل مینکنیم میبیلیم اوضاعآنہااستوار نمیشودمگر ابنکە افکارشان متوافق باشد وعقاید 
واصول ریناشن کین داشته باشد کہ چہت جامعه ایشان ہودهہ وآنرا شکتق ببرد ود(سپر 3ڈ 
سلو کشاناختلافروی ندھد کەمائم پیشر فت کار شانشودوھر قومی با بد گر وھی ازدانشمندان 
داشتہ باشد کەآن اصول وعقاید راتی تیب ذھند وتنظی مکنند وقائد افکار قوم باشند زیرا 
ک4 تشکیلات وانتعظامات چامعہ بسته باداب واخلان مردم است وآ داب واخلاق مہتنی بر 
اصول وعقاید ایشان است ودانشمندانی کە بای رھبر جماعت باشند برای تاسیسں اصول 
وعقابدی کە یرو یآ نہا ماي٭ رستگاری قوم باشد وبتباد هیئت اجتماعيه را استوارکندہاید 
درفلسثه تاریخ تأمل نمابند ۔ 


(۱) ٭ناندمع متچنائلەح ٥ة‏ ممفا:ء5 


٦٦ 


بناہر تحقیقات اگوست کنت ازتأمل درفلسفۂ تاریخ دانسته میشود که صررشته ار 
معلومات انسان ہمرور ژمان سەمرحله میہیماید : مرحله رہبانی )١(‏ کہ نخیلی (ست مرحله 
فاسفی )٢(‏ که تعشلی استمرحلة علمی )٣(‏ که تحققی است . مرحلة وبانیآنست کە جر بان 
امور طبیعتراناشی ازارادۂ فون طبیعٹ مبدائد واین مرحله خودیز چنددرجہ دارد : در 
آغاز مردعم خیل وقباس بلس کردہ ارادتی را منعا چر یان امور داسث٭آ نہا را دراشہاء 
منحصو ص قراد مبہدھلد وچون آن اقتا 9ل ون دروجود میدانند برای مساعدکردن آن 
ارادث سہت بخود پرسنش آ نہا قیام:میکنند دم چون تخیل انسان قوث میگیرداز 
پرستش اشیاء منصرف شدہ مونجودات غیرمرئی فون طبیمی قائل میشود وجربان امود را 
منوط بارادۂ ار باب انواع وجن وملت ودیووبری مبہندارد سرانجام دراین مرعله چون 
عقل آپرٴ قھی میکند معتقد بات مر و کی ظیم یىی میشُود وتوحید مگ راباكأ. 

مرحل فلسفی آنست کە عقلانسان بر تجر ہد وانتزاع تواناشدہ وجر بان امورطبیعت 
دامنتسب بقوائی میکند کہ نہائی وآمارشانآشکار است دراپن مرحله عفل انسان برای 
امور علت فاعلی وعلتغائی میجوید و ہجوھر ھای مادی ومجرد قائل مشود وانجا نز 
قو! وعلل را درآغاز فراوان مہندارد سپس 5 مہم نہا را جمع آوری مسکند وسرانجام 
منٹہی بیك علت مینماید کەآنرا طبیعت میخواند . ۱ 

فرن این مرخلە ہامرحلٴ پیش آئست کہە استدلال وتعثئل جایتخیل ر اگر ذتہ وثصورات 
مفہومات عفلی بجایاشیا واعبان نشستەاند ولی بازفکر مردم دنہال حقابق مطلی باطنیو 
نہا است کہ ہدرستی مپتو ا ند ہا نہا ہی ہرد 

بعقید٥‏ کوست کنت مرحلهٴفلسنی ہامرحلڈر ىانی درواقمتفاوٹی ندارد فقطاصودٹئش 
معقول 'نراست درعوض چون‌عقل بمقام استدلال واحتجاج وچونوجر! رسیدہ ات کم کم 
افکار مترلزل میشود وشہہات ہش ماید و رشتەھای محکسی کیہ س0 را یکدیگر 
پہوند دادہه ہود سستی مسگبرد با اڑھم میگسلد وسرانجام اوض ضاع ژند کائن اج مأعی 
اختلال میبابد پس اپنمرحله مرحلهُ انتقال از منرل اول ہمنزل آخر است . در 
مرحله سوم کەمرحلعلمی ؤتحققی است تخیل و تعتل ھردوتابم مشاهدہ وتجر بهہ میشوند 
آنچه معتہر (ست امر مجسو س مشہود اٰست ومر (د (ز ایسن سان این ٹیسیٹ کے علم 
فقط برجزثیات تعلق میگپرد زبرا میدائہم کە ادراك جزئبات علم نیست وعلم آنست که 
جزئیات را تحٹکلیات درآورد ولیکن مرحله علمی ہامور مطلق نمیہردازد چون آن 
امور ہمشاھدہ و آجربه در ایند و فقط بتخیل ووھم و تعقل ڈر آٴنہا بحٹ میشود 
وتغیل وتعقلی کہ منٹی برمشاہسدہ وتنجر بہ نبساشد دوعلم معتبر و مسلم نبست تی 4ہ و 
مشاھد٥‏ |درات امور مطاق را ود فقط اآمسور سبی واضسانی را معلوم میسازدآنتحه 


اکا:٤‎ 3)6٤؛ہجماطروعنجدع‎ )۱( !ھا‎ )3٤ہ(ہچعا؛واندف‎ (١) 
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۷ ۱ 


سپر حکبٹ ددادوہا 


ہر آن بطورمطلق میثوان حکمکود این‌استکە بہیچ امرمطلق نمیتوائیم معرفت 
پیداکنیم تنہاروابط ومناسبات امور را پیکدیگر میتوائیم بسنجیم حتی ایشکە رابعلعلیت 
ومعلولیت حقیقی زا نمیتوانیم دریاہیم وتنہسا مناسباتی کە مساہین امور مبتوانیم درك 
ہکنیم مناسبت ھمبودی (مقارنہ) درمکان دیاپی ہودن (تعاقب) در زھمان است واین 
مناسبات است کہ بقواع دکلی درمیآودم وعلم را میسازیم ا جواھر وامور مطلق جان 
وروان وعقل ومادہ وعلت نخستین کە بادراك ٦ٴٴنہا‏ نایل نمیشویم می ریم وعارضه ھا 
وخغاصیت ھارا معلوم مییکئیم ومحققنی میسازیم وازذین زوسٹ کە ان مرحله را ٭رحلهة 
",حشقيی مخو |: . 
شیقی میخو انیم ۱ 
پکی ازپیروان ا گوس تکثت بسرای روش نکردن مراحصل سە گسائنە علم ہرسبیل 
تمثہل می وید چون مردم میبینلنه تقر یات خواب مپاورد وفتی که در مرحل زبانی هستند 
" اکتفا میکنند بابنکہ بگوبند واست حد| ابنست کهھ تر باتك خواب بباورد ھمینکه ہمرحلة 
۱ فلسنی غیر سند سک ا عائش اہنسٹ کہ رات قوڈ عدیں دارد وہا ین گمان میکنند 
حقیقت را در یافتہ|ند اما کسی کە دومرحلةه علمی وتحققی ا(ست کیک علتش را یدانم 
'مینقدر تأثیر تریاكت را بیشامدہ وتجربه درمباودم وہاامور دیگر اذاین نوع میسنجم 
وقاعدۂکلی میگیرم.. 
لفظ اروپائیکە ماآنرا تحققی ترجمە کردہاہم )١(‏ وتعقیقی ھم شابد بتوان ػ٘فت 
چندین معنی در برداردیکی اینکە موضوعش امور محقق است بعنی ‌امور مشہود مسوس 
کە وجودآنہا منوط بغرض وخبال نبساشد دیگر اینکه بحثآن برای کا سودی 
تشد وہل وقال بمحاصل لیست دیگرابنکە مباحثآنمحثق ومسلماست ومحل اختلاف 
وشہہه وتشکيك لیست ونیزدوشن ومصرح ومشخص استوابہہام واجمال ندارد دبگراینکھ 
مت است ودرمقام نمی اموری کە محل اختلاف است نسبائمشد ومفاهیم وتصوراتی راک 
دزھر حلہ ربانی وفلسغی بنھن مردم جلوہگر شّدہ رد لگند وذات ہاری یاجوھر مادی 
ہامجرد ونفس وامثال آنہارا منکر نمیشود فقط میگوید چون نمیتوانمآنہا را محققکنم 
موضوع بحعث تر ار نمیدھم 
باری درھريك ازمراحل ‌سە گانہ نوعی ازفلسفہ ساخته میشود کە متناسب با آنمرحله 
است در(مرحله نخستین فلسفةً دینی وربانی است درمرحاا دوم فلسفة مابعدالطہیعه استدر 
عرمله سوم فٰلِسفةً علمیٰ ر5 تحققی اُست ۰ تاریخ تیدن ہمامینعاید کے4 دورۂ فلفَة 
ربانی وفاسف مابعدالطببعه پیمودھه شدهہ وامروز دیگر اذھان وافکار با نہ قائم ایسثتاق 
02000000 ےج سے سم 2 :۰ :. 
فاس ود ادعتی زا اقتضا ملا وان شنور ساخته نشدہ است واز اینروست کھ اجوال مرد 
مان کر وو وسر گردانی روی نمودہ ودرافکار ھرجومرج دست دادہ وجاءعهہ سستی 
)١(‏ قنائمہ 2‏ 
*۸* 


1 قصسل دام 


گرفتہ است . 
۱ تاوقتبکه فلسف رہانی قوت داشت ومردم ہر آن اعتماد میکردند احوال اجتماعی 
سپاسی منظم وتکلیف ھامعلومومشخس بودمثلادرارو پا درقرون‌وسطی که مذھب کا: 2-7 
ہبرافکار تسلط داشت این نعمت برای ہیثت اجتساعیہ فراھم بود ولیکن مرحله فلسنة 
مابعدالطبیعه دروسید و آن‌نیز در آخر منتہی بچون وح براگردید ورشته بگانگی گسیختہ 
شد واحوال مردم باضطراب افتاد وچون بازػشت بآن مراحل ممکن نیست اچار بسابەد 
فلسفه تحققی بعنی علمی را بجوئیم تابتوانم برای مدنیت وسیاست نو تگاز اجتماعی 
بنیادی استوار بگذاریم وعلم مدئیث را بساڈیم 

حق ایئست که مرحله تحققی علم را حکمای ہو نانآغاز کردەاند ولیکنشبیوۂ فلسفنی 
(یعنی مابعدالطبیعہ) نژدایشان غالب ہود ومخصوصاً ہیروان ارسطو این‌شیوہ راداشتند و 
روش"'محققی را مہمل گذاشتند تادرسدۂشا نزدھم وھفدھم فر نسیسن پکوانگلیی وگالبله 
ابطالیائی ودکارت فرانسوی پاہمیدان‌تحقیق نہادند واپن دررا بخوبی باز کردند ولیکن 
بازدرسدہ هفدھم وھیجدھم شیوۂ فاسفةً ربانی وما بعدالطبیعه یکسرہ بر یفتاد وھرچند 
روش علمی تحققی دراین دورہ پیشرفت نما بان کرد فلسۂفەتحققی ھنوزساخته نشدہ ومقصردی 
کە ازآن درنظر است بعمل ننبامدہ است ؛: 


_ طبقة ہندی علو‎ - ٢ 


پس غرض اگو س تکنٹت ابنست کە تکمیل کنندہ مساعی بیسکن ود کارت شو د وذلْسمهً 
تحققی راتاأسپس وافکار را درمرحلُ تحقفی بدرستی متسکن سازد تامدنیت واحوالھیئت 
اجتماعیه از تٹثویش ببرون آمدہ بکمالی کہ درخور اوست ہر سد وچون فلسفة علوم اٰست 
وعلومدرسیر ازمرحلہٗ ربانی ومابعدالطبیعه بمرحله تحققیھمه یکسان پیش نیامدہ وسرعت 
تحولشان يك اندازہ نبودہ است ا گوست کنت علوم را باین‌نظر طبقهبندی نمودہ و1 نہا 
رائثش قسمقرار دادەاسٹت ازاینقرار : 

١‏ ۔ ریاضیات ٢‏ ۔ ھیثت ونجوم٣‏ ۔ طبیعی (فیزیك) ۰ ٤‏ ۔ شیمی ٠ ٠‏ ۔ جانشناسی 
(معرفت حیسسات) (١)‏ 4 علم مسدنیت (معرفت اصسوال ھیئت اجنمساعیه) ٠‏ والیته 
این تقسیم داجع بعلوم نظری است زیراکە صنایع وفنون علمی اذ دایر٥‏ فلسفه بیرون 
است وھر چند مايةآ نہا ضم ازعلوم نعظری کر فته میشود ونیز فلوتیکە در آ نہےا قاعده٥‏ 
کلی استخراج نمیشود مانند علم ز بسان وادبیسات وتاریخ وامثالآنہا دراینجا منظور 
نر لمیباشد ۔ 

اصلی کە اٴگوست کنت درطبقه بندی علوم در نظر داشتہ است اینستکە علوم 
سادہ ۰ کیپ رظ بیشتر است مقدمند چلسانکه از عوارضی کھ 


س۶٭ہ۶م سے 





)١(‏ منعۂ[5:ھ 
٦۹‏ 


سہرحنکمت دزرارو ہا 


موضورع علومند آنہاکه تفصیل و9 خحصو صیت و تر کہ ہب و اغلاقغان بیشتراسٹ متکی یں 
عوارضی هھستند کە سادہ ترو سیط ترند وآ نہسا را مبثوان تا ہم اہنہا دانست یعنی امور 
سادہ و سیط مد ومبثای امور مر کن ومختلط میباشۂ نک ودر بافٹن | نہا ھم آسانتر اُست 
سس علم کک سا ازھمه سط[ تسر(است سرھ.* مقدمخ سك وھر علم ی حصسابق ما قبسل را 
میگیرد وحقا بقی دیگر نوا ن میافزاید چنا لانکە میبینیم ز ریاضیات کی برھیچ عللم دیگری 
لسشد وەموضوعا 'تشان سادہ تآور ین مور ا(ُست وشمے“ علوم دہگر محتاج ہمعلومات ا'ریاضی 
میباشند وعلوم نجوم وطبخعر ددداتع همان ءلومات رہاضی است کە درجسم بکار بكردہ 
شود وشیهی را میتدوان فصلی از فرب دائستی وجان شا سے یىی بعنی معر فت حیات شم 
وشدجہی اژشیمی وفیس زیت |ست وعلم مدالیت بعنی نگ وانگی ج-۔ کسا: یىی اجتساعی ڑجہسی 
إزمعرفت حیات میباشد ودر واقیع دو همه شاخه٭ ھای رك تنه ھستند وبناہر اہن بعقیدۂ 
ا گوست کنت میتوان گفت سراسر جہسان ساختمانی است ازاجسام درتحت فواعد رباضی 
وعلومی کہ نسام برذ 2 م جسامع قشم ملوما ,) وٴثر تیب اس ویش آ نپا شم چنانسٹ کہ 
بر شمردیم امااین تر تمب انظر ؛ 4 پیش 11 مد طبیعی وزمانی اٴسٹت چەمبدا شمیشہ سادہ وبسط 
اأُست ومنتہا مختلاط ومر گپ اُست ولیکن ا َُ نظر ہاشمیت داشته ہاشیم | آنکه مخنلطٹر 
ا(ست 1م ثراسثت چنا نک ازھمهة مہمنل علم دین است که منظور ومقصود اصلی اٰست 
ونکته دیگر ابنکه علم ھرچه“ سیط 'ثراست زودثر مرحله اول را مبیمساید و ہمرحل 
دوم مبرسد چنسانکە ریاضیات ازدپر گاھی ہمرحلا علمی وتحتقی ر(سیدہ وھیئت ونجوم 
وطبیعی وشیمی درقرون اخیروارد این‌مرحلەشدہ(ائد وجان‌شناسی تاڑہ ہا ہاین مرحله گذاشتہ 
وعلم مدنیت 45[آخرین ومہمتر بن‌علوماست هذو ز اساس علمی در نیافتەاست ومنظور اگوسٹ 
کلت اینست کهھ این علمراھم ہمر حله تحققی بر سائد تافلسفة تحققی کہ با بدسسنای درستی 
ڑ بہبوٹد احوال جامعه باشدکامل شود 7 

ا گوس ت کلت پس ازشمارہ علوم ہتر تیہی کہ کا ا در کتاب معروقفب خود 
مو سوخ بدورهً فلسفه تعطقی علوم مزربور را بات با مورد بحث قرار داده وشبوە و 
روش اصول کیسات آنہا را سان میکند وھر يك از آنہسا را منقسم بتقسیساتی 
مینماید وتحقیقانی در آٴنہا بعمل میاورد که اگر ما بخ وأھیسم درآن وارد شویم 
سخن دراز میشود وجسای آنہم ابنجا نیست وآنچه ازتحقیقات او مقبول است امروز در 
ضس نکلیات ھریت ازعلوم ادر فلسےمه ومنطلق علمی امروزی ھسان میشود بعضی از آن 
ثحقیقاٹ تاز کی فو ندارد واز 5فنہ پیشیلیان گر فته شدہ اسٹت وکاربد بع ی کہ | کگوست کاٹ 
کردہ ھمان است ؟ گە شیوہە علم تحققی را بخوبی باز نمودہ وعلم را سازمان دادہ و از 
کیہ فنون بات مہجمو عه واز آن وت بات فسفہ ساخته است و عقبیدہ اأوهھة امور طبیعث 
و نج“ متعلقی ہ نسانست در تحت باتك اصل وبات قاعدہ کا دی درنسا بے انقدر ھست کے شمه 


علومرا ستوان ہت روش درآورد وعلم ناد جامغبت و کلت فلسفەرا داشته ہاشد وفلسنہ 


ڈ٠‎ 


قصل ددم 


باید استحکام علم را دارا شود وفلسفه جز مجموع علوم کہ یکجاگرد آوردہ وحاصل و 
نتیجه آنہایری دی ر نتوائد بود. 

شیوة تحققی علم البنە در کمال استحکام و اعنبار است ولیکن اکوسٹت کنت در 
بن باب برا٥‏ افراط رہ وبرعقاید او اعتراضپ وانتقادھم سار شدہ و بعضضی از آنہا 
حن اسثٹ مثلا کفتەآند شبوة علوع تحققی را بیش ازحد لزوم بسط دادہ تا[ نجا کہ امور 
اخلاقی و دینی راھم از آن خارج نکردەاسٹ ورویہمرفته طبقه بندی اوازعلوم نەکامل 
اس له ہروجه صحیح اسٹ‌چنا نہ مباحٹ روانشناسی را در ضمن جا نشناسی و علممدنیت 
مندرج ساختہ و جزء علوم شمارہ نکردہ و فنی مستقل ندانستہ است از آنرو کے معتقد 
نبودہ ات کا در نس وقوہ عقل بتوان مطالعہ درونی کرد و کو کان در وو کے 
ما ھمه (موررا بعقل میسنجم عقل رابچە مبتوائیم بسنجیم و نیز علوم را از یکدیگر ال 
جد|ا دانسته و حدوسطی مبان آنہا قائل نشدہ است بسبب ابنکه بتحول موجودات معتقد 
نہودہ و اژدواع دا بکلی از بکدیگر متمابز ہنداشته است وحالًآٴنکە دانشمندان امروزی 


معتقداند با بنکه میان موجودات جاندار و ہجان و ھمچنہن میا ن گیاھہا و جانوران محدوت' ۶ 


فاصل قطعی نمبتوان یافت و نیز میدانیم کہ قو٥‏ الکتر بث و نور وحرارت هھمه بكمنغا 
دارند و از غطاھای برر لت ابنسنکه زباد عملی شدہ وعلم رامنحصر باموری 
دانسته اس کە سود دنیوی آشکار دارد مثلا جستجو از احوال درونی ستار گان وتحثیق 
در عوالم ماوراء عالم شمسی و تفتیش در ساختمان درونی جسم واجزاء ناپیدای آنرو 
دنبال کردن از موجودات ذرہ پینٹی وفرضہای بپرروگ علمی از قبیل فذرض لا لاس ‌درھیئت 
عالم و فر ضلارماك در نشو و ارتقای جانداران و مانند این مسائل رابیہودەشمردہ و 
از دایرە عل م بیبردن پنداشتهہ است . 

ای ھ٣‏ بجای خود ولیکن اصولیکه اگوست کنت ہسرای علم اختبارکردہ 
امروزھم مقبول و مسامست یعنی از پکطرف دانشمندان شك ندارند کہ در علم با یه ہشیوة 
تحفقی پیشرفت واز طلرف دیگر بنیادی کہ او ہر ای طیقه بندی علوم پبشنہاد کردہمصدن‌است 
و فقط اصلاحات جزئی در آن بعمل آوردہ اه . 

در ھرۃحال چنا نکه پیش گفتیم ۱ 2 س ت کت در تقسہم و طبقه بندی علوم نظر داشت 
ہاب ن کہ از عوارش وآثار طببعت آٴنہاکە سادہ ٹرند درظہور وہروز مقدمند وعلم بآ نہا 
ھم مقدم واقم میشود و کسم کم میرسیم باموریکه طول وتفصبل و اختلاط وتر کیب و 
تفیەشان بشتر است و ھر باتك از عاوم متأخرمبتنی پر عاوم متقدم وتاہم ( آ نہاسٹچنا نک 
کمیت و متدار وعدد سبط ترین امورنك و بای ن واسطه ریاضیات کہ عا علم بکمبات اُست 
مقەدم همه علوع است و یس از آن عا لم باحوال اجسام ہجان است کا بتر تیب بساطت علم و 
نجوم و علم فبز بات و شیمی اسٹت آنگاہ مبرسیم باجوال اجسام جاندار کە الیتہ طول 
و تفصیل و تقیدشان یش از اچسام یجان است . وبہمین جہتەعر فتسحبات باجان‌شناسی 


٦ 


سیر حکمٹت ددادو پا 


کەگذشتہ از تفصیل و تمقیدش مہتتی برعلم باحوال اجسام بیجان‌استبعداز آنٰہا میآ ید . 
وا این پنج علم ریاضیات دیری اِستکه مراحل اول رایمودہ و بمرحلاً تحقیق رسیدەو 
ھیثت و نجوم درسدہ شانزدھم وفیز با درسدہ هفدھم وشیمی درسدہ ھیجلھم واردموحله 
تحققی شدہ واکنون درست درآن مرحله سیرمینماپند . جان شناسی را هم میتوان گفٹ 
ٹازہ باین مرحله قدم گذاشتەاست .)١(‏ 
از میان موجودات جساندار کاملتر از ھمهە ضوع بشر است و بشثر بہیئت اجتماع 
ژندگانی میکند پس آخرین و مہمترین علمی کہ خاطر ما را میتواند مشغول کندعلم یہ 
چگو نگی اجتماع بشر استکە همه تحتبقات | کوست کلت وَتَاشتن فلسفہ تحققی مندمة آن 
علم ہود . : 


٦ 


٣ے‏ علوم مآ لمکا 


اسیس معرفت چگونگی اجتماع بشر از مفاخر اگسوستکنت است و او بسزبان 
فرانسه امی برای علم جعل کردہ است )٢(‏ کە ما برای احتراز از درازی لفظ آنراعلم 
مدنبت تٹرجمه می نیم ۰ 

البته بسیاری اڑ دانشندان پیشین از حکمای اقدمین تا زمان ااگوست کنت در 
قواعد اجتماعات بشر نظ ر کردہ بودند و تحقیقات ہنام حکمت‌علمی ندوین شدہ بودولیکن 
دانشمند فرانسوی ازوجہه دہگر دو این موضوع واردشد و آنرا مائند علوم متقدمبشیود 
تحققی در ورد ومبنی بر مشاھدہ و تجر بھ کرد و احکام کلی در آن دریافت و در شمار 
علوم نظری قرار داد وچون ما آنرا علم مدنیت خواندیم نہاید ہا سیاست مدن مشبەشود 
چه سیاسٹ مدن موضوعش فقط یك قسمت از موضوعات علم مدنیتاست 45| گوست کنت 
تاسیس کردہ است و بعلاوہ وجہة دیگردارد : 

کتاب فلسفۂ تحقیقی اگوست کنت شش مجلد کلان است نصف بیشترش در علم 
مدالیت است للشته از اینکه کتا بہا ورسالەھمای دیگر نیز در این موضوع تصنیف کردہ 
است زیرا کە در این فن‌مائند فنون دیگر بکلیات و بیان روش علم قانم نشدہ بلکه بنیاد 
آنرا نیز ریخته ونظریات مر بوط بروانشناسی وعلم اقتصاد و اخلان را در آن مدخلیت 
دادہ و در این جملە از نظرفلسفۂ تاریخ تحقیق کردہ اسٹویقین است کەما دراینمختصر 
میتوانیم علم مدنیت دا بازنمائیم و باید تنہا ببعضی نکات برجسته از تحقیقات اگوست 
گنن [ کٹا کیم ۔ 

بعقیدۂ اگوستکنت وقوع قضایای تاریخی را بخواست خدا توجیه کرد نکافی 





(١(‏ ابن بیان داجم بصدسال پیش اس کھ |ٴگوسٹث کذت این 7حقیقات دا میکردودر این مکصد 
سال علم جان شناسی ہدرستی ہمرحل: آمعققی دز آمدہ : 
)٦(‏ مزچم(مزنہ8 د کاھی ھم آ زا مزوز٥ہء‏ م تب زرط میغراند . 


مصل دوم 


ٹیستو با ید دانست کە1نہا ساس ا ات زندگای اجتماعی ومدنی مر تبطٰمیباشند 
ونظرباتی راکە ازشواھد تاریخی استلباط میشود بابد باقوائین کلی طبیعت بشری سلجید 
وتطبیق نمودکە اگر موافق نہاشد صحیح نخواھد ہود زیراکە جریان احوال سیاسی 
قانون معینی دارد وآن قانون را باید بدسٹآورد تا بتاریخ بتوان علمیت داد ووقایم _ 
تاریخی رابتوان درتحت انضباط در آورد .۔ 

ھیئٹھای اجتماعیەرامیتوان ببدن|نسان وحیوان تشببه کردوھمانمو افقت‌وساز گاری 
کە دراعضای بدن لازم است تازندہ وسالم بماند دراعضای جماعات ھسم واجب است و 
ھمچنانکە جانشناسی یكعلم است کە بفصول وابواب تقسیم میشود علممدنیت هم یك علم 
است کە تاریخ وسپاست واقتصاد روانشناسی وغبر آ نہا فصول واہوابآن میباشد . 

درموضوعات ھرعلم کە واردمیشویم ھیبینیم امورمتعلق با نہادوقسم اسیسکونی(١)‏ 
وحر کتی )٢(‏ سکوئی اموری است که لازم وجود هیئت است وانتظام ھیئت (۳) بسته 
باوست وحرکئی اموراست کہ لازم تحولات ھیئثت|ست وترقی (٤‏ هیئت بسته بآ نہاست . 
مثلاعلم بدن دوقسمت استعلم تریح وعلم وظائف اعضاعلم تشریح معرفت اعضای بدن 
است که لازموجود وانتظام ھیئت ہدن میباشند وعلموظائف اعضاء معرفت عملیات وحر کات 
اعضاء است که تحولات وترقیات بدن از آن نتیجە میشود پس تشریح علم بامور سکونی 
است ووظائف اعضا علم بامور نس گی است . 

درھیثت ھای اجتماعيه ھمچون مانند بدن میباشند شمین دوقسم امور منظور است 
وھردوقسم بیکدیگر مرتبطند انتظام بسته بترقی است وترقی بسته بانتظام است . 

تحقیق امور سکونی مختصرش اہنس ت که مدنیت سەعضو اصلی دارد . اول افراد 
اشخاص دوعھیئت خانوادہ . سوم هیثت اجتماعیه مدنی ۔ 

اینگےه بعضی گفتەاند اجتماع بشر بواسطه اینست کە افراد سوٹ خودرا درجمعیت 
دیدەاند درست نیستزیرا تااجتماع نمیکردند سودمند بودنش معلوم نمیشد حق!ینست که 
در نہاد انسان دو مایل سست پکی خود خواھی (ہ) ودیگری غیرخواھی )٦(‏ کە ناشی از 
عواطف قلبی است وآن ازعوامل نیرومند فطرت انسانی میباشد . 

نخستین اثرفطرت غبرخواھی وغاطفه قلبی تشکیل ھیثت خانوادہ ہودہ استعدداین 
هیئت کوچكگ انسان بنعمت ھمکاری وفائدہ تابعیت ومتبوعیت ہرخوردہ وعشن آنراکردہ 
برای ڈندگانی اجتماعی مستعد شدہ ولزوم تقسیم کار شصم باین فکر یاری کردہ وھیدت 
اجتماعيیه اک کم وسعت دادہ تا نجا کە رای تنظیمابن احوال منتھی بتشکیل حکومت 
ودولت شدہ ات ۔ 

پس اس مدنیت نتیجہ حس غیرخو اھی انسان است کھ قوةً عقليه بسرآن ضميےه 
)١(‏ مسونائ؛ة )٢(‏ مسعونصمسرط (۴) ٭٭-0:۵ )٤(‏ فی2 
)٥(‏ مسوزەع 7 )٦(‏ مروزوئلم ابن لفظ داھم اکوستکنت جم ل کرد اسمت 





۷۳ 


عیر عکمت درارؤ ہا 


فیشود وہرحس خودخواھی غلیەفیکند و بصورث نوع پرسستی درمیآ ید وبقای را ہمنرلەدوام 
ورای شخص مببابد ۔ 

پس مہد أُ علم اخلانھم ہدست آمد ودانتیم کە مایہ اخلائی همان غیرخوا٘ھی است 
وابن‌مایە اخلاقی ہرورش نا ور بہت قود عقلیەقثوت میگیرد وسرانجام میبینیم نکی 
احوال وترقی نوع بشر بتناسب ترقی قوه علمی اوست کەھموارہ حس خودپرستی رامغلوب 
حس نوع پرستی نمابد وہرورش مغز با پرورش دلھمر اہ باشد 

نکتة مہم اہنست کھ امور مخنلف مدئیت ھمه بہسم مر بوطند وھرچیز کہ دریکی 
ازِآن امور أئیرکند درامور دیگر ھم مؤثر میشود وترقی بعضی ازاحوال بدون ترقی 
احوال دیگرصوردثت ہذہر نیست . اخلاق وافکار وآداب وقوائین و أسیسات ھشم“ تر لگا کن 
تأثیر دارند وتحولات آنہسا ہساھم مر بوط اسٹ واحوال مدنیت را بقوۂ جبریە نمیتوان 
غبیر داد . 

۱ اما تحقیق امور حر کتی بنیادش هھمان است کہ پیش ازابن دد باب احوال عقلی و 
علمی انسان گفتیم کە سەمرحله رامیپیماید وترقی نوعانسان بستەہمیزان غليه جنہه انسانی 
برچلب حیوائی است‌ومدیر اصلپش درجەمشاعر ومدارت وقودعقلیەاست ودرھرحال احوال 
مدنی وسیاسی وھیئتہای اجتماعيه ہامراحل سەكانہ ربانی وفلسقی وعلمی مطا بق‌است . 

نظر !گوس ت کنت دراین‌تحقیقات بہیئتہای اجتماعيه ومدنیتارو پائبان است بنا برابن 
میگو بدسیاست وحکومتی که مطا بئی بامرحل ربانی استروح گی (١)‏ دارد وھذوزحس 
خودپرستی مردم دز آنمرحله غالب استومدار امر برزد وخورد جنگ وجدال است این 
مرحله درارو پا درقرون وسطلی جاری وکیسال وحسن| نتظامش منگامی بود کہ مذھب 
کاتو لی قوت ودواج وعمومیت داشت ودرموقم خود بہترین وجه احوال مدنیت بودپس 
ازانکه دورةٗ ربانئی سپر یی ‌شد ودرسد٥‏ شا نزدھم وھندھم و ھیجدھم مرحلةه فلسفی پیش 
آمد احوال حکومتی وسپیاسی مرحلہٗ حفوقی وقانونی راپیمودہ ومردمان دنیسال تحصیل 
حقون واختیارات رفتند 0 ہمر حله عامی وتحتقی رسیدەا؛ م احوال مدیت دز تحت 
نائت صئایع ویشەوری وچگونی تولید ثروت وایجاد محصولاث تا ابست وین 
'کالیف مقدم ہرتشخیص حقوق واخثیادات است وحواس ھمہ منوجه حل مسائل اجتماعی 
ومناسباتکار گران وکارفر ما بان مبباشد کہ چەتر تہبی ہا بدفراھم شود تاعامه مردم بتواند 
کار نيد ونیڑ قوة عقليه خودرا پرورش دھند کە [ساس ترقی مدنیت ھمان است . 
تعقیقات مہم اگوست کنت این بودکہ در کناب دورۂ فلےنۂً تحفقی بتفصیل آوردہ 
وما بنہا بت اختصار گذر اندیم این‌مقدار از تعلہمات اوھرچند بی عیب ونقص ھم نیست دز 
اذھان تا یرعمیی بعشیدہ ومینوان کٹ چر بان‌|فکاررا تفسردادہ وھ ماکنون مدارتحقہقات 
علی مہباشد فله او ھم کہ ذزسراسر سدہٗ نوزدھم کاملا متحل تآوچجا بود ودانشمندان 


)١(‏ عججوہ(لدانانہ 


۷ 


ُصل دوم 


ضے ر تح مد 
بررگ بدان گرویدہ ہودند ھنوز باتصرفات جزئی کە در آن ہم لآمدہ طرنداران سیار 
دارد وشاید بتوا نگفتکه اصول آن فلسفہ متروك ومنسوخ نشدہ است ودرفصول آیندہ 


٤ ۱‏ سدین انسانہت 

درشرح جال |گوست کنت اشارہ کردیم بابنکہ درسالہایآخر عمر دُوق مسیحیتٹ 
چشید وحالش تغییر کرد . البته اصول عقایدعلمی وفلسقی خودرا ازدمٹ‌نداد ولیکنھمان 
اصول را بنیاد عرفان مآبی ساخت وہر آن بنیاد دیانٹی نا یں اضائت 1(7 نا 5ط 
معبدی بر ہا نود وعاداتی مقرر داشت کە اینجملە درنظر اھل علم شکفت بود واکثر 
اعتقاد کردند کە دو بارہ دماغش اختلال بافتہ است وبعضی از یروانش در اینقسمت آزاود 
جد| شدنہء ولیکن ظاھرا در کار اوشاببڈ عوامذر یہی وجاہ٭طلبی وملفعت پر ستی نرفته ا(ست 
و بہرجہٹ تعلیساتی کہ | کوست کلت درآن دورہ ظاھر کرد خواہ دیوانگی باشد خواہ 
فرزانگی امرف ہدیع است وسزاوار اسٹ کە مختصری در آن بانِ بگوئیم : 

درفلسفةً تحتقی بہسان وک وو ا ری رود اضان نون ات کی عحان و 
عاطفہ یاعشق دیگری عقل . بہارت دیگر ودماغ (یادل ومذز) ونیز گفته شد کە در آغاز 
اسر انسانیت دل رر مز غلبەداشت بعنی عواطف واحساسات برعقل مسلطہود ولیکن کم کم 
مال قوت گرفت ودل را تابع احکام خود ساخت اکنون ھنگام آن ورسیدہ است کە ہازدل 
قوث گیرد ومزرا رسری کند واین مقصود تلہا ہدیانت میتواند حاصل شود؛ دہانتی کھ 
معلومات امروزی مارا در ہاب عالم غللت بنواند فرات گرذ وجام گردد وچون دبانت 
ستاز سدق ہو جود پگانہ اہست برثر اڑھمه کس کە کليهٗ زندگانی مردم ثابم اوشود 
درابن مرحله 'تحققی که ھستیم چنینٹ وجودی جسز انسانیت نتواند ہودپس گوس ت کلت 
انسانیت کی راک افر اد گذشنہ وحالوآبندہ اعضای[نند ودرراہ ترقی وسمادث نو عبشر 
کوشہدہاند بعنوان وجود واحد موضوع عبادت قرارمیدھد ووجود اکبر )٢(‏ میخواند 
وخودرا امام یایضبر (۳) ابن‌دین میداند . 

دردبن انسانیٹ عبادت این نیست کھ انسانیت را پرستد بلکە باید[نرا پرستادی 
کین ما بکمال پر سد . دعاونماڑ بابد کرٹ امانه اینکەچیزی درخواست کنل بلکه با بددر 
کال اوت انسانیت تفکر نماید . مردمان مقرب ومعزز در حودۂ این دیانت کسانی 
هستند که خدمت بذوع میکنند وشر اٹ هر کس درابنست کھ ازاءضای وجود اکبر باشد 
یعنی خدمنگزار انسانیت بوده واندیشهھ وکردارش ھموارهہ متوجه معانظت تکسل 


انسانیت باشد وخلاصه4 ابنکه مقلس ثرین تکالیف وھمچنتن بسالا تر ین سعادث ھسا غیر 


)١(‏ فانسسصصط۶ ٥ة‏ صمنونلہظ )٢(‏ 72+۰1 موہ عز( (۴) افج 4صہہ:6 صا 


۷۵ 


سرحثّگت دراروپا 


ون |ھمیت عاطفه واحساساث قلبی دانسته شدہس صنعت وھنرھایز یبا درجامعەمقامی 
والا دارد واولیای دین انسانیت کەمقتدر ورھبر میباشند لت وشعر ڑا جم داشته باشد 
ومردمرادر ایمان‌ہاین سەاصل راہ کنند که درانسانبت عشقی مبدأ اٴست وانتظام مبناست 


7 


وترقی غابت است. 
درحوزہ دبانت انسانیت زن مقامی بلنه دارد ہسیاست اید پہردازد اما وظائشی, 


مہم دیگر برعہده٥‏ |وست وبایەد مردرا مہذب کندو برای اینمُنظور ہایەہپروردہ شود . 
اگر دردین انسانیت بہمین اصول کە باختصار ہآنہا اشارہکردیم اکفا شدہ بود 
چندان سخیف نمی مود ولیکن ا گوست کنت آداب وسنتہسائی ھسم :قرر داشته است 
که بیشتر حنی بکسانی میدشد کہ اورا درسالہای آخر مخبط دانستەاند وبٹاہر این شرح 
آنہارا بیغایدہەمیدانیم ھمینقدرمی گو ئیم اکثر آداب مذھب کاتو ليك را تقلیدکردہ ودنگی 
دیگر بانہا دادہ است چنانکە در بارۂ دین انسانیت ػفتہ اند ھمان مذھب کاتو لی است 
که نام عیسی دا از آن ہرداشتەاند وہمضی گفتند ھمسان مذھپکاتو ليك است کە کلاہ علم 
برسرش گذاشتە|ند * ۱ 
۱ عحب ابنکه دین انسانیت (قسی کہ ا کوست کلت مقرر داشته دربسیاری از کشور 
ھای ادوہا وامریکا پیروانیھم پیداکردہ کە محافلی تشکیل دادہ وبآداب وسنن آندین 
غعمل ئمودہ وھنلوز ھممیکنند ودرپاریس خانه ا کوست کت راکسه دائسته ومعشوقۂُ ناکام 
اورا مانند مریم عذرا مینگرند وعجب تراینکە بعضی ازاولیای این دین از دانشندان 
ومردمان بزر گوار بودہ|ند ۔ ۱ 
بسا اینکە آداب ومناسکی کە ا گوس تکنت برای دین انسانیت مقرر داشتہ بنظر 
اھلتحثقیق سخیفمینماید تا نجاکە شبہہ مخبط ہودن اورفتەاست ولیکن بعضی ازصاحب 
نظر انھم معتقدند کە از آنامر نبابد اینقدرھا شگفتی نمودونباید حکم کرد باینکە تأسیس 
دیائت باتنظیم علم وفلسفة نحققی منافات داشتہ است باید بخاطر آوردکە ا گوستکنٹ 
از آغاز نظرش اصلاح ھیئت اجتماعيه ہود وفساد جامعەرا دراین بافنه کە عقاید دینیمردم 
سست شدهہ (ست وھموارہ مذھپ کاتو ليك را میستود کہ اساس متینی ہودہ وتا وٹتی کہ 
متبع ہود چامعه ادو ہا ازحبثآداب ورسوم واخلاق بدرستی انتظام داشتو لیکن پس از 
سیری کە مردم ادوپا دراپن سیصد سال اخی رکردەاند ہمقتضای قانون حالات سە کانە کە 
پہش اذا ین بیان کرد٥ایم‏ باز گشت سوی آن مذھب حجرکت قہقرائی خواھد ہود ووقوغش 
محال اس زیر اکه مذھب کاتو لیك متکی ہر فلسفہ ربسانی وماعدالطمبعه است واھروز 
ایندو مرحله طیشدہ ودینی کە بر آنہا متکی باشد ھرچند درزمان خود سودمند بوداین 
مان پیشرفت ندارد و|ازطرف دیگر ھیثت اجتماعيه جہت جامعه میخعواهھد وجہت جامعه 
ددھرحال دیانت‌است واز آن گریز نیست ولی امروز دیانت بابدبرفلسفة تحققی مہتنی باشد 
ڈیرا که ھیچ دینی مقبول ومتبم نمیشود مگرایلکه دانشمندان عصر پنذیرند وادیسان 


۷ 


فصل دم 


پیشینل ھم بہمبٹ حو رواج یافته کە دانشمندان آن زمان پذیرفتەاند وعامه بنابرحسر‌ظنی 
کە بآنان داشتەاند پیروی کردەاند وامروز دانشمندان از مرحلەر بائی ومابعدالطبیعه گنر 
کردەاند و دیانتی کە آنہا از روی عقبدہ وایمان بتوائند پذیر ند جزاینکە باعلمتحقثی 
ساز گار باشدچارۂندارد اینست کە ا گوست کنت اہتدافلسفڈتحتقی را تاسیس نمودسپس‌دین 
انسانیٹ‌را ہر آنمبتی ساخث بنا براین اینقدرھا ھمسزاوار نہ نیست چا اولااودین‌رابان 
معن یکە قدمامیگنتندکە اذ عالم غیبآمدہ نگرفتەاست وامری معقول :قراردادہاست انا 
دیائت را ہرای استواری بنبادمدنیت وھیئت اجتماعیە واجب دانستەاست واین‌عقیدەراموجە 
ساخته واز کجا کە باشتباہ رفته باشد؟ 

این بیانات بطورکلی شاید صحیح باشد اما بعداز آنکە همه را تصدیق کردیم یك 
حرف باقیٴ میماندکەاگر اصولیکه مدھبکاتوليك بر آن بنیاد شدہ ہا اجوال مرحل 
فلس تحققی تناسب ندارد در آداب و مناسك مذھب کاو ليك نیز ھمین ‌سخنمیر ود و اگر 
تاسیس دین انسانیت ہجا بودہآداب ومناسکش داھم میبایست باافکاردورۂنتحققی ساز گار 
کردہ باشند وجای انکار نیست که در دوازدہ سال آخرعمر سلطان عشق در ملك وجود 
ا گوست کنت خیمه زدہ بود وہاردیگر <معلوم شد کە عقل ندارد کفاپتی >مگر اینکە بگویند 
در اینطریشق< خلق مجنونند ومجنون عاقل‌است >4 

++ ۱ 

فکر اصلاح احسوال ھیثت اجتماعیه و مدنیت درسده نوزدھسم در فرانسه متحصر 
ہا گوس ت کنت نبودەاست چندنفر دیگرھم ہود٥|ند‏ کەمخصوصا از نظر اقتصادی‌خو استە| ند 
از روی تأمل واساس علمی امورمردم را ازٰجپٹ زندگانی مدنی بہہود دھند واز ایئرو 
آنائرا در شمارۂ حکما میاورند ولیکن این اشخاص در حکمت نظری تحقیقاتی کە قاہل 
ذکر باشد ندارند در حکمت عملی یعنی در امور اجتماعی ھم آرائی کہ اظہار کردەاند 
چندان طرف توجەنگردیدہ و ہەوقع عمل نیامدہ یا اگ ر آمدہ دوامنکردہ وعمومیےنیافتہ 
و تاثیری در زندگانی مردم ننمودہ است از اپنرو ما بتفصیل آراء ایشان نمیپردازیم 
ھمینقدر گوشزد میکنیم کەنام سە نفر ازاین اشخاص بیشتر از دیگران بردہ میشودیکی 
همان سن سیمن )١(‏ استکە دراحوال ا گوس تکنت باو اشارکردہایم و اصول مسلكث 
او این ہودکە قاعدۂ توادث اموال دا اذمیان مردم‌باید ہرداشت وھمه بایدبوسیل“اشتنال 
ہکار مسعاش کنند و مشاغل و پیشه ھا میان مسردم مسوافق استعدادشان بتشخیص دوك 
تقیم شود و میزان مزد سر کس دا ھم دوت ممین کند ( ولادتش ۱۷۹۰ بودودر 
٥‏ در گذشت) . 

یکی دیگر فوریە )٢(‏ نام داشتہ است ( ۱۷۷۰ تا ۱۸۳۷) وعقیدۂ او این بود 
ک ھیثٹھای اجتماعيە ہاید کوچك باشد ووسعت و جممیٹآنہا باید فقط بقدری باشد کە 


سسمسہیم ہے 





)١(‏ سمسز8 - غمنمھ )٢(‏ مہہ 


۷۷ 


سیرحکت دراڑو پا 


أععال افراد ھرہیثت حوا آن ھیئت را ازْحیث امور معاش کاملا بر آوزدہ کند ودراین 
ھش ھا ھمه افراد شا ی داکە مناسب حالخود میدائند آزادی اقتتاز کت 

فوریه جمعیدابن‌ھ ۔شدھا را هھزاروششصد ویہست نفر معین کردہ و آنہارا ال رز( ۱( 
سائرت صلی .اق سام ماد لہ ناانتی (1 1ج لات بی از 
ہروان اودر .امر یکا با فالانستر سپ سکردند ولی چندی یش دایر نماند . 

پکی دہگر پرودن )٣(‏ ( ۱۸۰۹ ۶ا ۱۸٦٦‏ ) نام داشثت و ار اساس مدنیٹراچنین 
میہنداشت کە اشخاص بآزادی برای کار بایکدیگر مجتمم شوند وغیر از آلاٴت‌وادواتکار 
سرماية نقدی تاد اشته : ماشلد )5 مردکار رک ان لے پکسان بہاشد و جا مم و محکومی ھ شم در 
مہان اہشان باشد وخودسر زند کا بی کنند : 

رأیہای این اشخاس بنظر عجیب میآمد و بہەین جہت پیشرفت نکردہ ولیکن نام 
ایشان باقی ماندہ است ہواسطۂ ابلکە ابن‌عقاید را از روی اصول ومبانی فلسفی میخو استند 
توجیە کلند و اہن تحقیقات مقدمۂ تاسیس مسلك سوسیالیست )٤8(‏ ہودہ است مبخواستند 
ھیثت مدلیت را ہزور قائونگز اری و حتی بانقلاب اصلاح کنند در مقاہل دانشمندانی 
ھم متقداندکه مصلحت مدتیتدواینست تا بطبیعت وا گذاشته شود و٦‏ نان رااقنصادیون (ہ) 


مینامند . 


۰ 


۱ حنکہای إ اس 


در اواخر سسدہ شعجدشم و9 اوایل سد٥5‏ نوژزدھم درانگلستان مردمان‌دا نشمندفر ادان 

بودەائكِ امادر فلسفہ مقامی ند|شتەآئند ە لازم باشد اوقات ہسیار مصروف ابشان بساز یما 
چند نفر کە بالنسبه مہمترند مختصری یاد میکنیم : ۱ 
جرمی بنعام و جم زمیل 

جرمی بنتام )٦(‏ از سال ۱۷۸ ا ۱۸۳۲ زیسته و در جلد دوم این کتاب نیز 

ہاو اشارہ گرد٥اہم‏ دراوایل سدۂ نوزدھم درسیاست انگلستان وجودی ھوثر ہودەاسٹ 

و ہمسپ نیادی کہ برای اخلان وسیاست اختبار کردہ معر وف ای کا میزان کردار ینمی 

عمل نہ نبا وید وموجبات آن چه در عال ماخلان وجچہ در عالم سپاسٹر نج نچ وخوشی اٴُستٹ با بد 

مم یىی 7 اختیارٴ رد کہ خوش ہی حاصل اراو اد - وموثر - وشا ٭لحالجماعت 

2 گثٹر باشد و عملی کە با با ید 7 آن دوری جمت آئست کە رنچی از آن ہر آیداو درآن 

ہیں قمان قہودی کی تر باب خوشی ریدم باید رعحات شود بعبارت دیگر اإساس 


ریت بجی مم پر مسب شوہ جیہ٦اس‏ ستسبی سے سے در سے موجہ یخمی ہے ح موہ سے بد مات ہے سے سوہ می سر مس ہت حطات ضا 


)١(‏ صععلعط۶ )٠(‏ هفاءسهط۶ (۴) صمطفقدہ۶ )٤(‏ ماونلمنەمڈ (ہ) ماونممدہءل 
۱) م1مم عصرجت 6آ 


فضصل چہادم 


اخلاق سود خواھی وجلب خوشی است واگر این اصلدا خو دخواھی بخوائید با کی نیست 
زبراکە سود خواھی اَعان پایکایگن مناقات ومزاحمت تبساید داشتہ باشد و 
باغیر خواھی کاملا سا ز گار است بلکە لازم و ملزدم 


یکدیگرئد وحلق اینست کھ جرمی ناخ بپکی از انسان دوستان وانسا لیت رادان نامی 


سینواند داشته باشد وخود خواھی 


انگلستان بودہ است ٠‏ 
چمزمیل (١ِ‏ (۱۷۷۳ تا ػ۸ )( 'ازجرمی بنتام جوانتر ہوداماہا اودوست دوھمقەم ' 
"گردید ومانند اشامت کو2 خویش دخاك مہم نمود طبقه متوسط ملترادرمقابل 
اشراف تقویت میکرد . عامل مؤثررا دوملت تعلیم وثر نیت میدانست کھ مردم وخبر و 
کتابی است کهبنام 


صلاح خوددا بہت تشخیص کنند وبراہ خردمندی بروند ۰ اثر فلسفغی او 
اسبات 


'نشر یح ذھن انسان در ووانشناسی گا یں شا ال را نتافی ععای 09 
تصوردات ومعلومات بایکدیگر میہنداشت وازاین [صل برا همه امور زید کا بی نٹایج 
مہم مبیگر فت کھ شر حآن دراین مختصر نمسکننجد : 
و بلہام ھمیلتن 

ویلتام سا( 52313:7760 ۱۸۶۷ زبستە است واو پیر وکانٹ میہاشدو 
انسانر! ازدرك امر مطلق عاجز وفقط فادر ہر ادراكث امور نسبی‌میداند ہاینمعن یکە برای 
اساث عامی ومعرفتی مسکن نیست ك درحےدود نکونٹی قوای اوو ڈو عقلی انسان 
چیزی را درنسہیابہد مگر انٹکە٭1نرا مشروط ومعبت ومحدود سازذد ودرواقع ادراك انسان 
نسبت بچیزگ جزاین معنی ندارد ک14نرا مشروط ومحدودکند چنا نکه حقیقت فلسفه ھم 
جسز تجدید کردن چیزی نیست وبناہر اہن[ نچھ انسان ادراك میکنە مشروط ومحدود 
|ست بس ذات مطلق راکه مشروط ومحدود نمہتواند ہود ا[دراكث نسکنا ومسا میتوانیم 
بچیزی علم پہدا کیم مگراینکە٭1نرا باخودمان با باچہز دینگری کھ معلوم عابساشد مقابل 
کنیم وھمین جزما ازادراك اس مال اھر مفروط سبب میشود که ھن ماھر امری دا 
مشروط بامر دیگری کە بر اومقدم باشد میکند یعنی علت برایآن جو بد اینست کە ذاث 
غبرمعلول بفہم وادراكث مادرنساید ۰ 

طاەس کار لایل و گالر ؛ج 

طامس کارلایل )٣(‏ (۱۷۹۸۳ با ۱۸۷۲) دراصل نوبسند* وادیب ومورخ ہود اما 
نظر فلسفقی ھمداشت ودراین باب متمابہل بفیلسوفان آلمان بود . برای ھر چبز صودٹی 
ومعنائی قائل بود چنا نکە صورت انسان حبوانی ےی دوبا کەجامه میوشدا مامعباش نفس 
وروح وامری الہی است ابن ت نگوشتی برای نت انان گوڈ اے وآواز ورنگد 
شکل ومتعلقات دیگرش کفن اوستاین کفن دز]آسمان يیافتھ منددآاست شمحجلہنہ 
ذو مه صود ىد علائمند زمان 


اہ صودتی 


است ودر دنتان اومعتائی ھستزڑ بان وشعر وصلعٹ 3د +ن 


)١(‏ 1ز[نھ فعحصحتا )٢(‏ 11ن صا صن ل۷ (۳) 16ہا:ہ وہ0 آ' 
۷۸ 


سیرحّگمت ددادو پا 


ومکان صور تہائی از تخیلات ذھلی ھهستند وقشر باظطرف مدرکات وەفہومات سااذ امور 
جہان میبائند صوردت فلاھر حال مازادن ومردن اأُست امامعنی وہاطئش ہودن وماندن 
اأست جزایلکەمعنی وحقیقنی کە درپس پردۂ این صورتہاسٹ ازقوہ ادداكث مایروناسٹەو 
نسبت ہاوجزتعظیم وہرستش کاری نمیتوائیم .کسائیکە میخواھند ذات باریرا بعقل اثبات 
کنندھیہاث مانند[نست کە بخوامند خورشیدرا بروشنائی فانوس بدیدار نمایند . معرفت 
یافتن برحقیقت کار دلاست نەکارسر... وازاین قبیل تحقیقات ہار . 

پکی اذدأًیہای برجستەکارلایل اینست کھ مردم دوطبقه پیش سفیکی تودہەعرام 
ادیگر خواص خردمندان ک4 ناتر! دلاوران میخواند ومعتقد است که ھر چە درجہان 
داتع میشود آمثار دلاوران است وآنان باید پیڈوا باشند وعامه ازایشان پروی کنند و 
درواقماین دلاوران فرستاد گان خداہستند کهە خاژ‌را رھبری میکنند واین عقیدہ را 
کارلاہل در کتا بی شرحو بسط دادہ ک14نرا <ددلاوران ودلاور پر ستی> نامیدہ و کوتتی 
اذ این دلاوران رانام برده ودر احوال ایشان مطالعه نمودہ کە ازجمله شارع مقدس 
اسلام است . ۱ ۱ 

کالریج )١(‏ دوزمان ہرکارلایل مقدم ہودہ است (۱۷۷۲ تا ۱۸۳٣‏ ددنشر افکار 
رمانتيك فلسغفآلمان درانگلستان باکارلابل شر يك ہود وا گرچە درافکار انگلستان تآئیر 
مہمداشتہ استدرفلسفه دارایمقامی نیست کە ماچندان اھتمامی درشناختن او بکنیم گذشنهہ 
ازاینکه اودرتاریغ اد بہات بہشتر چاداردتاتاریخ فلسفە وکتاپ مختصر ما بیش اژاین گنچایش 
این تفصیلات راندارد. 


)١(‏ لمع[ :مہ٥٤‏ × منرہ17' آءسممة 
یٰ۸ 


نات و ٠‏ 
حکمای اروپا در یم دوم سدۂ و زدھم 
فٰصل وحستہ مسیني 


بخحش ادل 
ان استورت میل 


جان استورت میل )١(‏ پسر جمزمیل استکه درفصل سوم ازباب اول مختصری 
ازاوگفٹیم در ۱۰۸٦١‏ زاد وہدرش اوراکاملا مطابن سلبہقه خود پرورش داد ہمدرسہ|إش 
نفرستاد وخود متکفل تر بیت اوشد وجزعلوم چیزی باونیاموخت درسهە سالگی ہآموختن 
زبان ہو انی آغاز کرد ودر دھسالگی کتا بہای افلاطون دا میخواند وباقی معلومائش ھم 
باین سبت بود وهمہ کس عحب دارد که چگونہ قوای بدنی ودماغی اوتاب ا نشم“ فشار 
آورد درمندہ سالگی وارد خدمت کمپانی ھندوستان شد وامر معاشش ا مفشد ۱ 
پیٹ سالگی خود متوجه ش دکه تعلیمی که در سافته برخشگ بودہ وہرورش دل یر 
مائند ہرورش دماغ لازم اس پس بشعر وادب ومو سیقی وماننہآن بر داخت وحکات 
کردہائد کہ فطرتی ہسیار سلیم داشت ونہایٹ خوش قلب وہا محبت بود . چون کتاب 
فلسفة تحقیقی اگوست کات را مطالعه نمسود باو معتقد شد وازکسانی بود کسه اثاو 
دستگیری مال ی کرد گذشتہ ازکارھای اداری برای روز نامه ھا ومجلات مقالات مینوشت 
ودر مباحشات سیاسیکشور خود نیز دشالت میکرد . درچہسل وہنجسالگی متأمل شد و 
تزديك بشصت سالگی بنمابندگی ملت منتخب کردید اما اڑھیچ حزئىی تبعیت نکرد وقنط 
مرانئن نظر وسلیقەه غود سخن می کت وکار مبکرے باہ واسطه درنمای:دگی ملت درام 
نیات اما ھموارہ دربہبود احوال عامه خاصه کارگران اھتمام میورزید همەعمر بکارھای 


ہسیپ اس .ےس مس سیل بجی سا ولا ہلا تم مسا بس سے سم چرس ا 


(١)‏ 11ا( ؛صمد؛8 حسطاہڑ 
۸۱ 


سن کت ددادھ پا 


داخت درسال ۱۸۷۳ در گذشثت ولنوشله شھایف 
مہساردزفلسة“ وسباستثت وفنون رط نہا ازڑخود یا دگا رگذاشت کہ از جہله کتاب بزژد گی 
درعلم اقتصاد وثروتملل مسباشهد وس رگذمشت زندگانی 


دکارمایف علمی ا قتغال راشثت اماتدرس جا 


درەنطقق وھمعاٹ انصلیف مہعمی 
خود (اھم در کتا سی مدون مودہ |[ست ٠‏ 
)4+۲ 
از آغاز زمائیکهھ ارو ہائیان دورۂ تحقیقات علمی وحگمنی راتازہ کردئه دانکمندان 
انگلیس شوہ خاص ولکتھ سنجی ماحص و ضا داشتنہ؛ بعمل نردبك بود نا وحجس وتحر بەدا 
بنہاد عام 'شخیص ردہ بودند فرلسیس بیڈن کھ لاد؛ از تحقیقات اورادر تغستین جلد 
2 شا نزدھم سرسلسله اب نحکما ہود درسدة شفادھم لك ودر 


این گکتاب باز نمودەایم درسد٥‏ 
تحقیقات حکمتی برداختند وںمجملی اڈ ایج نکتەہ سنچجی۔ 


سد٥٥‏ ھسيجڈأھم یو بہمان روش 
ایا ہشان درجلد دوع اشارہ کردیم درسدڈ نوڈدھم استوارت میل ان تحقیقات رابکمال 
عقا ہدی 


و" 


رسانید وازمطالعات خود کتا بی درمنطق تدوی نکرد ودر مباحث روانشناسی ھم 
اظہار نمود که مذکور داشتیم متناسب است درسپاست وعلم اقتصاد ھهم ہے نیف ھاکردہ 
است ولیکن ماتوجه خوددا بیشٹر بحکمت نظر |ومءطو فکردہ ونتیجە بحقیقاتش دادد 
آن ہاب باکمال اے:صا رگوشزد خواھیم نمود: 
جب 
بنبادفلسفة استوادت میلھمان نکتەاس تک" وسیله انسان درانعصیل معلومات ھمانا 


جس وتٗجر ؛“ است ٠‏ 


درعلم ہجز ثہات هھم*“ متفقند کھ وسیلەاش حس است (بقول قدما جس اھر وحس 
باطن) عام بکلیات داهم کە معمولاکار عقل میدانند استوادتمیسل منٹب بحس میکنہاد 
مبگوبدانجە دا ادرِكکلبات مبگو بند نیست مگرجمم وت ر کیب معلومات جزئ یکه بس 
ووھم برای ذھن حاصل میشود واگر بخو اھیم باصطلاح قدما سخن بگ وہ مآن معلومات 
را وسبل“ حجس ٴوفەم دریافت میشود و بوسیله حافظه وخیسال درذھن میسائا وو 
کٹ برطبق قواعدان 


جز ئی 

7 زہ ومتغیلہآ نہا راباھم جمع و کت میکند واین جمم فوتر 

عملی ازذھن صودت میگیرد کە ارو بائیہا باصمطلاحی در آوردەاند کھ مانداعی معا نی )١(‏ 
ترجمه کرد٥ایم‏ . س ددواقع تعقل جز رج معانی چبزی نسىست : 


قواعد تداعی ہما نی بیکی قاعدهُ مفار نہ ومحاورت استیکی قاعده مثشابہت ۰ 


قاعا٥‏ مقار نہ ومجاوددت اسٹتٴ کہ چوندو جز مقادن بکدیگر ہانز د بات بیکدیگں 


درزمان ومکان بادرات ذھن در آہدانكد ذھن هر گاەہ رک از نہا رإ درمہبابه دیگرگا ر 


۸5501 رر10)‎ ٥٥د‎ :ا٥م٥‎ )١( 


کت 


فصل۔ ادل 


قاعدۂ مشا بہٹ اہنس کە ذھن از ادراك چیزی جزچیڑ دیگری را کە شیبە با نست ‌بباد 
میاورد و اصضداد ھم درحکم منشا بہاتنه زیر ا دوچبز تا ہا مم از چہتی اشٹر (ك نداشته باشند 
متضاد نخواھند ہود. 

این عمل ذھن کہ از چبزی بواسطهہ مجاورت یا مشابہت چبز دیگررا بیاد میآورد 
یعنی وقوعابن جمم وتر کیب پا باصطلاح جدیداین تداعی معانی بواسطەتکر اریا بواسطۂ 
شدت تا یر قوت وضعف میہذہرد یعنی ہر گا دو چیز مجاور پامشابہ مکرر باھم ادرات 
شدند تداعی آنہا نسبت بیکدیگر قویثر و سریم تر خواهد بود ھمچنین هر گاہ دوچیز 
مشابہ ہا مجاور درذھن نأتپرشان شدید بودەاسٹ یکدیگر را زودتر تداعی میکنند. 

چون این فقرہ دا دانستم میگوگیم بعقید٥‏ استورت میل‌دوامر کہ بنباد علم انسان 
بلکە بنیاد وجوداست و برحسب ظاھر اذ آن مسلم تر چبزڑی نیست شہہهھ وفریبی است کہ 
برای انسان اذ تداعی معانی دست میدھد یکیادراك نفس وشخصیت خودیکی ادراك جہان 
یعنی چیزھائی کہ غبر از نفس خود ہوجودآٴنہا قائل است بشرحذیل : 

ادراك نفس وشخصیت عبارت از ابنست کەمحسوساتی درذھن‌واردمیشودودرحافظہ 
مہماند وذھن آن احساسات گذشتہ را مبکند و امکان وقوع آنہا را در آیندہ نر بنظر 
میگبرد واز ابن جمم وثر کیب امرواحدی 'توھم میکند کہ آنرا امن 4 مینامد ونفس‌و 
شحصیت خود مہہندارد. 

ادراك اشیاء خارجی ھم نتیجه تداعی معانی یعنی جمم و نر کیب احساسات است 
چون ذھن آنچه راہراو محسوس شدہ ضبط(وثر کیب میکند و از آنہا وجود اشیاء واجسام 
دا توھم مینماید واز عبارات لطیف استودت میل اہنس ت کہ مادہ ( جسم ) ھمانسا امکان 
دائمی احساس است. 

حاصل ابنکە وجود خواہ درون اتی و خواہ ہرون ذاتی امری استموھوموآنچه 
امسلم است و این موھومات را صورت میدھدحس است وتداعی معانی. 

اذ این تحقیقات نباید نتہنجہ گرفت کہ فلسغة استورت میل مادی است یعنی جزمادہ 
حقیقتی نیست بلکە امرمعکوس استزبرا او بغیر ازادراك ووجدانحقیقتی قائل نیسٹوا گر 
درست بشکافیم حقیقت را مضغحصر باعمال وحیات روح میداند, 

در ھرحال بنیاد عقاہد استورت میل در روانشناسی است گے“ علم فقط ثیجهە حس 
و تجربە و قوة تداعی معانسی است وتحقیقات او در منلق نیز بس ھمین بنیاد گذاشتہ 
شلدہ اسٹت 

جبہبر 

چنانکە پیش اذ این دیدہاہم در اروہا تا سدۂ شانزردھم از منطلق ارسطو تجازز 

نکردہ بودندوتحقیقی مہمی در آنبعمل نیاوردہ جز |بنکه بک مدت اھمل مدرسه اوقات خود 


را ہاین مشغول داشتند کە کلی آا آمر متحقی اٰست بافقط اسم ولفظ (ست ودر سد ڈھفدھم 


۸۲ 





سیر حجکەت در ادو پا 


فرنسیس بیکن انگلیسی ودکارت فرانسویکه هھريك بوجھی جدیدکنندۂ عسلم و فلسذہ 
بودند در ہارەمنطق عقایدی اظہار نمودند وآذرا برای کسپ علم تقر یہاً پیحاصل ‌دانستند 
و چنانکە درجلد اول این کتاب باز نمودیم هر بك از ایشان .روش ‌خاصی بر ایمعلوم کردن 
مجہولات پیشنہاد نمودند روش بیکن مبنی ہراستخراج کلیات اذ جزئیات بود ( تجر بە و 
استقراء ) )١(‏ و درعلوم طبیعی بکار میرفت ودکارت پشتر بروش علوم (یاضی وتعقلی 
( قیاس و استنتاج ) )٢(‏ توجە داشت . پس از بیکن‌ودکارت دانشمندان ارو ہا ہی ‌اعتنائی 
آن دو حکیم را نسبت ہنطق یکسرہ سزاوارنداستند و باز در این فن تصانیفی باترك 
خحشووزواہد پرداختند ودانش پژوھان اذٛٔ فرا گرفتن قواعدمنطق خودرا ہینپاز نپنداشتند 
ولیکن در اہواب این‌فن ہجز تہذیب وثلخیص تجددی بعەل نیاوردند .آنچه را ھمکانٹو 
ھگل بنام مباحث منطق در تحقیقات خودآوردند چنانکہ دیدیم در وائع چندان ارتباطی 
ہمنطق نداشت بلکە درمتن فلسفه بود . 

در سدۂ نوزدھم محققان انگلیسی اعتنای خاصی بفن منطق نشان دادند و دریسن 
فن ثصانیف چند بظہور رسیداز آن میان کتاب منطن استورت میل دارای حیثیتمخصوسص 
است از آنروکە تمام مباحث ان فن را کەہراستی شابان دقت است روشن ومنقحساختەو 
درضمن نکته سنجیہای تازہای ھم کردہ و تکمپل وتتہم نیزددفن بعملآوردەاست ومادر 
آن قسمت از تحقیقات ا وکە باگفتەھای پیشینیان موافق است چندان وارد نشدہ بہعضی از 
مطالب او کە تا گی دارد اشاراتی باجمال خواهی م کرد . 

۱ +(ت امہ 

میدانیم کە منطق علم بعلم است یعلی علم بابنکە انسان چگونه علم بدا میکند 
و چه میشودکه ہر امری بیقین میر سد . بعبارت دیگرعلم دریسافٹ حقیقٹت است و حقیقت 
را انسان باندیشۂ عقلی خود در میبابد و منطق راهنمای اندیشه اسٹ چون اعمالی کە 
عقل برای دریافت حقیقت میکند اید اطمینان بدرستی آن حاصل شود بعنی معلوماتی 
که ہدست میآید اید مدلل و مبرھن گردد ٠‏ پس عقل بردرستی آن معلومات باید برھان 
بباورد ودرستی و نادرستی برھان بمنطقی تشخیص دادہ میشودکهھ علم بچگو نگی استدلال 
عقلی است . 

علم و برھسان بعبارت ادا میشود و خواہ آن عبارات بلفظ در آید پا نقط دو 
)١(‏ سمناءعصاف, )٢(‏ ررمزاە ل6غ( دد ڈبانہای اروباعی غالبا اف برو زم ںق3ہڑ دا کە ھہا 
ہاوِد استقرا ترجمه کیم در مقابل لنئظ وروزغمں 1ی( میادر ند و برای لفظ دوم ما اصطلاحی کھ 
٤‏ کاملا منطبق باشد ‏ یافتیم و ناچار استنتاج دا|ختیار کردیم زبرا کھآن کر فان نتم ٭ا|ست ا(دہ یا 
چند قضیە کە ہا یکدیگر مقار نکنندو ددحقیڈت همان قیاس است کە غالبا ا کلی ہجزئی میرسنداما 
حکم عم عءومیت ندادد ددھرحال چون میان ماقیاس غالبا بہآن قسم اذ برھان گفتہمیشودکە ہبصوردت 


اشکال ریم در میا ید اذ ایئرو ہ٥‏ ب60( راک عامتر آائست آں جم“ میکنیم 


۸ 


فصل اددول 


ذھن باشد و آن عبارات واحکامی کە ڈھن دربارہ امور و اشباء میکند و آن اکم را 
قضایہا مینامیم, 

چپزھا و اموری کە در بارۂ آنہا بوسیل قضایا ہساثبات یا بلفی حکمی میکنیم ھر 
ہنامی خواندہ میشوند و بناہر این قضیه جس کردن نامی است ہنامی کی پکی را 
صوضوع و دیسگری را محمول میخوائیم و آنہا را بوسیل ادای ربسط یسکدیگر 
مر بط میساز یم 

در این مورد استورت میل تحقیق ەیکند در اینکه امہائیکە ما موضوعومحمول 
تضایای خود میسازیم آیا نام اشپا و امورند یا نام تصورھائی است که ما از اشیا وامور 
داریم زیرا حکما را دیدہایم کہ بعضی باین عقیدہ و بعضی بآن‌عقیدہ٥|‏ ندوعقید٭|ی کەخود 
او اظہار میکند ابن ہ نام اشیا وامورند ئە نام تصورات و مثال مباورد کەوقتیکە 
من میگویم خورشید روزرا میسازد الہتہ مقصودم این نیستکە تصور ذھنی من‌ازخورشید 
تصور ذھنی مرا از روز میسازد زیرا اکر چنین ہود معنی عبارت این میشد کە نصور 
خورشید در ذھن من سبب تصور روز ات٠‏ 

حقیقت این امر ھرچه ہاشد منشأ عقیدۂ استنورت میل دراین ادعا آئست کە بتصورات 
کلی عقلی معتقد نپست نظر بہمان کە گفتیم کہ جز حسوتجر بە چیزی راماه علم نہندارد 
و آنچه زا عموماکلیات ومشولات میخوائنند او مجموعەای ازاحساسات وتأثر اتوتخیلات 
میداند و الفاظی راکەحکما مشعر برتصوراتکلی میدائند او عباراتی میشمارد کەخصایس 
افراد ہسپار را باجمال و بلفظ اندك ادا میکنند 

و او و عال جاک در قضایا موضوع و مح۔ول واقم میشوندو ذکر 

انواع دا آنہاکە تعرضش دا سا اینجا لازم نیدانیم میآید برس اینکه نامہا بر 
چل چپڑھا و چهە امور تعلل میگبرند بعبارت دیگر مبحث مقولات را پیش میکشد و در 
این مبحث نیز روش تازہ اختیار میکند و مقولات دہ گانە ارسطو را کنار میگذارد کہ 
این تقسیم ھم نقص دارد ھم زیادہ ار باشرط وبسطی کە دو خور اپن مخت نیستہاینجا 
میرسد کە امور و اشبا از سە مقوله ببرون نیستند پا ذواتند پا صفات یا احوال نفس . 
ذوات نفوسندواشیا ء صفات احوال کمی یاکیغی یااضافی هستندکە در اشیامشاهدہمیشو ند 
احوال نفس احساسات و عواطف وارادات وافکارند ارت دیگر نام ہا نامادراك کنندہ 
است پا نام ادراك شوندہ پا نام نسہتہائی میان ادراکات از مشابہت و مبابئت و مقارنہ و 
تعائب و مانندنہا : 

در ہاب قضایا ھم اہنکه بعضی گفتەاند حمل تصودومفہومی است برتصورو منہوم 
دیگر وبعضی گفنەاند ثطبیق معنی لفظی‌است ہرلفظی دیگر با تصدیق ہر اینکه موضوع 
از نوع محمول است درست نیست قضيه ھمانا تصدیق مثبت یا منفی است ہروجود حادلہ 
در حادٴة دبگر پا مشابہت آنہا پا مقارنہ و تعاقبشان بریکدیگر ( تر یپ زمانیومکانی) 

۸ 


سیرحکمت ددارو پا 


باعلت ومعلول بودنشان نسبت‌بیکدیگر (مقصودازحادثہ ھرامری است که ہمشاھدۂاسان 
درمبآہد زیراجز حوادث )١(‏ چبزی بمشاهدہ وادراك انسان در نآ بد) . 

وتضابا دوقسمند ذاتی وعرضی قضيه ذانیآنست که ذات یعنی حقیقت ومسامیت 
چبزی را مشخص مبکند مانند اینکه بگویم گباہ چسمی است نمو کنندہ وقضیہ عرضی 
آنستکە عرضی از عوارض چیزی را معلوم میسازد ماند ابنکهە بگوئیم گیا سبز است 
پیشینیان درعلم بەقضا بای ذاتی اعتنای تام داشتند وقضایسای عرضی دا ٹاچیز میشمردند 
ولیکن اگر درست بنگری مطلب بعکس است وقضيه ذائی مجہولی دا معلوع بیلکند 
زیر اکه درداین نوع قطیه محمول غیرموضوع ا[سٹ وفقط معنی موطوع را بہان میثمایدو 
معلومتازہای بدست نمیدھدہٗ چنانکہ دو مثال جسم نم وکنندہ ھمان معلی لفظ گہاہ است و 
از آن عبارتث معلومی دربارۂگیاہ ہدست تاد اما وتتکه میگو ئیم گیاہ سبز|اسٹت چیزی 
افادہ کردہایم کە درمعنی لف ظط کباء نیست ازاپنرو استورت میل قضایای ذاتی را قضابای 
لئفظی میخو ا لد ودرعلم سودمند مبداند ومعتقد است کهە علت بزرگک دراہنکه منطق در 
نزد پیشینبان یحاصلوبی نتیجه ماندہ وعلم داترقی ندادہ اِست ھمین است ک4 نان اھتمام 
خودرا همه بقضابای ذاتی که قضابای لفظی ھستند متوجهھ کردہ بودند وتضابای عرضی 
راکە درواقع ثشاہای معنوی ھستند ودر آنہا محمول علمی دربارۂ ەوضوع آفادہ میکند 
قاہل اعتنا نمیدانسٹند . 

بناہر آ نچە دربارہ قضایای‌ذاتی وعرضی گفتبم دائسته میشود کە در کسب علم حدود 
چنانکە منطقبان بیان کردەاند اھمبت ندارند چرا| کەآنہا قضایای ذاتی میباغند وقضبة 
ذاتی درواقع ترجمه لفظ است وحقیقت چبزیرا معلوم نمبکند ہعلاوہ آنچە منطفیان حدتام 
مینامند ہراستی حدثام ٹیست زیرا حدتام درنزردآ نان ار کب جئسوفصل است مثلادرحد 
انسان میگوپند حبوان ناطق امااگر احیاناً چہارپائی یامرغی یافت شود کە ناطق باشد 
آپا مینوان اورا اسان گت ؟ سس اگر بخواھہم تعریفی ازانسان بکنیم کہ نزدی بتمام 
باشد بابدعلاوہ برحد اوراوصف ہم بکنیم وسیاری ازعوارضرا نبزیاد بماوریم وبگوئیم 
حیوان اطق و ہستانداری کہ بردو پا راسٹ راہ مبرود ودودست داز(د پا خواص معین و 
اندامش چنین است وچہرہاش چنان است وہسار چیڑزھای دہگر واگر مابواسعلة بعضی 
حدودی که فقط مشتمل برجنس وفصل است قائم مہشویم وتصودی بثدرکفاٹ از محدود 
بید| میکنیم بسبب سبق ڈھن وسا:قهُ معرفتی است کە ہوسایل دیگر اذ آن دریافنەایم و 
گر ملامی گاہ سی ورضیر کر رام شہدم اف اکٹ لگو ھا زور ات ناطہح اتا 
صور صحیحی اذ آن حیوان پیدا میکند ؟ : 

مقصود از این سان اہنست که تعریف منطقی بکلی بیہودہ است البتہ برای جداو 
متمایزرکردن محسدود از چیز ھسای مفید اسٹ ودر ہسیساری از موارد برای مقصود 


)١(‏ وعترڈ تہ خط7 


ک۸ 


فصلاول 


کافی است تاآنجاکە درفنونحذناقس ورسمھم مقصودزا حاصل‌میکلد چنا نکه دوعلم 
حیوانشناسی اگر در تعریف انسان ہگویند پستانداریکه راست راہ میرود غرضی کە 
درحیوان شناسی داریم حاصل میشود ۔ ازبیان فو مراداین ہودکه دراشتباہ نہاشیم و 
چنین نپنداریم کە ازقضایای ذاتی حقایق اشیاء برما معلوم میشود . 

ویز بابہد دانست کە حدود وقضاہا دوقسمند بعضی فقطدال برمعنی افظ محدودند 
وبعضی براعتقاد ہموجود ومتحقق بودن محدود ‏ یز دلالت دارند . مثال اول اینست کھ 
اژدھامار بزرگی اس تکە ازدھانش آتش ہبرون میآید . مثال‌دوم خغاش موشیسٹ کە پرواز 
میکند وچون ابن دوقسم قضيه بصورت ظامر تفاوتی ندارند باپد برحذر ہود زیرااگر 
ملوجھ نہاشیم کہ قضيةُ اول‌فقطترجمة لفظ اژدھاست ودلیل ہروجودآن لیسٹ ممکن است 
از آن نتحه بگپریم کە قسمی مارھست که ازدھانش آتش ببرون میآ بدو بابد بیادداإشته ہاشہم 
کەآنچە در برھان سودمند است قضابای قسم دوماست . 

حدوقہاس دورکن برھان بلکه دورکن منطق مہباشند کہ مباحث دیگر مقدمه ہر ای 
ا ىسك از بتعشی کە استورت میل در ہاب حددارد مختصری بیان کردیم درباب قیاس 
ھم محث مفصلی نمودہ مجملش ابنکە کسا نک قباس‌را معتبر ومفید ویفین میدانند میگویند 
ازیك قضيهکلی مسلمیعنی مقدمۂ کبری درہاب يك امرجزمی (حداصغر) که ہودنش درتحت 
آن کلی بواسطة مقدمة صخر مسلم شمرد٥*‏ میشودن نتہجةُ یقینی میگیریم ٠‏ کسانیکه قباس 
رابیفایدہ میدانند میگویند اگر بودن صغری درتج تکبری مسلم است پس‌قیاس پامصادرہ 
ہمطلوب است پاتکرار امر معلوم است نەاستخراج مجہول مثلا دراین قیاس کە <جہان 
متغیر است وھرچہ متغبر اسٹ حادث اسثٹ> لفظ حادث عبادت دیگری است اأمعنی متۂغبر 
ومثل ابنست کە گفتە ہاشیم جہان حادث است پس حادث است وددمثل این قیاس که دھر 
انسائی میرندہ است وفلان انسان است پس میرئدہ است6 درصودتیکہ فلان ہھنوز نردہ 
است تامعلوم شود کە ھرانسانی میرندہ اسٹ چگونە میتوانیم چنین حکمی بکنیم واز کجا 
معلوم که فلانهم خواھد مرد ؟ 

استورت میل میگوید راست است کە قِاسآن اندازہ که منطقیان مہم دانسته ائند 
درمعلوم کردن مجہولات اھمیت ندارد ولیکن اعتر اض مخالغان ھمدارد نیست واشتباەاز 
بن است کهھ طرفداران قباس معتبر بودن مقدم ًکبریرادرست موجهھ نکردہاندودراین باب 
نظرحکیم انگلیسی مبنی برھمان ہی اعتقادی است کە بتصورات وتصدیقات کلی وعقلی‌دارد 
ومنعاً علم را منحصر بحس وشجر بە میدانه ومیگو پدکمتر وقتی است کهھ ما ازکلیات ہه 
جز بات پی ہریم بلکە ہمکس است و استنباط مطالب ھمیشہ از جزئی بجزئی سا اذ 
جز ٹی بکلی ‌است مثلاکودك بکمر تبەدستش از آتش سوخت پی بحقیقت میہرد ومحتاج نیست 
کەتر تیب اس برای اوبدھند تایقین کند کەآتش سوزندہ است استنباط جزمی ازکلیدر 
واقم تصدیق مشابہتآن جزئی است بجز ئیات دیگری کە پیش از آن تجربە شدہ استو 


۸۷ 


سیرحکمت دد|ووپا 


درثیساس وقتیکەا زکریدربارۂ صغری نتحه میگبریم اگر ددست بنگری از کلی نتیجە 
نگرفتەایم بلکە ازجز ئیاتیکە درذھن مابصورت حکمکلی ددآمدہ است نتیجه میگیر یہو 
وتتیکه حکم میکنیم فلان میرندہ است چون انسان ات از آنست که افرادی دادہدہایم 
وشنیدہایم کە مردەاند وفلان رامم ہانہا قباس مینکنیم قضيه کلی درذھن انسانِ ہمنز لهُ 
کتابجۂ یادداشت است کە استنباطات وحاصل تجر بیسات خود را |زجز میات در آن کتا بچە 
ضبط کردہ اٴست درواقع وسل ما بقضی ةٴ کلی توقف است درمیان منزلی ہرای باد کردناز 
جرئیاتیکە بصورت قضبةکلی درخرینه خاطر یادداشت کردہ ایہم وبرایابنکە حکمی کیم 
کە مخالف ومناقش استنباط سابق ونظری کە اتخاذکردہایم ہاشد . 

پس توسل بقضایای کی ضروری بست چنانکه اشخاس ھوشمند الا ہدون توسل 
بواسطه یعنی قضيه ومقدمه کبری استنباط لازمرا درموقم خود میکنند بلی‌مسئله وقتبکە 
غامض باشد ہساهست کە ‏ وسل بقضیه کلی مفیداست برای اطمینان ازاینکە استثباط درست 
اس چنانکه رو ہی دربارۂ فلان امپراطور روم بخواهد حکم بسدادگری او بکند 
ہملاحظەاپکه امپراطور روم اسٹ هر گاہ مقدمہ صفری وکبری تر تہب دھدہا ینطر بقی 
که <فلان آمپر اطور روم است هھرامپر اطور رومی دادگر است پس ... ۶ نرمان متوج“ 
تر لاک ای غامی فلظاد چون ات اطرز مائ ری ندیام ماؤرد کہ یدادکز 
بودند پس درمپیاہدکە این استثباط غلطاست . 

اعتقاد استورت میل بحس وتجر بە چنان است که مسلم بودن ہدیہیسات واولیات 
واصول متعارفه را ھم کە دیگران بحکم عقل وفطرت میدانند !ومنٹسپ بحس وٹجر بہ 
مکند حتی اصول متعارفه ھندسهە ورباضپات را . ویان اودراین ہاب مفصل اس وسخن 
را بدرازا میکشاند. 

ددھر صورت قیاسو تو سل ہو سطیعتی قضیەو مقدمة کہری فایدەعمدەاش حصول اطمینان 
است ا اینکه استنہساط وحکمی کە میکنبم موافق بساشد بسا مقتضای عقل بعنی ہا 
معلوماتیکە در خزینہ خاطر ذخبرہ کردہ ایم و وسیله تحصیل علم جدیك۔ لیست و 
مجہولی را معلوم میکند وضن منطت درنزد پیشینیان بنیادش برقیساس بودہ وآنرا 
منطق صوری میگویند وقدما ھمآنرا آ كت ومیزان درستی فکر ووسیلة دوری جستن اذ 
خطا میخواندئد . 

پس اهتمام استورت میل در نگارش کتساب منطق خود براینست کە فن منطق ل3( 
تکمیل کند بابن وجە کەآن وسیلۂتحصیل معلومات بعنی تبدیل مجہول ہمعلوم ہاشد وچون 
اوحس وتجر بە را تنہا منثاً علم میداند درحصول این مقصود.استقرار راکه ہی بردناڈً 
جز ئمیات بکلیات است برقیاس مقدم میشمازد وقواعد استقرار وا بنفصیل ھرچہ تمام تر 
بلست مہادشاس, 


استفرار در واقع تعمیم نتیجه تجر بە ومشاهدہ است بناہرابنکه میبینیم در طبیعت 


۸۸ 


فصل اول 


ھرامری کە دريك مورد حادث میشود دزھمه موارد متشابہ نیز حادث مبگردد در واتع 
مہتوان گفت هر استٹر ائی مالش بقیاس است باین وجه کہ میگویم مثلا دیدیم کەآپ چون 
باتش رسید[نرا امو ش کرد وچون درامور طبیعی ھرامر کە درب مورد حادث شد 
درھمه موارد متشابہه حادث میشود پس حکم میکنیم کہ ھروقّت آب باٹش ہرر١سد‏ آنرا 
خاموش میکند . ۱ 

این عقیدہ کہ ھرچہ دربكث حسال حادث میشود درھمةٌ احوال متشابه نیرز حسادث 
میگردد ما را ہرآن میدارد کہ بگوئیم جر بان امور طبیعت قانون دارد وھمین امر سبب 
میشودکە ہرای یافتن قوانین طبیعت بکوشیم وحکمت طببیعی ھمان معرت قوائین طبیعت 
است وہرای رسیدن بابن معرفت جز مشاھدہ وتجر رہ وسیلەایندادیم ومشاهدہ وتجر به 
در جزمیسات داع میشود وازاین نظر پہیانی کە کردیم بساستفرار بکلسات یعنی بقوانین 
طہیعت پی مر یم ۱ 

بزر گترین ومہمترین قانون طبیعت رابطة علت ومعلولست کە محض اختصار قانون 
علیت میلامیم و آن نتٍجه همان قاعدہ پاعبارت دیگری از آئست که درآغاز کیم کە ھر 
امری کە دريك مورد حادث شد درھمه مورد متشابہ نیز حادث میگردد وجریپان امور 
طبیعت ہر بکسان است وآن چنان است کہ دریافتهایم کە ھرامری کە حادث میشود الہنه 
مقدم براوامر دیگری ھست کە امرحادث تالی است چنانکه هر گاہ امرمقدم وجود باشد 
امرتالی ھمالبثہ موجود میشود وگرنە نمیشود امرمقدم راعلت پاسبب یا مؤئر بگوئیم 
واسرتالیر لعلوق جااای جال 

درواقع ھیچ امری یس ت کە شالی بك مقدم تنہساباشد وھمیشه مجموعە از 
سال یرت اوت ۷را لاس شوت ائ دنگ اس تفر آطا ید سی می 
مثہت است بعنی بعضی چیڑھا باید باشند وبعضی چیڑھا بایں نباشند تاآن امر ححادث: 
شود اما شرایط منفغی موانع ہسپارند ونمیتوان همه را دو نظر کرفت وحساجت بد کر 
آنہا ھم نیست . 

شرابط مثبت نیز البته ہسپارند اما درھمه مودد اکثرآنہسا محل توجه نمیشوند 
چون حاجت بتوجه ہآتہا نیست وذ کر آنہا ہمہ مسکن ہم نمیباشد مثلا جوش آمدن آب 
درسماور شرطش وجود کرۂ زمین است ووجودآب درکرۂ زمین ودر محل یکه در نظر 
است وجود سماور ووجود کسی کە آپ دوسماوز بریسزد ووجود زغالی کە در سماور 
بیندازلد وآتشی کہ بیفروزئد اگرمی از آن حادث شودکه آپ را بجوش بیاورد وهمه 
آنچه ذکر شد هھربك بچای خود شرایطی دارندکە باید موجود باشند وموانم کە باید 
مفقود باشند اما ھمه این شرابط وموانع توج4 وذ کرشان نەمعل حاجت و ئەممکن ا(ستٹ 
اینست کە اکتفا میشود باینکه بگویند رسید ن گرمی آتش باب سمارر علت جوش آمدن 
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۸۹ 


سیر حعگمت ددادو پا 


درباب قانون علیت وحقیقتآن بحث ہسیار است و بعضی از آن بحثہارا استورٹمیل 
وبزان منعلق ود پیش کشیدہ اسٹت امامہا اگر بخو اھیم واردآن بمحٹھا شوہم سان 
دراز میشوداینقدر خغسث کہ علومطبیعی بر ایھمین وضمشدہ است که روابط مختلف علیثی 
کەمیان حوادث طبیعی ھست مکشوف گردد وبرای کشف این‌روابط بعنی قوانین طبعیت 
جزمشاھدہ وٹجر بہ واھی نداریم واستفادہ ازمشاھدہ وتجر بە ھمانا باستقرا است ولیکن 
مشاهدہ وتجربهە واستفرا شرابط وثر تیباتی دارد کے٭ اگر منظود نشود مقصود ہدرستی 
حاصل نمیآید واشتہاھاٹت دستمبدمد وہجای ابلکە ہعلمبرسیم وفایدہ ہریم ہجہل مر کب 
میرسیم وزبان مییئیم این است کەآن اندازہ کە پبشینیان درقواعد قباس کاوش کردہاند 
هماناندازہ بلکه بیشترددرقواعد استقر اکاوش لازماستوقست مہم کتابملطق استورثمپل 
داجع بابن امر است اما ما دراپنچا بتفصیلآن نمیتوائیم ہرداذیم وہذ کر یکی دوفقرہ 
مطلب اکنغا ٭یکلیم . 

ہرای دریافتن رابطه علت ومعلول میان دوامر استورت میل چہار قاعدۂ اصلی 
بنظر گرفتہ است پکی کەآنر ا قاعدۂتوافق میلامند )١(‏ این استکە هر گاہ حادثہای در 
موارد مختلف پند حادث شود وهمةآن موارد دريك امر تنہا اشتراك داشته باشند آن 
امر مشتركث واحد ہا آن حادنہ رابطة علت ومعلول دارد . دوم قاعدہای ک4 نرا قاعده 
اختلاف(٢)مخوائداینست‏ کہ ھرگاہ حادثەای درک مو رد حادثشود ودرمورد دیگر شود 
ودراین ھردومورد اوضاعغهبه مشترك باشد جژیك امرکهە درموردحدوث بودہ ودرمورد 
عدمحدوث نبودہ است امری کە اختلافآن دومورد تنہا در[ نست عاتحادثە باید شمردہ 
شود , قاعدۂ سوم کە1٦نرا‏ قاعدۂ بقایا(٣)‏ مینامند این است که ھرگاہ ہك عدہ از امور مقدم 
وب عده ازامور تا لی مشاهدہ کنیم وتعلل ھمة مقدمھا را ہجز ہکی بساهھمة تالی ھا ہجز 
پکی معلوم نمائیم بی میہریم بابلکە مقدم باقیماندہ باتالی باقیماندہ رابطه علت ومعلول 
دارد )٤(‏ . قاعدۂ چہارم کە 7 نرا قاعدۂ مغفار نا تغیپرات )٥(‏ مینامند اپنست کە چون دوامر 
راپینیم کە تمام تغییرات پکی ازآنہا را ھموارہ باتنببرھمای مخصوصی دردیگری مقارن 
است میتوائیم آندو امررا علت ومعلول یکدیگر ہدائیم . 

پس از بیان این‌چہار قاعدہ استورتمیل دستور میدھد کە درمواردی کە علت ھای 
متعدد د رکار است باابنکه معلول ھای چند باعم مخنلط شدەاند باید برای ایلکە بنتیجهہ 
ہرسیم باستنتاج پردادیم بعنی پس از آنکه درھر یك از علت هسا ومعلولہا استقرا 
کردیم وقواعدشان را ہدستآورہم برای نتِجة مجموعآنہا ہاید بقیاس متوسل شویم 
وچون ہوسیله قیاس نتیجە گر فتیم آ نر | بمعر ض‌|متحان بیاوریم و ہیلیم مطابق داقم یت 








)١(‏ ء٭ءسحعةٌ:ممعدہ) )٢۲( (گ٣اطم4٥ ٥‏ ءعدہ-غغززنة ۵ 4٥‏ مط۸61( 
)٢(‏ عسەذ‌عۂ:× ع٭ا ٥٥ا۸[‏ (ي) ددداقمع نوعی ازسیر دتقسیم است . 


(ہ) تمعامداندہءدہ) عدمنا:۸ہ٢‏ عمل علٌمط106 


۹۰ 





فصل ادل 


7 99.) ازامتعان درست در آمد استنتاج مادرست ہودہ وگر نہ مطلہرا ازداہ دیگر 
دنہال کٹیم : 

استورت میل ہرای تکمیل روش تحقیق درقوانین طبیعت وروابط علنہا ومعلو لہا 
ودوری جستن ازسہو وخطا دستورھا وبیانات مفصل دیگر ھم دارد ولیکن همه مبتٹنی 
بر اصولی است کھ اشادہ کردیم ومادراین مختصر نیتوائیم بشرحآنہا رداذیم از آئرو 
کھ بنای ماہراین استکە ففط اصول تحقیقات ومفتاح‌فہم فلسفة ھرفیلسوفی دا باذنمائیم 
وتفصیل راحواله بتصنیفہای خودآن دانشمندان میکلیم 

تحقیقات استورت میل ددمنطت البته بحث وایر‌ادھم برمیدارد وصاحبنظر ان اذ بحعثك 
در آٴنہا کو تاھی نکردەاند ودر بسیاری ازموارد کەچنین میئماید کە ہاپیشینیان مخالف‌است 
چون درست بنگری میتو ان گفت نراع لفظی است و در معنی آٴنقدر ھا اختلاف ندارہ 
ولیکن ھمه کس تصدیق میکند که اواز کسانی اسٹ کە بمنطن وروش تحقین علمی‌ترقی 
شایان دادہ است دانشمندان دہگر ھم دنہالەکار اورا گرفته ونقیصەھائی کە درکار اوبودہ 
معلوم ومر تفع ساختہاند اماکمتر تحقیقی ازاوھست کە یاتمامً درست نبودہ وپاہا اندك 
اصلاح وٹکمپلی فاسِتکی دقت وتأمل و کار بستن نداشته ہاشدو بقی: درروش فحس عامہی 
وفلسفی بعالم انسانیت خدمتی بسزاکردہ است . 

+ہہببر 

گفتیم کە درمعر فی فلسفه استورتمیل بتعلیمات اودرحکمٹ نظری مخصوصاً ملق 
اکتفامپکنیم وبتحقیقاتش درحکمت علمی نمیپردازٔیم چەبیانات اودراین مباحثآن اندازہ 
اھمیت نداردکە دراین مختصر گفتگوئی از آن ہمیان بیاوریم وسپاست اقتصادی اوھم کہ 
بیشتر محل توجهە است دداین کناب موضو عنظر مانیست . بااینہمه“ سزاوار است کہ ہمبانی 
که اوبرای اخلان درنظر گرفتە است اشارہ اجمالی بکنیم زیرا اگر حق ہخواھید اصلا 
ورود فلسفه برای این است کە انسان تکلیف عملیخودرا دردنیا تشخیص کن دکە چگونہ 
باید زندگائی اید وباابنای نوع چەرفنار ہاید داشتہ باشد . 

درحکمٹت عملیحکما بپشتر ہمبانی اخلان توجەدارند زیر ادرقواعد اخلاقی و:شخہس 
یئاو ہد 'نقر 7۰ همه متفقند بی کہ ھست درزاینست کھ بنیاد اخلاىن چیست وچرا بایدحسن 
عمل داشت ومیدانید کە ارباب دیانات وحکسای متشرع درابن موضوع بیشتر بررضای 
حدا ومقر بان در گاہ اوتکہە میکنند وترس دو زحخوامید بہشتدا موجب حسنعمل میدائند 
اما ہسیاری ازحکما خواہ ازمتالہین خواہ غیرآنان این‌عنوان راکافی نمیپندااند بالااقل 
مجمل میشمارندکە محتاج بتفصیل اس پس مرکس دداین ہاب مشر بی دارد یپکی قرب 
حق میجوبد پک یکمال ئفس‌میگو ہد واین ھردومائند ادہاب دیانات امری باطنی وامأخذ 
قرار میدھند وآنہاکە وجدان درونی را منشأً نیکو کاری میدائند نیز ملحق بہمان‌جماعتند 
بعضی ھم معتقدند کهە ضرورت نیک یکردار محتاج بنظر امر باطنی نیست و توجھ بمصالع 
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سور حکت ددادوپا 


حقیقی دنیوی کافی استودرضمن سبری کە اکنون ددرحکم تکردہایم غالبا دراحوال حکما 
اشارہ ہاین مباحث نمودہایم و بعدھا ھم خواھیم کرد : 

اما استورت میل دداین موضوع نیز مائندکلیه تحقیقاتش مبلائی کە بخاطر میگپرد 
حس وتجر بُه است وبناہراپن مصلحت زندگانی را بنیاد اخلانق میداند ومعتقد است کەحس ٠‏ 
اخلاقی پعنی داعی انسان برنیکوکاری امری فطری وجبلی نیست بلکە کسہی است وآن 
ہتجر بە است ہا اپن معنی کە انسان طالب خوشی ‌است وآ نرا خواستار اس تکە مایڈخوشی 
اوباشد پس چون ھرفردباید ہا افراد دیگر از ابناءنوع زند گائیکند بتجربہ درمبیابہ 
کہ خیروخوشی اودرخیر وخوشی دبگران سك ومنافمهمه مشترك اس پس خودخواھی 
مصلحت نیست وغیرخواھی بر آن برتری دارد . 

از آنچه انسان را بغبر خواھی ونوع دوستی میکشاند اگر خصلتی باشد که ہنوان 
گفت جہلی است همدردی است کەشاید فطری‌انسان ہاشدکە ازرنج غیرآزردہ وازخوشی 
دبگران شادمّیشود وترببت خ٭وب وحسن ارادہکشور نیزاین‌فقر را تا بید ولقویٹ میکند 
و کم کم ملکەه لیک وکاری درانسان پہد|ا میشود وعزت نفس وشرافت خواھی ومیل بعزیز 
بودن درلنرد دبگران وترس‌باز بدنامی وعواقب ہداین حس (الطیف میسازد واین‌جملە 
کسی است اماعادت کە شد طبیعت انوی میشود تاکارہجائی مر سد کہ شخص از خوشیخود 
میگذرد که دبگران را خوش کند وفد|کاری مینماید وچون ملکە شرافت درشخص حاصل 
شد اعتقاد راسخ میپاہدکە بچوانردی بابدگرائید واز نامردی ہایدگر بىخت انسان ہودن 
بابدحالی بەاأخوك بودن باخوشحالی است چنانکه عاقل بہیچ قبمت بەدیوانه شدن ودانا 
بنادان گردیدن تن دد نمیدھد . 

کسانیکەہ درفلسفهُ استورت میل نظر انتقادی دارند میگوبند این ستضان ہسیار 
دلپذیر امامہنی برا کی فطلرث وبزرگواری خودآن دانشمند است‌واساس اخلان نمیشود 
چه بسیا رکسان دبدہایم کهە جس همدردی ندارند ہلکە ازآزار دیگران شاد وازٰ خوشثی 
آنسان آزردہ میشوند خودخواھی اہشان بکمسال است وازغیر خواھی ہوئی ہمشامشان 
ٹر سیدہ [سٹ .۔ 

دراموراجتماعی مشرباستورت میل متمایہل بازادی‌است افراد باب در زندگانی 
مختار ہاشند تااستعداد خودرا بتوائند ہروز بدھند اما درھیئت اجتماعیه فشار و تضییقی 
کہ ازملاحظه ورعایٹافکار عامه بر آزادّگان وارد مہآبدغالباسخٹ‌تر ازاستبداد حکومت 
است راست است کەعامہ ازخود رأی نداردوتاہم افکاری ھستلد کە مر بیان و قائدان با ہشان 
القامیکنند ولیکن درد اینجاست کہ عامه غالہا کسانی رابرھبری اختیار میکنند کە ددعالم 
انسانیت چندان خودشان بر تر نیستند بااپتعال افکاری در مبان ایشان غلبه میکند کہ 
اإحساسات لطیف اھل دل راخفه میسازد ومانم بروزوظہور[نہا میثشود و تر قی عالمانسانیت 
متوقف و رفاو مک تد ٠‏ 

"0٦ 


ا ا فصل ادل 
چارٹز ڈاروین 


داروین با نکھ ازد|نشمندان صاحبنظر است ازفیلسوفان شمردہ نمیشود ہلکه اذٔ 
علمای علومطببعی اسدولیکن تحقیقات علمی اومنتہی بنظریشدہ کە معروف برأیداددین 
میباشد وآن‌یکی ازمہمترین نظریائی است که درعلم بظہود رسیدہ وازاصون مبانی فلسنەه 
شدہ است بناہراہنآنرا بابد اکر همه ہاجمال ھمباشد بشناسانیمکە تاآن شناختہ نشود 
بفلسفة امروزی ہدرسٹی پی ہردہ تخوآھد شد. ازاین گذشته رأی داروین دردنا غوغا 
کردہ وآوازۂآن بگوشمردم مائیزرسیدہ وموضوع بحث ھم گردیدہ است ولیآناندازہ 
کەماآ گاھیم ناکنون برای دائش پژوھان مابیان وافی روشنی اذآن نکردەاند ازاینرو 
کمال‌مناسبت بلکەلزومرا داردکە ماہاین‌کار بپرداذیم ٠‏ 
جب 
چارلر داروین )١(‏ درسال ۱۸۰۹ درانگلستان زاد وەرآغاز عمرعلم پزشگی و 
سپس علم دین[موخت امانہ بعمل پزشگی شون داشتونەبادای وظائف کشیشی راغب بود 
بلکە چونآگاہ شد کهھ پکی از کشتیہا سفردور دنا ددپیش دارد برای سیاحت جہاناز 
مسافران آن کشنیشد وچندین سال د ردریاوخشکیہا ہیمودہ ومطالعات علمی بعمل آٴوردو 
مخصوصاً در چگونگی خلقت واحوال گیاھہا وجانودان کنجکاوی کرد وچون ازسیاحت 
بکشور خویش ہاز گشت پیش از بیست سال ھمدر مشہودات خودکھ یبساد داشت 
کردہ بہود تامل ونفکر وتحقیق نمود ونظری کھ معروف برأی داروین است درضمن‌این 
مطالعات برای اوپیش آمد وددر ہنجاہ سالگی کتابی منتشر ساخت بنام <منشأً انواع٭ )٢(‏ 
کےە از تصنیفہسای مشہور دنبا شدہاست و بنیاد رأی داروین در این کتاب گذاشته شدہ 
وبس از آن تصنیفہای دیگر نیز کردہ وتحقیقات خود را تکمیل وتصحیح نمودہ وتاآخر 
عرش کسە همقشاد وسەسال بودهہ بکارھسای علمی اشتغال ورزیسهدهہ ودر سال ۱۸۸۲ 
در گذشته ا(ست ٠‏ 
چون ببانی کە ما ازرأی داروین میخواھیم بکنیم رای تکمیل سیر حکمد ۔د 
ارو پاسٹ ھرچند درطی مجلدات این کتاب باصول مسائل علمی کە مبانی فلسفه را منقلب 
ساخته است اشارہ کردەاہم بساز مناسب میدانیم دراینموقع کە نردیات ہانجام کار شدہایم 
یادآور یہائی دداین ہاب بنمائیم: ۱ 
چنانکه پر تشان مله ووغ او نات ھا سکنل وفپیٹرین آعرئ کە- فگر 
صاحبنظر ان رادرعلم وحکمت ہسوی تجدد کشانید بطلان ھبئگت ہطلیم وس ومبدل شدنش 
ہہیئت کہر نیک بود وکار ھای دانشمندان چنه سور کرد گا لیله آ ٹر ا تل نمود ودہ 


)١(‏ جرنصصدتا د٥ا۱عط٢٤‏ () موزەووء: زہ طجۂت0 
۹9۹۳ 











سیرحکمت ددادو پا 


نتجهآن تحقیقات دانستہ شکه صورت وھیئت چہان بکلی غبراز آنستکه پنداشتہ بودند 
عالم خلقت بصورت يك پیاز توبرتوی دربستہ چنانکه تصور کردہ ہودند نیست افلاکی 
که مائند پوستہای پیازروی یکدیگر فرض کردہ ہودند وجود ندارد وستارہ ھا درنضا 
۔معلق میباشند زمین مر کز عالم نیست بلکە خورشید مر کز است ٦‏ نہم نەمر ک رکل جہان 
زبرا کە معلومنیست م رکز چہان کچاسٹت وآ یام رکز ومحیطی داردیاندارد خوزشیدم رکز 
عدہای ا ز کر ات!ست کە بگرد اومیچرخند واز ا وٴوکب روشفائی ری میکنند وزمین 
لیزڑ پکی از آن کرات اأست ومدا ر گردش ٦‏ نہا ھم دایر٥‏ نیست بلکە بیضی آاسٹ وقواعد 
جر کت٦‏ نہا ‏ یز بدست 7مد ومعلوم شد جہانآن اندازہ کہ مسا می بیلیم ومیۂفہمیم از عدۂ 
بسیاری از کرات مائند خورشید نشکیل‌شدہ کە خودرشیدیکی از آنہاہٹ و آن دیگر ھا 
نیزشاید مائند خورشیدھر یك‌ستار گان کوچکترتاہم خود داشتہ باشندکە آن خورشہدھا 
ستارہ ھای ثات نامیدہ شدہ وستارہ ھای کوچکٹر کھ نسا یم آنہسا صسباشند ودور آنہا 
میچرخندٴ سیارات نسام دارند وبعضی ازسپارات ھسم کراتی دارند کوچکتر از خودشان 
که ہر گردآنہا میچرخند چنانکه کرۂ مساہ برگرد کرۂٗ زمیں میچرخند وبا بسراین 
مشابہستٹ ہسیارات کو چکتری که بر کرد سہارات بزرگتر مہچرخندکه آنرا قمر نام 
نہادہایم(١)واختلافعالم‏ علوی وعالم سفلی حقیقت ندارد وکون وفساد درسراسر جہان 
أ| فرماست . 

وئیز بواسطۂ مسافرتہای زمینی ودریائی ہسیارکە اھرسو در روی زمین واقع 
شد دانستند کە دریا ھا گودال ھائی ھستند درسطح کرۂ زمین کہ از آب پرشدہەاند و کرۂ 
آبی کە ہرکرۂ خاك احاطہه داشته باشد وچود ندارد ودریاھا واٹیائوسہا ہمه جزءکرۂ 
ژمین میباشند یعنی يك کرہ زمین است کە بعضی از نقاط سطحآن خاك است وہمضی آب 
و ای دانسته شد کهە ھوای محبط ہر کر مین ھم وزن وسنگلی دارد و ہر سطح زمیںن 
وھرچه روی آن هست فشار میآورد وھمپٹین اجزای زبرین ھوا براجزای زہرین فشار 
دارند واندازۂ وزن ھوا را معلوع کردند ومبزان فشارش را ہدست آوردند ودانسته شد 
کە ہسیاری ازامو و کە پیشبنیان آنرا بامتناع خلام توجیه کرده بودند منلتسب بفشار ھوا 
است وھر فضای ددبسته وا میتوان اڑھوا خالی کرد وامتناعی ازخلاء نیست ونیز فہمیدہ 
ش دک کر تش کە وجودش دا پیشینیان بربسالاڑی کرۂ ھوا قائل شدہ بودند بیحثیقت 
است و٦ٗش‏ جز آنچه از احتراقات مواد روی زمین حادث میشود وجود ندارد واگر کرۂ 
آتشی بخواھیمبیاہیم ھمان کرۂ خورشید استو کرۂ ھوا پردەایست از جسم بغارمانندی 
که برسطح زمیں اعاطه دادد وجزء کرۂ زمین است وہالا بہودنش بواسطۂ سہکی است 
وسہکی وسنگینی اجسام ہسہبمیل بعضی ببالا وہمضی بپائین نیست ہلکە میل ببالا وہائین 
بواسطه سہکی وسنگینی است وگرنەہ جسم چەخا کی چھآبی چه ھوائی چهآنشی ھرچه 





(١)‏ سیادردات غورشید (ابقرانسه ومغۂُرن[ت[ داتماد سیارات دا ٥۵ع11:16ئخو5‏ میگو یئا 


ه۹ 





فصل ادول 


ہاشد میل ہسوی م رکز زمین دارد ووژنآنہا بواسطۂ فشارپست کە ازاین میل ہم رکز 
حادث میشود جزابنکه اجسامہواسطة اخلخل ولکائغشان درمیل بب رکرڑ فشارغشان کم ویش 
است[آ نہا کە متکائف تر ندسنگین ترند وفشارشان شدید تراستواز اینرو بیشتر ازنہا 
که متخلخلند ہم رکز نزدیك میشوند وبنابراین زیر واقع میشوند وآنہاکە سبکتر پعنی 
متخلخل تر ندروی آنہا قرار میگپرند و طبایع چہار گائە کە قدما فرض کردہ بودند معنی 
ندارد واپن مطالب ھمه بتجر بە ومشاهدہ ودلیل وہرھان ثات ومسلم گردید ۱ 

پس از آنکە این معلومات اساسی ازھیثت عالم بدستآمد یوٹن بە عرصه زسید 
وا و گذشتہ از اکتشافات مہم وترقیاتی کە ہریساضیات وطبیعیات داد معلوم کرد کە گردش 
ماہ ہب رگرد زمین منشائش ھمان امری اس تکه اجسام روی زمین را بسوی م رکز زمین 
میل میدھد واز ابنجا پی بردہ شد باینکە حرکات زمین و سیارات دیگر ہر گرد خورشید 
منشائی دارد نظیر منشأً حر کت مساہ ومیل اجسام دیگر ہم رکز مین . خورشید برای 
سیارات مسائند زمین است برای صاہ بعبارت دیگر زمبن وسیارات ھمه مصایل ہم رکز 
خُورشیداند وگردش آنہا بن کرٹ خورشید بازاین سہب است واین حالت دا یوتن ہاین 
عبارت کلیت داد کە گوئی اجسام ھمه جاذب ومجذوب یکدبگرندر(١)‏ وقواعد ابن جاذبو 
مجذوبی را ھ مکش ف کرد کہ اجمالا اہنست ک4 إاجسام ھرچه متکائف شر وجرمشان بہشتر 
است بیشتر بکدیگر دا جذب میکنند وھرچھ فاصلۂآنہا ازیکدیگر بیشتر باشد قوٰة 
جاذبہ اثرش کمتر میشود وما دراینجا ازتفصیل این مطالب خودداری میکنیم قاسخن 
رددراز نشود 

ٹااپنجا نظر بابن بودکە اوضاع کنوئی ھیثت عالم شناخته شود سپ س کم کم باین 
فکر افتادند کہ اوضاع پیشین چگوئہ ومبدا ومنشاً اوضا عکنو نی چه بوده* است . درآین 
موضو عکانٹ فیلسوف الما نی کہ درجلددوم اپن کتاب شناختید ولا بلاس (۲)منجم ور باضی۔ 
دان فرانسوی ازروی قرائن واماراتی عقیدہ درتکو ین عالماظہار کردند وعلمای زمین۔ 
شناسی دنباله آن را راجمع باعوال کرۂ زمین آوردند وخلاصةآن اینست که کرۂ زمین‌در 
اصل پارەای ہودکە ازخورشید جداشدہ وھنگام جدا شدنش مائند سایر مواد خورشید 
مشتعل وجوشان بودہ فک مک کی اوتخفیف یافتہ وقشثری در سطح‌آن تشکیل شدہ و 
دراثتای تشکیل یافتن اىن قشر گودال ھا درآن صورتگرفته و بغار ھائیکە ہواسعلة 
سرد ی آب میشدندآن گودال ھارا پر کردہ ودریا ھارا ساختەاند و آن قشرچینھا خوردہ 





)١(‏ باید متوجه بودکه لیو ان ودانشمندانی کە پیردادمیباشند ەیگویند اجسام جاذب ومجذوپ 
یک وگں تد بلکكه میگویند اہورعالم چنان است کە٭ کوئی اجسام جاذب ومجذوب پکدیگر ند حقیقت 
معاو )نیست و لمید| لیم چیست کە سب ‌عیشود اھود|ین قسم جر بان‌دارد فعلا او قتکە حقیفت معلوم شود 
ممگوئیم | سام جاذب ومجذوب بکدپیکر لہ 


(۷) مەماجہ] 


وازٔآترو گوھہا ودرەھا حادث گردہدہ اسٹ وسیارات دیگر نیزھمین منشاء دارئدچنانکہ 
عالم خورشید در آغاز بكانودہ واحدبودہ و کم کم درظ رفمیلیو نہاسال سیارات واقمار 
از آن جسد| شدہ و بحالت کنونی در آمدہ[(ند وھستة مر کزی کہ ازان ہاقی مآاندہ ھمیٰ 
خورشید است وچون علمای زمین شناسی معرفتشان باحوال اوضاع سطح زمین ودرون 
آن بسط 'پافت ازاینکە احوال زمین را دائئا درتحول وتغیر دیدند ہی بردند بابنکە کرہ 
زمین اذ آغاز حال کنونی رانداشته استوقتی بودہ کە گیاہ وجانوری دن ظہور یافتن . 
وزبستن ٹەیٹوائست کم کم اوضاع برای حیات مساعد شد ودرخت وگل و گباہ روئید و 
جانوران بعرصه آمدند وھموارہ احوال درتغبر ہود وانواع مخعتلف جانوران ہو رکردہ 
ومدالی زریستھ سپس نسلآٴنہا منقرض شدہ وانواع دیگر ظہور نمود٭اند تاسر |نجام وغ 
بشر بید| شدہ است وابن مطالب تی زشمة ازروی‌شاھدو رنه شہوث سیدہ ومسلم گردیدہ 
است وما بتفصیل وہسطآنہا نمیپردازیم چەشرحش طولانی وازموضوع بحث این کتاب 
پپرون است وبایەد د رکتا بہای فی چست ٠‏ 

ازهمەاین مطالعات برای فیلسوف این‌عقیدہ ونظر پیش میآیدکە ابن عالم ازروز 
شحست چنانکه امروز می بیلیم خلق نشدھ در آفاز امری سادہ ومتشا بە ہودہ ولی مایەہ و 
استعداد تنوع واختلاف داشتہ و کم کم ازحالت سادگی ویکسانی ہیرونآمدہ واین طول 
وتفصیل را پیداکردہ است چنانکە بعدھا بآن اشادہ خواھی مم کرد . 

تاج 

بس ازیادآوری این مطالب ابنكك موقمآن رسیدہ است که ازرأی داروینگفتگو 
کنیم کەاھمیت :أثیرش درعلم وحکمت نسبتبعالم حیاتمائند |اھمیت تأئیر نظر یات کپر نی 
ونیوٹن نسہت بکلیةٔ عالم خلقت ہودہ است وبرسبیل مقدمەگویم : 

بحث درایبنست که انواع واصناف مختلف ازموجودات جساندار نبساتی وحبوانی 
که در آب وخاك وھوای کرۂ زمین دیدہ میشود آیا |ز بەدوخلقت چنانکە امروز می یثیم 
بوجودآمدەاند یادر آغاز قسم دبگر ہودہ ہتدریج تحول یافته و بصورت ھا یکو نی منتہی 
شدهہ است ,.<۔ ٦‏ 1 ۱ ٦ك"‏ 

تا نزدیيكث دویست سال پیش یعنی ناحدود نما سدۂ ھیجدھم کسی چٹین مسئلە 
طرح تکرده ہود انواع واصناف موجودات رامیدیدند وچنین میدانستند که خُداوند در 
آغاز خلقت قالبہائی ہرایانواع مخلوقات ربخته وآ نہا را ھمین قسم خل قکردہ واز آن 
پس تغییری دداحوالآنہا دست ندادہ است انواع مختلف گباہ وجانور بنوع خودمحفوظ 
و باقی ‌هھستنه وفقطافراد واشخاص بمقتضای قانو نی کەمشیت الہی مقرر داشتہ استدمیز ابندو 
میمپرند جزابنکه گاھی ھمازمسخ بعضی ازحیوانات پاافراد بشر باانقراش بعضی اذانواغ 
یااصناف سخن ‌میرفت و لیکن‌درستی ونادرستی آن سخنان‌معلوم نبود ودرھرحال اہن گفتگوھا 
در بطی بمباحث علمی نداشت . 


۹٦ 


فصل اقول 


از بعد ازم سد هیجدھم کم کم برای بعضی از دانشندان اپن نظر پیش آمد 
که شایهد درانواع واصتنساف غیر دست میدھصد واز نوعی بنوعی مشٹحول میشوند واین 
نظر از آنرو پیش آمد کە ارہاب علوم طببعی باحوال موجودات جاندار وانواغ واصناف 
وچگو نگ یآ نہا را احاطه پافتند وبەنکاٹی پی بردئد کہ منشاء ابن فکر شد از جمله اینکەه 
دیدند در ساختمان بدن جانداران غالبا نامنجاریپائی دیدہ میشود بعنی از ھیئت مقرری 
کكة بطورکلی ہر آن ھیئت ہاید باشند مخلف میکنند واز قاعدہ خسارج میشوند واصلا 
بسبار دیدہ میشود کہ ساحمان وجود گاہ یسا جانور تفیرمبہابد چنانکه پرورندگان 
گل وگیاہ ومرغ وخروس وجانوران دیگر این نکتە را دانسته وازآن استفادہ میکنند 
اصنافی از جانور وگل وگیاہ مطابق فیل خود می پرورند پس اگر هر نوعی قالبی دارد 
چه میشود کەآن ناھنجاریہا بروز میکند واین تصرفات وتحولات چرا وقسوع میباہد ؛؟ 
وئیز ہرخوردند بابنکە اعضا واندام موجودات جاندار دوھر محیطی متیاسب ہا آن محیط 
است وچون محیط عوض میشود اعضای جاندار بمقتضای محبط تنازہ تحول میساہد مثلا 
جانوری کە درھوای خشثك و گرم ذبسٹ میکند چون اورا باقلیمی کہ سرد وتر باشد 
بہرلد پس ازمدثئی احوالش متغیر میگردد ابا محیط فازہ متناسب شود ولکنڈ مہم 
دیگر ابنکە چسون معرفت دانشندان بر انواع جانوران افزون شد وآنہا دا 
یکدیگر سلجیدائد برخوردند بابنکە مجموع انواع جانوان را چون درنظر بگیریم و 
موردتأمل قراردھیم می بینیم مانند ز نچیری است کە حلقەھای مجاورش بیکدیگر شبیەاند 
اختلافشان جزئی است اما چون حلقه هائی راکە اڑھے دور ھستند مینگریم میى‌ینیم 
ٹغاوتشان ہسپار است وشہاھتی بہم ندارند پس این فکر پیش آمد کە شاید هر حلقه ازٗ 
حلقهُ مجاور پپشین بتحول ہر آمدہ باشدومجموع| نواعجا نوران ہك رشته پیوستەمسلسل باشند 
کھ ھر نوعی اذ نوع دیگری کە بہا او مشابہت تامدارد یں آمدہ باشد و بثاہر پن میتوان 
فرض کرد کہ روز نخست موجود جاندار یك نوع ببشٹر نبودہ وازآن يك نوع کم کم 
نحول انواع دیگر بر آمدکە درھرتحول تفاوت جزئی بودہ ولیکن چون تحولہا ہسبار 
شد اختلافات کہ ھر نوبت جزئی ہود سر انجام کلی شد٥است‏ چنانکە برحسب ظاھر مشا بہت 
از بین رفته |است . : 

۳۹1+ 

برای اینکە مطلب روشن باشد در بیانش از وعایت ترتیب تاریخی تجاوز کردہ 
اہ کی پیش افتادیم ایك گوثیم آنچه درسدۂ هیجدھم نسبت باین نظر برای دانشمندان 
پیشآمدہ بود ہسپار اجمالی ومبہم وغیر موجسه بودہ ومورد اعتنا واقم نشدہ بود 
مر رأی بتحجول انواع کسی بہطور جصڑع و بصر احت حکم نکردہ واسباب وعلل آن را 
یز ببان ننمودہ ہود . نخستین کسی که مسئله را بجد با بیان علمی عنوان کردہ در آغاز 
سد وزدھم لامارك )١(‏ فرانسوی است کە اظہار عقیدہ کرد ہرابنکە موجود جاندار 


)١۱(‏ عاہ×۸ە ہہ 





۹۷ 





سیرحکمت ددادد پا 


در آغاز بیار سادہ ودر مر تبةُ پست بودہ سن کک تک متشحول شدەہ ووغ وعلول 
وتفصیل ہافته استٴ واوعلت واسباب اسلی این تعول را تأئر محیطی داست کہ گیاہ یا 
جانور درآن زیست مینما ید کیفیات محيط اژگرما وسرما وخشگی وثٹری شاك وآب 
ومانندآن در اعضا وجوادح وساختمان بدن تأآمر کردہ واختلافاتی کە دراین کیفیاٹ روی 
دادہ اقتضامای نازہ یش آوردہ واحتیاجہای وہرای موجود جاندار ایجاد نمود٭ و 
ساختمان بدن برای رف عآن احتیاج ھا ومتاعت اقتضاھا تیر بافته وھیئٹ ثازہ اختبار 
کرده واین احوال تازہ دروجود آن جائود کم کم عادت وطبیعت ثانوی شدہ ودر تواله 
وتناسل ہارث منتنل گردیدہ وبابنطلریبق ازبگڈ نوع بنوعی دیگں تحول دست دادہ وتنوغ 
بدا شدهہ |ست ٠‏ 

وجب“ و بیان‌لامارك درثحول موجرودات وٹنوع انواع ناقصس ولیکن شابان ‏ وجە بود 
چز این کە افکار اھل علم ہرای قبول ابن‌دأی ھنوز ختەہ ومستعد نشدہ وہنابرین گرفتار 
معارضۂ مخالغان گردید وھرچند جستەجستہ بعضی از صاحبنظران دد آلمان و انگلیس و 
فرانسە ددتحول انواعاظہار عقیدہ میکردند مسثله بطورجدی طرح نشد تاابنکە سی سال 
پس ازوفات لاٴمارلدفرانسوی چارلز داردوین انگلیسیکتاب خودرابناممنعاً انواع مفشر 
ساخت وقضیەرا درستموجة وباحسن ببانیکە بکار ہرد خاطر بیفرضان داقانع نمودایئسٹ _ 
کەحکم بتبدل انواع (١(‏ ہنام داروین مشہور شدہ است ‏ 

چنانکە پیش ازاین اشارہ کردیم چون بصیرت ارباب علوم طبیعی در اصناف 4د 
انواع واعوال موجودات جاندار بسط بات برای بسباری از ایشان ہموجباتیکه اجمالا 
ذکر کردیم این فکر پیش آمدة بود که چنین میلما ید کە انواغ تبدل مپہابند واز بکدیگر 
بر میآ بند مشکل در اینجاکە این امر ازچه رو واؤچه مہب واقع میشود . لامارك تأئبر 
محیط )٢(‏ زان دانتدارون این تین 7ا تکی ل کہ ۔باین کہ :موجودات جانداد 
برای زندگی وبقای شخص ونوع خودکوشش میکنند (۳) ودر این کوشش آنہسا کە 
مسلعدتر و مجہز تر ندکامیاب میشوند ومیمانند (ؤ) وازاین‌رو مانندآنست کە طبیعتآ نہا 
راکە شایسته تترند برای بقا انتخاب میکند وہاین طریق موجودات روبکمال میروندو 
الیتەدراین کامیاہی وانتخاب طبیعی )٥(‏ تأئیر محیطنیز مدخلیت داردزیرا کە ھیچموجودئا 
ہامخالفت ہا مقتضیات طبيیعی ئمیتواند باقی ہمائد پس آن موجودات بساقی مبمائند کە 
ساختمانشان بامقتضیات زمانی ومکانی ‏ وکیفیات دیگر متناسباست چون‌ہرای بقا شاہستة۔ 
ترئد وآ نہاکە نیستنه ازمہان‌میروند . 

پس چون باین اصول ہی بردیم وہذیرفتیم صورت واقعه چنہن میشودکە موجودات 


)۷٢(‏ معصواہصمعسوہ'لا (۲) مەنلانہ حة ءءصعصائط5 
)٢(‏ وزم دا1سەح ٥٤ص )٤(‏ ہاچھ عسام عة معمہ سڈ 
)٥(‏ ماآہءجتادھ دمناءء(:52 


۹۸ 


فصل اول 


نوع واحد بسبباختلاف احوال درونی وہپرونی کە درائنای تناسل برای متاعت بامقتضای 
حال یش مبآید دروقت زادن ھمەیکسان نستند وہایکدیگر تفاوتھای جزئی دارندپس 
ھمةآنہا ہرای‌بقا میکوشند وھر کدامکه مستعدثر و مجہزٹر ندکامیاب میشوند وآنچه دو 
وجوذآنہا ازژاسباب ووایل پیشرفت وکامیابہی ہودہ ہازٹ بہازژماندگانشان منتقل میشود 
وہاین طریتی در آن نوع )١(‏ واحد اصناف )٢(‏ مختلف ظاہورەیکند و برور زمان در 
ضمن این عمل ۂ(وتھای جز گی کە میان ‌اصناف بودہ شدتمییا ہدو سرانجام اختلافات چنان 
کلی میشود که بد رج فصل منوع میر سد واڈڑنوع واحدنستن انواعتازہ مٰشعب میگردد 
وازآنہا هر کدامکە شایستەتر ند باقی میمائند وآ نہاکە کمتر شایستەاند پامنقرض میشوند 
بادرحاك پستی ووقوف می ابستند : 

تبدل انواعدا اگرتنہا برتحقیق لامارك مہنن ی کیم امری امکانی واحتمالی میشود 
چوناز تآأثبر محیط است پس اگر محبط مختلف شود واختلافش شدہد باشدتبدل واتع 
میشود وگر نہ نمیشود اما چون تحقیقات داروین دا بنیاد قرار دھیم تبدیل انواع امری 
ضروری وحتمی خواهد بود زہراکهە وشش موجودات برای بقا قائل اتکار لیست و 
در ابنکەآن وجود درابن کوشش کامیاب میثیودکە صالح تر وشایستەتر باشد نیز خدشه 
میثوان کرد : 

بس بناہر رأی داروین بعنی قانون تبدل انواع باید فرض کرد کہ موجودات ہمه 
در آغاز خلقت چنانکە امروزەھستند خلق نشدەاند ننسنین جاندار نوع واحد بودہ ودر 
مر سار بست وسادہ چنانکە نمو نهآن امروزدردست است.آنگاہ برحسب فواعدی کە 
مجملا پان کردیم درظرف چندین کرور سال ثنوع دسعدادہ وانواع ہمقتضای ھمان تو اعد 
ھموارہ روبکمال رفثته ودراین تکامل دورشته شدہ بہت رشته گیساہ ودرخت وك رشتہ 
جانو رگردہدہ وجانور ازمر تب پست نغستین مراحل چند ازقبیل صدف واسفنج ومرجان 
کە بگیاہ بیشتر شباہت دازند پیمودہ ازمراتب ھوام وحشر ات گذشته واستخواندار شدہ 
وانواع چہار ہایان ظہود کردہ وہمر تب سگ وفیل وخروس ونوزینە رسہدہ وحبواندو ہا 
کەحکما حبوان اطن خواندہ وخودرا اشرف مخلوقات میداند درسرھمەه ٹرارگرفتە و 
عرصةً جہانرا برھمه موجودات تنگ کردہ است ۔ 

قرائن وشواھد ودلائل علمی بردرستی فرض تبدیل انواع فراوان است ولی ما 
نمیتوائیم بشرحآنہہا بپردازیم چەابن مختص رکنجایش ندارد ازغرشض ماھم بیرون است 
چون مراد ماتنہا این ہودکە خوانندگان اجمالا بدانند رأی داروین وفرض تبدل انواعغ 
چیسٹت کسا نکە بنخواہندکاملا بەحقیٹٹآن پی ببر ند ہا یدبقدر لز وم |ازعلوم طببعی وچگونگی 
طبقات وانواع واصناف گیا چانور در اقالیممختلف کرۂ زمیف والثر بح وبہدن آنہسا و 





٢٦۷ہذ٤٤٥‎ )٢( الھچ6مە٥٭‎ )١( 
۹۹ 


سیر کت دد اددپا 


کو نکی تکوبن وئمو لطفہ وجنین ھريك اٴحیوانات وانسان وہسپاد چیڑھای دیگر آٴگاء 
شوند وااین معلومات بدستنیامدہ اظہارعقیدہ مثبت‌ومنغی درابن باب (وانیست همینقدر 
گوشزد میکنیمکە ہامعلومات امروزی ازداہ علم نمپتوان این‌فرض راباطل کرد وعلبای 
فن شم“ تصدیق کرد٥|ند‏ وملکں‌ان فقط[ نہا ھستد که اون فرض راہا عقیده دینی خود 
منافی میدانند یعنی کسا نیلک بظاھر عبارات تورات متعبدند ومثیدند کہ چگونگی خلقت 
موچودات راآسان کہ در سفر تکوین توراث مشروح است معتقد ہاشندونیز چون دہدہ|ند 
کے بعضی ازمعتقدان فرض 'بدل انواع مسلك طبیعی ودھری دارد نتیج این فرض دا 
فسان عقہدہ وتباھمی دین بنداشٹةہ(ئد 

البنه کسا نیکە بظاھر عبارات توراتایمان‌دار ند و معدای شخصی معتقدالد بانصورشان 
از ذات باری چئاستکە باید اورا نظیر مجسمه ساز ‏ وکوزەگر وجار بدائند وەشامش 
زا نظپر پسادشاہ وامیر پندارند ومہائی عقیدۂ دینی اہشان چنین باشد مورد ملامت 
یستند کە درانکار فرض تبدل انواع اصرار بورزند و ثقط بحثی که بر آنہسا ھست 
اینستکه چرا دین دا مبتنی براین عقساید و تخیلات کردہاند عجب از کسانی است کہ نہ 
بتورات معتقدند نەخدا را شغس مےپندارند ونە مجبورند ذات ہاری را نظیر آھنگر و 
نجار تصو رکلند وتصدیق دارندکە رابطۂ علت ومعلول قاہل انکار نیست وخذاوند تعالی 
ھکار را ہاسباب مبکند باوجود این اصرار در انکار رأی داروین دارند بعقیدہ سا 
کسیکە فرش تبدل انواع را مؤدی ہانکار صائم میداند مسائند[نستکه اگر بہگوبند 
فلانکسبواسطۂ سرما خوردگی ہیمار شد یسا بفلان مرض مرد پا ہواسطۂ مزاوجت با 
وج خویش فرزندآوردیسا سب پیری وغصه ریشش سفید شدیا بگوبند درخت ازنخم 
روئید وہواسطهآب وھوا پرورش یافت یابگو بنە اذ تابش آفتاب ازددہا اہر ہرخاست وہر 
زمین ہارید پاہگویند این پہلوان از آن پہلوان‌ذمین خورد ہہب ابنکە مانند اونوہ 
بدنی وعل مکشتی گبری نداشت جواب بدھدانکار صائم میکنید زبرا اینہا همەکار خداست 
وشگفتی اب نکمتر اأحا لکسائی نیست کە رأی داروین‌را مستند انکار صائع قرار میدھند 
وحالآنکه رأی داروین پکی از نظریانی استکە مسچل میکند کہ جریان امور عسالم 
برضابطہ ونظام مقرر محفوظ است واین امر ہھٹرین دلیل است برابنکە عالم حقیقتی 
دارد وھرحجومرج نیستو بقول معروف دنیاصاحب دارد وھمچنا لکە ھیثتجدید از تحقیقان 
کپر نی وکپلر ونیوتن گرفتہ تافرض لاہلاس کلبة عالم جسم بیجان رادر تحت نظام وقاعدہ . 
واحد در آورد ردی‌داروین نیزد لی عالمحیات ھی نکار راکرد وابن ھردورای بخعوی 
مینسایدکە چگوئە وحدت است کہ ازاوکثرت ہبرمیآید وازاینرو راہ وصول بتوحد دا 
برای مانزدبٹ میکند وحقیقت ایئست کە ایمان امریست باطنی ووجدانی ھرکس متمایل 
باہمائست رأی داروین رانیز دلاہل توحید مپشمارد ونکه طبعش‌مایل بە ہی اعتفادبسٹ 
ہدون رأی داروین ھممشکر است . 


٭ 


فصل ادول 


بعضی ھم نمپخواھند زیر بار فرض تبدل انواع بروند از آنروکہ بناہراین فرض 
نسہت انسان بحیوان میرسد وہوزینه نژاد میشوہم وہانسناس خویشی پیدامییکنیم . حاجت 
بتوضیح نیست که ابن فکر کودکانہ است ودراہنکه انسان حیسوان است شکی نیست و 
ھمچنانکە هر کس شرافتش ہخصایل وشایستگی اوست وباصل و نسب نبست شر افت انسان 
ھم بآدمیت ومزابائی است کە ہر حیوان داشته باشد اگر دادد حبوان نژاد ہودنش ننگ 
لیست واگر ندارد فرشته نژزاد ھم که بكاشد بیشر افت است ضمناً بد نیست گوشزد کیم 
کە از تحثیقات امروزی چنین ہر مبآ بد کہ حیوانی کە انسان فرزند اوست ھیچبكت ازانواع 
ہوز ینەھائی کہ امروز دردنیا موجود میباشند نیست'ٴولی بیان این مطلب از وظیفه مسا 
یرون است . 
ابسراد بزررگ دیگری کہ بررأی دادوین میتوان گرفت ا یلست کەه بنا ہر این رأی 
اتال اتوآز مال ہلکتا ([ففائی:ٹایکدیگن ابری طہتی امت وع پا کی اٹ 
کە یرومند است وغالتمیشود وناتوان مغلوب مظلوم نیست واگراین سخن مقبول باشد 
صلح طلبی وسلامت خواھی وَزَأَمَكٰ ورحمت خلاف طبیعت خواہد بود و بابدگذاشت مردم 
بکدیگررا بہدرند وھر نوع سبعیت مرتکب شو ند وکسانیھم هستند کہ ابن ادعارادار ند. 
این اشکال نظر بنناہج اخلاقی کە دارد البته ہسپار قاہل توجه است ودفع آن آسان 
نیست وھرچند میتوان گفٹ احساسات قلبی ما درجر بان اور طبیعت تآأئیری ندارد واو 
کارخود رامیکند وبناله وفریاد ما دست ازروش خود بر نمیدارد چنانکە طوفان وزلزله 
دانواع آفات وبلیات ھرروز نازل میشود و مصائب تساب نیاور ببندگان خدا میرساند 
اما بنظرما جواب حسابیآن اشکال اپنست که قانون کوشش حیات وبقا مستلزم آن نیست 
که افراد باجماعات نوع بثر ہا یکدیگر جنگ وجدال داشته باشند کشمکش نوع بشر ہا 
عناصر وعوامل طببعت وجانوران موذی خرد ودزرشت بابد باشد. عقلی کہ خداو ند بانسان 
دادہ برای اینستکە مقتضیات قوانین طبیعت را دریابد تاہمناسبت آٴنہا نوع انسان برای 
حیات و بقا صالح تر وشایسنہ تر شود و دراین کوشش وکشمکش 'افراد بر و اقوام 
وملل ھرچه بایکدیگر مساعدت وتعاو ن کنند را٥آسانتر‏ وکامیابی نزدیکٹر میشود وتنازعی 
کە میان اپشان است ازمقصد دورشان میسازد . حاصل ابنکە کوشش انسان ازراہ علم و 
عقل وتعاون وتدببراست نە بنفانی واختلاف وبا چنگال و دندان مانتد بروہلنكت وسپر یا 
آلات وادواتیکە جایگپر آنہاست البته درمیان افراد یاجماعات ہشرھم سرانجام هر کدام 
شابستهتر ند باقی ممانند و نہاکە ٹاہنتگی ندارند |ژمیان مبروند اما اینکار بطبیعت و 
بتدر یج واتع میشود وجنگ وجدال وسعبت لازم ندارد ۔ 
در پایبان سخن بابد بگوٹیم کە داروین تبدل انواع را سرسری پیش نکشیدہ اٰست 
تی,سالہای دراز در آن مطالعه کردہ ھر اشکال و اعتراض ک4 ممکن ہسود ہراین فرش 
دارد بیاید وبنظرش رسیدہ بادیگران کردەاند مورد تامل ومداقه قرار دادہ وراہ دفع 


ہد 


سپر حکمت دڑ ادو ہا 


آنرابافثہ وفقط اشکالیکە باقی ماندہ تعبد اشخاسص است بظاهرعہادات تودات کە جواب 
آن اینستکه اعتقاد بتورات چه ضرور وفرضاً کە ابن تورات کلام خدا باشد تعہد بظاھر 
عہار تکە درھرقدم برای شخص نکنە سنج خندہآور است پەلزوم ومخصوصاً بابن نکتہ 
بابد وجه کرد کہ رأی داروین چگونگی تبہدل وتحول موجودات جانداردا بخو بی مینماہد 
اما شلوم نیکند کە جسم یجان چراجاندار شدہ است پس علاوہ براینکه اہداع خود 
جسم ہجان که دامما در حال تغییر [ست دو نظرمحقق محتاج ہموجد است ظہور جان و 
وقوه حبات ھم درجسم بہجان مبدألازم دارد وآن مبدا ھنوز برعلم مکشوف نشد٥‏ (است .۔ 
واما داجع ہملاحظات اخلاقی داروین خود میگوید بر گترین کمالی کہ موجودات 
چاندار دز سیر تحولی وتکاملی بآن رسیدەائد پیدایش عواطف قلہی اس کە در انسان 
بوچودآمدہ اسٹ واگر انسان میخواھد حیوان نباشد باہد این عواطف (ا کە عبارت از 
رحم ومروت وکرْم و شجساعت ونوعدوستی وغیر خواھی است پرورد ودرعین اینحال 
کوشش در راہ حپات وبقا ھم با رعایت مقتضیات انسانبت بالطہببعه جر بان خواھد داشت 
بلکه مجاھدۂاخلاقی خود درمرحله انسانیت ھمان :کوشمان برای حبات اسٹت بعبارت دیگر 
کوشش برای بقا وحیات در انسان بصورت مجامدۂ اخلاقی ہاید باشد وخوآمد بود . 
مبحث رأی داروین وپپان فرض تبدل انواع درواقم جملە معترضه برای ابن بود 
کھ اذھان خوانندگان رای فہم فلسفه معاصر مستعد شود بنا برابن بابن اندازہ اکٹٹا 
میکنیم وبازرشته سخن رادنبال مینمائیم ونیز تصربح میکنیم کە تصدیق مابررأی داروین 
فقط ہر بنیاد تبدل انواع و تحول وارتقاء موجودات است ومعتقد نیستیمکە آنچه داروین 
گفتە صحیح است وبعد ازین بازباید دراینباب اشاداتی بکنیم . 


بش سو ا 
ا شرح حال او 


ھر برث اسپنسر(١)‏ کە درساكدة نوزدھم بزرگترین فیلسوف انگلیسی شمردہ شدہ 
درسال ۱۸۲۰ تولد یسافته است . پدر وجدش معلم مکتب سودند خود اوھنگام حصپیل 
ہریاضیات وعلسوم فنی مساہل ہود و مہندس شد اماتتحصیلش چندان مرتپ نبود بہکتاب 
خواندن شم اشتیاتی نداشت ومعلومکكات فراوانش را بیشتر ہمشامدات وتحقیقات شخصی 
کسپ کردہ ہود ؛ ازآغازعیر ہمہاحثات سیاسی ودینی وفلسفی رغبت داشت از مطالعات 


در عل۔و 7 طبیعی نعظر نو لو تکامل ہر ٦‏ یش پیش آمد و بر آن شه کهھ بات رشلهہ تصئیفہسا 


1::طە١ طد مممەمڈ5‎ )١( 
8٢ 








فصل اول 


بعلوان فلسفه ون کی )١(‏ مبتنی ہرھمان نظر تصنیف ونشرکنەه ودراین وقت چہل سال 
داشت ونردہبك بچہل سال برای این مقصود رن جکشید ومزاج علیل وضعف ہہری دا مانم 
قرار نداد ,. زما نی کہ باین کارهمت گماشت کتاب دادوین در نیامدہ بودچون آٴن کتابمنتشر 
شد اسپنسردر قلسۂ خودراسخت رگردید وازتحقیقات داروین نیز استفادہ کردپیش اذ آنہم 
از لاماركث بر٥‏ بردہ بود, 

ھرہرت اسپلسر طہعش هھمه منطقی و تحتیقی واز خیالات شاعرانه ہکلی دور بود 
اھل ذو نبود شورعشی نداشٹك چنانکه ہأمل ھم اختیار نکرد در تسم یی شوہ اش 
سار سادہ دیآراہش ولیکن نگارشہایش چنان‌روشن ومفہوعم بودکھ مائند کتب ادہی 
دلپذیرمیشد ہمفاخروامتیازات وجاہ ومال اعتنا نداشت ودارای بضاعتی نشدچنانکەتصنیف 
ھایش ہوسیل پیش فروشی واعانه بچاپ رسید . 

اسپنس عواطف و احساسات قلبی نشان نمیداداما نفطرثی سلیم داشٹ آمالش‌ھمه 
ش رکٹ در پرورشآدمیت بود ھرچند مبدا نس ت کەاین مقصد بسی دور وراهش درازاست 
ومشکلان ہسیار درپیش دارد ولی متوجه بود کہ نبابكد زمان حال واھمیشه پیشنہاد خود 
داشتك وبآبندہ نز اید نگران ہودو از کلمات اوست کە بلندترین آرمان اخباراین |است 
کە دو آدم سازی شر ک تکنند اگرچه اہتمامشانغیر محسوس باشدومچہول ہمائد . 

اززمان‌جوانی تادم پابان عمر بنگارش‌مقالات ورسالاتاشتغال داشتو لیکن تصانیف 
معتہبرش همان کتبی است کہ بعنوان فلسفۂ پر کی تدوین کردہ وعبارٹست از کتاب مبادی 
نخستبن )٢(‏ و اصول جانشناسی )۳) واصسول ر(وانشناسی (٤‏ و اصول علم مدنیت )٥(‏ 
و اصول اخلان .)٦(‏ ۱ 

عمرش از ھشتاد وسە سال بیش شد و ۱۹۰۳ درگذشت. 


۷ فلسفة او 


فلسفة تر کیبی که اسپنس تن و تدوینکردہ است مہتنی برعام است یعنی تنہا ۱ 
بتفکر وخہل ساختہ نشدہ وبنیادش برمعلوماتی است کە از راہ علمی یعنی مشاہدہو مجر بە 
و استقراء و استنثاج فراھم آمدہ [ست و فلسفة تر کی اذ آنرو خواندہ شدہ کےە نتایج 
علوم مختلف راکە متفرن و ہراکندہ است جم مع آوری و تر کیپ کردہ واز ٦‏ نجادرمباحث 
فلسفی نظر بات کلی اتخاذ نمودہ است . 

کتاب اول از مجموءة فلسفۃ ٹیس اتی چنانکە یاد گرام < مبادی تخستین > 

۱ اعطاوہق8 مہنی این کلە دا بعد غواھیم کرد‎ ٥ طجہ٭ہانطح‎ )١( 
(۱)مزونعوزع ۲ہ( (٣)جومآم:ظ زہ ماوزمھنھ (4) چومامطمچوجع آہ مملومنعمہمعھ‎ 
ہچمزمزەہہ: ٤ہ عمامنمدف (۸) ععنطاتا ذہ فاجنعحىكف؟‎ )۷( 


“۳۴ 


سیر ح مت ددادوپا 


نام دارد دو این کتاب در آغاز چنین عنوان مکند کە در روز گار ما دین باعلم وحکمت 
معارضه دارد از آنجہ تکە اد باب ادیان وامل ‌علم ددقلەرویکدیگر مداخلۂ ناروامیکنند 
و نز ھردوگروہ اإدعای بیجا دارند . ادعای یجا این است کە از امری که بر ترازادركك 
انسان است یعنی ازذات مطلق سخن میرانند ھرچند ادہان ھرچه بالانتر ۔مپروئد بیشتر 
بسجز از ادراك و معرفت آن‌ذاتمعتر فمیشو ند ومشکل ابئجاست کہ عقل بثر از بکلرف 
ہرای ھرامری علت میجوید و !از طرف دیگر ازدور و تسلسل امتناع دارد علت بی علت 
رداھم نہ مییاہد و نہ فہم میکند چنائکە کشیش چون بکودك میگوید دنا را خداخلق 
گردہ است کودك میہر سد خدارا كکه خلق کردہ اسٹت واین ھمه مناقشات و اختلافات 
ار باب مذاھب در امرساز گار کردن قدرت کاملەه باعدالت تفضل ووجودخیر و شر ور 
و تغوپص و مانتدآ نہا اڑاپنجا برخاستەاست ادعای اھل علم ھم دراین مہنحث و مباحث 
نظبر آن از قبیل حقیقت زمانومکان وحرکت ونیرو و ثوۂ مدرکه و مائند آن سہجاست 
زبراکە علم جزتحدید امور چیزی نیست وحالآنکە ذات مطلق نامحدود است ونیز علم 
قیاس کردن و نسبت دادنچیزی است ہچیز دیگر در صودتیکە بیرون ازذاتمطلق‌چیزی 
نیس تک باوقیاس و نسبت کردہ شود وآنچه علم میتواند ہر اوتعلق بگیرد عسوارض و 
امور نسبی است:. 
- ار باب ادیان از این ادعا دست باہد بردار ند کہ از بی نشان نشان ہدھند وخدا 
را مائند پکی از افراد بشر معر فی نمایند که توانائی ہسیارو ھوا وھوس فر او ان داردمہر 
میورزد وکینه میجوید و ھموارہ بانتظار نشسته است که ھدیە و تعارف باو بدھندومدحش 
کنند و تملقش بگویند ونیز باید ازاموری کە حس وعقل وادراك انسانبہر او تعلق میگبرد 
صرف نظر کنند وہاھل علم بگذارندتااز راهہای علمی بآن برسند.از آنطرف اھ ل علمھم 
باید بدانئه کە جز براموڑنسبی وعوارض‌دسترسی ندارند واز آنچە قا بل ادر اك نیسك‌دست 
بدارند و منکرھم نبايك بشوند . 
باین طریق معارضه دین وعلم از میان میرود اولیای دین اذ اتہام ہری میشود کە 
ادعاھای ایشانمنافی عقل اسٹك اھل ‌علم ھم از حملات متدینان آآسودہ میشو ندو تعلیماتشان 
ملافی دین ومابة فسادعقید* خواندهہ نخواهد شد 
الہته این سازش علم ودین مشکلات در پیش دارد وعات عمد٥آن‏ کو تاھی فہمعامهہ 
است کهھ معبودی کە از جنس خودشان نہاشد نمیتوانند فہم کنند و قابل پرستش نمیدانند 
اما باید متوجھ بود کە ابن عیب بزودیو آسانی دنم نمیشود وتاعامهہ عقلغان رشدنکردہ 
است بزوروشتاب‌عقیدۂ سخیف داازاہشان نمہتوان گرفت کە اگر ہبااصورت برودبصورت 
دیگر میآید ولی ھیچ عقید٥‏ سخیفی ہم نیست کە حقیقتی درہر نداشتہ باشد واگرصاحب 
عقبد٥ای‏ صمیمہتو تیت خیرداردباید إغماض کرد ومحترم داشت ۔ 
پس باید معلوم باشدکە امری ہھست کە دانستنی نیست و اھل علم ھرچہ معرفتشان 


مو 


فصل ادول 


ہرامور دانستنی بیش میشود بیششں بآن امر دانستنی بر میخورند زبراکە اموز دانستنی 
عوارضی ازامر ندانستنی میباشند وچون ایسن فقرہ مسلم ش+د میہرداڈیم ہے۹ آنچجه 
دا ست نپ |سث ٠,‏ 
ا ۱ + مہ 

امروز ازقلمرو فلسفە بپرون‌رفته ومتعلی ہفنون‌شدہ است . اکنون اسر فک نا ٤‏ 
علیا بعنی الہبات را بابدکنارگذاشت زیرا کەآن بحث درامر ندانستنی است وبحس و 
ادراك انسان درنپآید (ھمین عقیدہ ایست کەکانت ھم بببان دیگر اظہار کردہ بود) پس 
برای فلسفه چہ باقی میماند ومعنی آن چەخواهد بود ؟ 

نا ہر ببان اسپیس معر فذت‌سہ درجه دارد درجهُ نحستت معرفتی است کھ تو حےد 
شافتہ یعنی معلوماتی ہراکندہ وجزئی ٰست چنانکه عوام دارند درجة دوخ معرفتی استك 
کەنیمہ توحید یافتہ است و آن علوموفنوناسٹھمچون کباہ شناسی وجانور شناسی وزمین 
شناسی وستارہ شناسی وسانند نہا درجه سوم که درجه اعلی اُست معرفتی است کەکاملا 
توحید بافتہ است و آن فلسفه است . 

توضیح آنکە معلومات عامەھمه جزئثیات است پااگرکلیت دارد بسیار اجمالی است 
مائند ابنکه قند شیرین است ونمثت شور است وعلف سبرل اِست وآسما نکبود است چون 
معلومات کلیٹ یافت ودرتحت قواعد در آمد علممیشود ماننہنکه درعلوم وفنون مختلف 
از قبیل آنچە یادکردیم ملاحظه کر د٥‏ !اید . فلسفه آ نست کەاصول کلی ہدستآوریم کہ قوانن 
علمی درتحتآن اصولواقع گردند وازآن استخراج شوندوآن اصول کلی فرضیاتیہستند 
کی در آغاز 1 نہا راہرسم علیالحساب میپذیریم سپساگر دیدیم کە بامشہودات وتجر بیاتِ 
موافق در آمدند وتنخلف نکردند مسلم میداریم چنانکە خواھیم دید وھ ر چا این اصول 
کلی تر باشد پعنی انواع زیادتر ازامور ددتحتٹآ نہا واقع شود فلسفەای کەاز٦نہا‏ ساخنہ 
شدہ کاملتر وپسندیدہ تراسٹ چنا نکەوقتی میتوانیم فلسفەر! کامل بدانیم کە ھمه امورجہان 
دا بتوانیم ازیك اص ل کلی بیرون آودیم . 

مثلا ازمعلوماتی کە درعلوم ضز بت وشیمی ہدستآوردہایم باین قاعدۂ کلی رسیدہ ایم 
کەجسم فانی میشود و نیردوھم باقی اٰست واکر یك شکل کاستہ شود کاستش بشکل نیروی 
دیگر دومیآید یعنی نیروھا بیکدیگر متبدلمیشوند چنانکه گرمی بقو٥برق‏ دبرق بگرمی 
متبدل میشود واین ھردو تورمیدھند پسن شابد کە مه نیروما درواقع احوال مختلفاذ 
ٹیروی واحد باشند ومیدا یم کە حر کت ھم وھ ہی از نیروست بلکەاثار وقراین چنت 
مینمابد که جسم نیرشکلی از نیروباشد وہە نیرو متبدل تواند شد قوای بدنی وحیاتی راھم 
که یافتہایم کہ شکلہائی ازنیرو میباشند وبنا ہراین اذھرطرف میچرخیم مشہودات و 
تجارب مادلالت میکند براینکە ھرچەھست نیروست ویر واگر اشکالش مختلف ومتبدل 


"۰8٥ 


میں حنکمت درارو ہا 


اسٹ وآ نہا امور نسبی ھستند اساسش کم وبیش میشود واین اصل یعنی محفوظ ہودن 
نیرواز آن اصو ل کلی ‌است کەمارا ہمقصدئرديك میکند )١(‏ ازاینگذشته شکلہا وظہورات 
لبرو پ 22 نسبت دارند یعنی از امور نسہی ھستنه اھصا حقیقت نیرو چنین مینما بد کہ 
ربطلی بامرمطلنق )٢(‏ دارد وازاینجا باز رسیدیم بآنامر ند|نستنی (۳) کہ اربابپ ادیان 
بنسام آن سخن میگویند وازاو نشان میدھند واھل علم آئرا مبسجوبنه وگساھی ەم 
متکرش میشوند . 

اصل محفوظ ہودن پہرو چنانکە گفٹیم التبه مارا بغفلسفه نردیبث میکند اما ھنوز 
کانی نپسٹ و بابد يك قاعدۂ کلی بدست آوریم کە ہدانیم ہما امور جہان ثابع 
آن میباشند. آسپنسر معتقد است کە این قاعدہ را ہدستآوردەاست وآن قانون تحول و 
تکامل‌است(٤)‏ کەتاانداز ٥ای‏ کە مایافتەایم جر بان احوال‌جہان وجہانیان مظہر ابن‌قاعدہ 
است . باہن معن ی کە چون درعلوم وفنو نی کھ دانشمندان تر تیب دادەائد ہدرستی مینگریم 
می بینیم ہمه درواقع تاریخ تجولات عوارض وحوادثی میباشند که موطوعآن علوم و 
فنوننكد وچون در آن حوادث بہدرستی نظر میکنیم درمیا زیم کے نخستین امری کہ واتع 
میشود اینس تکھ اجزا وعواملی پراکندہ ہکجا فراھم ماسنات وباھم تر ئیپ‌ودرھم فشردہ 
میشوند وثر| کم میبابند )٥(‏ مائند اینکە حدوث ابر چنانستکە ذرات وقطرات آب و 
یخا و کہ درھوا پراکندەاند بہم نزدی ومجتمع میگردند وھمه حوادث وعوارش ابن‌حال 
رادارند تا نجا کہ هیتجہان خورشیدی بہمین قسم ساخته شدہاست پعنی در آغاز اجزا 
وذراتی درفضا ہراکندہ بود کم کم بصودت اہر دیق یگرد آمدہ )٦(‏ ودر ظلرف زمانی 





(١(‏ خوائند کان اکر ہخواھند معٹی ابن جعله دراہدرستی ددیابند باید ازاصول علم فیریكث 
ق2دشومی دعلام حر کات وتویآ کا شوند و مخصوصاً (معلومکنند کہ پر حسب حقیقات صدسال |آخیں 
مسلم شدھ استکە جسم مورکب است ازذدات دازاجزای تقسيم ناہذیرکه ابساد دارند وبرہم 
قابل تقسیبند إما بالفعل ممقسم نیستند (ددزمان آسپٴسرھہنوز معلوم نشدہ ہودکه اجزای لایتجری 
ہم ا(اجزای خردتر مر کیند کہ ددداقم الکتریستہ مجسم مبباشند) وباید ازحقیقت نود وحرادٹت 
والکتر یسته ومغناطیس چنانکه دداداخر سدم نوزدھم تحقبق شدہ بود آگاھ شوند دمعلوم کئند 
کہ ابن کیفیات مه نیروعیباشد وھمه بیکدپگرمتبدل میشوند واحدات حرکت ہم مینکنند ہلکە 
حرادت شود جزحر کت سر یع ذدات جسم چوزی نئیست ڈامردوڑاھل عام ذف ھتان دقت معین ومشخصس 
مہپکنند که |ذھرمقداد حرارت چه اندازہ حرکت یانور پاالکنر بستہ احداث میشود داین نیردھا 
ہشکلہای مختلف درمیآبند إماءقدار جمعی آنہاکم قذبیش نےیشود و دزابن کنابِ ما باین مباحث 
ضیتوانیم بپردازیمکه آنہا خود چندین برابراین کاب تفصیل داد و شابراین ھرجا یاد اذاین 
امودمینکٹیم ناچار باشارہ میکذدائیم وفرض مینکنیم خوانند گان آن معلومات داإدارئد . 

)٢(‏ ×(معط:٥]‏ (۴) عاطّصہہ ندصدہعتز7] 

() سمناصزهہ+7 )٥۶(‏ دہ اصاصمعصہتا ۰ )٦(‏ 4 بوعین جہٹ اروپالیان این حالت 
فاینمرحله از جہانرا چھوںع[ژغ ]ا[ بءنی حالت |بری میخوا نند ودد آسمان جہانہانیكکه ہاینحالت 
باشند ہسیار ؛د که بسا دورین و بعەعضی ھم باچشم دپدہ میشوئد و ہا دابہمان اسم موا ئند 3 
دا نشملدان ماستارہ سحاہی میکفتند . 


آًََٴَّ" 


فصل(دول 


دراز مثر | کم گردیدہ وخورشیدی صورت گرفتہ اس ہسی بزرکتر ورقیق تر از نکه 
امروز می لیم ودر اثنای مترا کم شدنش پارەھا ازجسش جد| شدہ سیارات را .شکبل 
دادہ استآ نسان کە کانت ولابلاس ببان کردەاند (١)‏ ونبز ہوجودآمدەن موجودات جاندار 
از گیاہ وجانور وانسان ہرابن روش اس تکە اجزاء وعناصر پراکندہ از اطراف فراهم 
میآبند واندامآن موجوداتدا نشکیل میدھند حتی ‌ابنکه صورت بستن تصودرات وتصدیقات 
وانکارھم درذھن انسان بہمین‌وجه واقع میشود ودرمیان افر ادبشر نیز تشکیل خانوآدەھا 
و قبایل وامم دول بہمین طربق است که اجزاء پراکندہ ناپبوسته بہم می پیوندانداو 
مرتِط میشو ند جزاینکە ین گردآمدن وبہم پیوستن بابنو جەہ دست میدھد کہ حر کات 
شدید ونندی کە در اجز| ودک مم کند وخفیف میگردند وہسکون نزدبك میشوند ودر 
ضمن ار اط وبستگی آ نہا یسکدیگر ھموارہ افزون میشود چنانکه درھیئثت مدلیت ھرچھ 
قوت جسامعەه بیش میگردد حرکاتآزادانه اثراد محدود میشود ودر عالم طببعت نیسز 
چتین اس ہے 

اہن بوٹ اھر نخستبن درغحول وتکامل ولیکن این گردآمدن ومترا کم شدن تنہا 
در مجموغع اجزا نیست بلکہ دردرون آنہا ھم اپن عمل واتم میشود و کم کممجموعا۔ 
ھای کوچکٹر در درون مم و۶٥‏ بزررگک صورت می بناد چھا نہ خوش بزررگ انگور اذ 
خوشه ھای کوچکتر مر کب است وچون ابن مجموعەھای کوچکٹر تحول یافتند هر گاہ 
ابنحالۓ راہا حالت اوليه بسنجیم 'تشابه وبکسانی (٢)کە‏ در آغاز درکل وجود ہود ہدل 
باختلاف وتنوع (۳) شدہاست چنانکە مادڈاولیۂ جہان در آغاز متشابہ وبکسان یودسپسں 
خورشیدوسیاراتو اقمار ہد یه آآمد نك وتخمگباہ چیزگ سادهہ ومتشا بہپست چون نمو میکنداتئه 
وشاخو برک و کل ومبوہ میشودوحیوان در آغاز نطقةً سادہەاسسپس ابنہمه طول وتفصیل 
ببد| میکند وانواغ جانداران شم بطوری 4 لامارك وداروبن ببان کردہائد اڑوجدت 
نت وتذوع زرسیدە٥اند‏ وابن کبفیت درجمم امورحتی دراوضاغ اجتماعی بشری واحوال 
روجی وعقلی انسان مشاھدہ مبشود واین تفصیل وانوع(٤)‏ امر دومی است کے٭ لازمة 
تحول وٹکامل است وباترا کم واجتماع همراە اسّٗت . 

ولیکن تحول تکاملی ھمه ابن نیست کە اجزاء براکندہ جع شوند واز ھمجنسی 
بنا ھمجنسی پیابند بلکەبابد دداین‌ضمن اذ بی نظامی بنظام )٥(‏ ہرسند واین امر موسوم 
است ازلوازم تکامل کہ قاعده کلی وجود استخواہ جاندار باشد خواہ یجان چەہا شعور 
باشدچە بیشعو ر وخلاصۂآن اہنستکه اجزاءجہان ارحالتھمجنسی وپراکند کی و ہی سامائی 


. وماردر صفحه ج۹ بآن اشازرەکردەایم‎ (0١) 

)٢(‏ 6ا ذ”فجعہ ہ571 که ھمجنسی شم میتوان گذت (٣)16نذف”6چہ×فا16]‏ که ھجنسی شھم 
هینوإن کفت ۰ 

(ئ) حمنامناصہ: 5:٤6‏ (ہ) فمند”×.هه4ة ص]صے9:3؟ 


"۷ 





سیر حکمت درارو پا 


جا وبطول زمان بحالت ناھمجنسی واجشاع وسامان مبآید واین سیر تکاملی ڈڑ لحت 

کامشن نیروھائ ٹیش ت کھ ہرعالم حکم فرماست وبلیادش همان قاعدۂ محفوظ بودن نیروسن , 

این حکم که برجربان امر عالم وسیر تکاملی جہان میکنیم البته نظر بتجارب و 
مشہوداتماست وتاانداز٭ای صادن است کە عشاهدات وتجر بیسات ما میتواند فرا بگبرد 
بعنی راجع بچہانی سرت کة در آن زیست میکنیم و بحس وشہود مادر مآبد وہرای مدئی 
از گذشته وآبندہ که حس وتعقل ما ازروی قراٹن وامارات میتوائه ہر آن احاطہ کند 
وکرئہ حکم مطلق نىیکنیم ومدعی ٹیم کے بکليه و٥‏ خلاقیت خد| بی بردہایم 
دنیگوئیم اپنسٹ وچہز این نیست اینقدر ھست کە علم معلفی از اہن قاعدہ ندیدہ و 
نیافتہ است . 

باز اڑمشاہدات و آجر بیسات بی کە کردہاہم ہر میا آید کہ جر-(4ان امور جہسان بررفث 
وباز گت وجزو ومداست واین حکم یز کلیٹت دارد وچنین میلماید کہ در امر تحول و 
تکامل نیز همین قاعدہ حکمفرماست پعنی چنانکە اشارہ کردیم اجراء جہسان در ضمن 
تر اکم وتنوع انتظام حر کاتشان ضعیف میشود تا ہجاۂ ٹیک ات درولی دہگر تاپ 
مقاومت ہامؤثرات بیروئی نمیاورد وصعود تکاملی چسون بنہسابت رسید نوت بنرول و 
انحطاط میآید تجمع بدل پریشانی میگردد ومر کب روہانحلال )١(‏ میگذارد تادوبارہ 
ہمحا لت پراکندگید بی نعظامی وھمچنسی کە از آن بیرون آآمدہ ود بازگردد وابنحاٹ راھم 
اکنون درجہان طبیعت میبینیم وشایدکە این انحلال وحرکت جزری ھمچون بغابٹرسید ٴ 
بازس کت مدی 2ا|ازسر گیرد. 

اینست بیان ہسیار مجملی ازقانون تحول وتکامل که آنرا نشو وارتقاء ھم ترجمەہ 
کرد٭|ند وبنیاد فلسفاً ھرہرت اسپنسر وموضوع تعتیقات اود کتاب <مہادی نخستین> 
میباشد ودرتصنیفہای دیگرش کہ اینك بآنہا اشادہ خواھیم نمود ازجنبه ھای دبگرآنرا 
تکمیل نمودہ است واین فلسفە یالااقل اصول وکلیائش امروز درنزد اھل علم مقبول و 
مسلم است با نکە البته مشکلات ومجہولانی ھمدردنبال خود باقی گذاشتہ است . 

قائون تکامل چنانکە از بیان مختصری کە کردیم برمیآید تنہا مر بوط بعالم بیجان 
نپست بلکە شامل جاندادھا هم‌ھست ودداین نوع موجودات بسبار ظاھرتر ومہم ثراست 
وھر ہرت اسپلسر راجع بجانداران نیز دوجلد کتاب < ہنام اصول جان شناسی٭> (٦(‏ دارد 
کیا٤‏ ٹر دو اھیماز مندرجات آن‌سخن ہبگوئیم ھراندازہ ہفشاریم یش 0127( این کتاب 
تفصیل ہر میدارد ھمینقدر اشارہ میکنیم کەآن فیلسوف جان داشتن‌را چلین تعر یف کا 
که ھرموجودی کە روابط درونی اوھ.وارہ ازروابط بیروئیش متاہمت کند بعنی احوال 
اإختصاصی وجوداو ہا مقتضیات جا نا ساز گار شودجان‌دار است وھرچەاین ساز گاری 








)١(‏ صمنعساہءء:ا )٢(‏ عوملمنظ کہ عمعاونعوت۶ 
۹۰۸ 


مل اول 


شامتر ہاشد حیاتآن وجودکاملٹر است ۔ 

چان در جسم یجان چگونه واردشدہ ئمیدانیم ابنقدر معلوم است که وقتی اوضاع 
روی کرۂ زمین در ضمن‌تحول ہجائی رسیدہ استکە ہرای ظہور حبات مناسب ومساعد 
شدھ است وجانداری که ظہوز کردہ اليته در حالتی ک٭ سیار سادہ وبہی‌شاخوہر گ بودہ 
وچنانکە لاماك وداروین تحقیق کردہاند ہواسطة محیط وتأئرمحیطواینکەاحوال موجود 
جاندار بارث ہتسلاش منتقل میشود وہثایر قاعدۂ کوشش زندگانی و9 بقای اصلحو ا نتخاب 
طلسم (١)‏ نظر بتەر یفی کە ہر ای حیات کردیم کە متابعت از مقضیات است موجودجاندار 


ہی 
سادہ ھموارہ تحول یافتەومتنوع شدەورو ہتقصیل وتکمیل رفتةه آست. 
۱ +ر+ہجر 


بعقید٥‏ ھر برٹ |سینسر اہن تحول وسیرتکاملی شامل احوال روحانی موجودانئیز 
ھست برای اینکه ارتباط موجود جاندارباعالم بیروئی ھموارہ بہتر وبیشتر شودپیوستھ 
اعضاء مر بوط ہمدارك ومشاعر جاندادان طول وتفصبلمیباہد وہایہ ومایهہ ادراك شمورش 
اقزون میشود و از ادراك ہسیار ضعیف حبوائات پست ازقبیل صدف و اسفلج وکرم که 
جتی حواس ظاھرر! ھم تمام دارند تافکرعمیق فلسوفان نوع بشر کھ در چگو نگی زمان 
و مکان بعث میکند وپی بعلت ومعلول میبرد وقیاسات عقلی تر تیب میدھد چسون درست ٴ 
بنگری یکرشتہ مسلسل واحد ازدرجات و مرانب شعوراست واحساسات قلبی و عواطف 
و فطریات خلقی وتمایلات وارادات انسانی نیزھمین حال را دارد بعنی بتدر یج درچانداران 
نمو ممکند ودرضمن ارتقاء نسل ‌ونژاد روبکمال مبرود چنانکە عقل انسانی درجه کاملتری 
از قوۂ وھم حیوانی است وجان‌ودوان پعنی قو٥حیاتی‏ حیوانی وتوةً عقلی |نسانی از یك مایہ 
و يك سرچشمەاندکه برحسب قانون تحول وتکامل سیرمینمایند . 

اما هر برت اسپنسر مائند بعطی از اھلعلم حکم نمیکند باینکه نیروھای مؤاردر 
جمادات کە امروز نیروھای فیزیکی و شیمیائی مینامند مولد نبروھای ادراکی و روحائی 
باشد و دراین ہاب تأمل داردبلکە از پعضیکلماتش برمیآیدکە اگر امر دایر ہاشد ہین 
اینکە بگوئیم نیروی ادداکی فرع نیروھای فیزیکی است یااینکە نیروھای فیریسکی اذ 
فروع نیروی ادرا کی میباشد تمایل اوہراین قسم دوم است . 

در باب منثا مدرکات و ممشقولات انسان که بعضی از حکما جزء فطرت میدالئند و 
ب ری فقط بتجر بە و مشاھدہ منتسب میکنند ھربرت اسہتسر نظر سدیعی میٹتی پر فلسف 
تجول وتکامل دارد وحاصل آن اینست که مدرکات و معقولات انسان در اصل ناشی اذٔ 
تجربہ است اما ددنوع نە در افرادباین معنی کە از روز نخست انسان بسا ادراك و عقل 
بدنیا نیامدہ و این مدرکات ومعقولاترا ازعالم دیگر نیاوردہ استو ہتدریح وبطول زمان 
ہمشاهدہ وتجر بە دارا شدہ است اما این مدر کات که بتدر یج و بمروز دھور ہر ای اودست 


)١(‏ سائلی است کە دز بیان رأی دادوین باجمال بیانکردەایم۔ 
۹ 





سرحْْکمت ددارو پا 


داده در وجود او ذخیرہ شدہ وبارث باخلافش منتقل گردیدہ اٴست چنانکہ امروزھرکس 
مبزاہد اذشکم مادرد کہ بہرون ما بد مدارك ومشاعری دارد که دروجود او نہفته وبحال 
استعداد است و زيه گاتی وتجربە وتثربیت آنرا مبپرورد بفعلیت مپآورد واز ایسن سب 
است کە حپوان چون ابن مپراث را شدارد مسکن نیست بتربیت دارای آن مسدرکات و 
معشولات شود 

نوع اپن مطالب داکە در این چند سطرخلاصہ کردہ وہاشارہ گذرائیدیم ھرہرت 
اسپلسر در دوجلد کتاب کلان موسوم باصول د(وانشناسی (١ِ)‏ ہا شرح وبسط با ن کردہ 7 
مدارج جانداران راإدر مدارك ومشاعر وآلات‌واعضاء آٴترا از اعصاپ ہسپار ناقسحیوانی 
گا نخاع ودماغ الا 7 تفصبل داد* است. 

ٹوٹ 

فلسف٥ُتر‏ کے ھربرت اسپنسس کہ اب بآن مشغولیم و دردہ مجلد تدوین شدەسه 
جلدش درببان ظہورمدنیت بعنی‌ھیئٹدھای اجتماعی بشراست کە آنرا اصول علممدنیت(٢)‏ 
نامیدہ وسی سال در تدوین آن کوشیدہ است ٠.‏ 

خوانندگان ما ساد دارند که علم مەنیت را گوس کنٹ فرانسوی ایس کشرة 
فیلسوف انگلیسی با بن علم شرح و بسطی وافرداد وہنیادشرا ہر فلسفۂً ٹکامل نہادوپس‌از 
آنکە تحول وتکامل را درعالم بیجان بیان کرد بعالم جانداران رسید وچگو نگیتحولات 
حیات درا نمود وپس ازتحقین در چگونگی جان باحوال روان پرداخت وتکامل دادد این 
جملە نمابان ساخت آٴنگاہ نوبت (سید بتحقیقاتی که موجود رواندار یعنی انسان در 
رگا کا بر اخلی مسشاندو کرت تحول مینماید این است موضوع کنابہائی کە 
اصول مدنیت نام نہادهہ است و روشن اس ت کےه ما در چند سطریف کہ مینوانیم بان 
تحقیقات تخصیص دھیمجز ابنکهہ ببعضی ازاصول مہم آنفقط اشارہ کنیم کاری نمیتوائیم 
و آن (ینست : 

چون دانسنه شد کہ در امور مر بوط بجان وروان ھم رابطةً علت و معلول در کر 
ست بس یقت ‌است کہ درامرمدنیٹ نیز چنین اسٹ و کیکه میخواھد دراحوال مردم و 
چگونگی هیثت اجتماع ابشان بصیرشود باید بشرح حال اشخاص وذ کر وقاہم ۔ازبخی 
ا کتفا نکند ور پذر ار باط طبیعی امور وجر بان آنہا شنگرد کہ علت چ4 ومعلول کداماست 
و قاعده کلی ہدستآورد والبته طول مدت و جممآوری اطلاعات ذفراوان لازم اسٹردر 
این ہاب مشکلات ہسپار ھمشھست * باب ازمیان برداشت از عقاید غلط کے در اذھان 
جا گرفتہ وافکار را مشوب‌ساخته است ومخسوساً ازشتاب دراتخاذ رأی وعثیدہ ہابددوری 
جسٹ ومتوجه باپد بود که ھمچنانکه در مہلدسی وہزشکی وفتون و صنا یم دہگرسالہا 
بابد مطالعہ وتحصیل کنند تا بتوانند صاحب رأی شو:نددرعلم مدنیت‌وسیاست نیز چنین |ست 





)١(‏ زیم 1مطہر22. کہ فمٹمرامصتف ۳ (۲) پومتڑمنمم8 ہ معلمتمیتظط 
(۹‌ّ٠۰‏ 








فصل ادل 


ومعلوم نیست چراھر نادان ازدنیا بیخبری ادعای سیاست دانی دارد(١)‏ 

ھیثت مدئیت مائند تن یك شخص اس تکە ہرای وظائف مختلف زندگانی آلات و 
اعضاء خاص دارد و نہا در آغاز سادہ وغبرمتلوعند ژھر چهھ پیش میرو ند طول وتفصیل 
ہہدامیکنند روح سان وھم بستگ یآٴنہابیکدیگر افزون میشود وابنحال درمدتی دراز 
یش میا یك در آغاز خا نوادۂ کوچكک سر هیبابد وکارھای زندگانی سادہ ومختصراست 
سپسن 5 کم جمعیٹت | ساط پہدامیکند ھا وقصباث حی وکشورھا وملتہسا 
و دولتہسا سترك صورت میگرد وکپبھاو پیشەھای جزئی مبدل ہازرگانی وصناہم 
بررگ میشوٹد ۰ 

چنانکە گفتیم ھیثت اجتماعی مدنی ہاھیئت تن انسانی کمال مشابہت دا دارد جز 
ابنکه درھیئٹ مد نی اجزاء واعضا ھمه ھوش وشعوردارند ودران ھوش وشعور فقط در 
سراست ودر ھیثت مدنی مجموع وکل , برای خاطر افراد صورت میگرد اما درٹن اجراء 
واعضا برای وجود کل میباشند ودرمدنیت افراد اصل ومنظور نظر ند و ھبثت مر کزی 
وسیلہ برای حفظ آسایش آنہاست فی درتن م رکز اصل اسٹ واعضا فروعآن میباشند 
اڑاین جہات کم بگذر یم تن فردی ہہاھیئت جمعی اْھرجہت ماراك تکلایگرز ند وھیئٹھا 
سیر تحو لیٰ دارند وخصوصیات ومشخصات آنہسا بطول زمسان ویا پی آمدن چند٭ین پشت 
ونسل در ضی٠‏ من فعل وانفعالات اشخاص ومحیط سیت سکدیگر صہورت مہذیرد وخصاہص 
وخصایل پاہرجا وثات برای اقوام وملل باینطریق ودداثنای کوشش برای بقا وحیات 
حاصل میگردد وبعقیدۂ ھر برث اسپنس ھر تر تیب وھر اوضاعی کہ بدؤن رعایت این شرط 
ناگہان ہرای قومی پیش آوردہ شود ھرقدر خوب و سندیدہ بساشد اکر روز زمان و 
بئەعول 'تدریجی و بطبیعت وائع نشود نتیجة مطلوب نخو أآهد داد ودوام بقا نخواهد ذداشت 
از اینرو فیلسوف انگلیسی در ربیٹ کسودکان معتقك است با ید ا بتوانیم کاری بکنیم 
کەکودک مود 'نجر 4 آموز شود وتعلیمات حاضر وا آمادہ دادن ہاو ہ45 یھ چنانکہ 


5 دستش نسوزد بدرستی ممثقد نمیشود کہ اشن سوزندہ است واگر غہر ازاین کلند و 
بخواھند حقایبی را ہرمردم تحمیل نمابند پاپیش نمیرود باازمردم قوه سا کان شدن با 
مقتضیات سلب میشود و بالمال ازترقی ہازمیمائنند واسپنسس ہرای این ادعا شواهۂه ودلایل 
ہسپاراز اجوال اقوام مختلفآوردہ است . 

بطورکلی قاعدة تحول وتکامل درجمیم متعاقات مدنیت ازدیانتٹ و سپاست وعلم و 
صنعت و همه چیز جاری و ساری است مثلا دیانت از پرستش موھومات مانند دیو وہری 





) ) شر برت [سینس تصئیفضف ہررٹ خود رادرعالم مد لوت پس‌ازآن تدو بن کرد کە چند ین سال 
با دسمتیاری چندین نویسندہ اطلاعات و معقولات فرادان ددہارہ ھهمه قبایل وطوائف وملل دوی 
(ٰمین چجمع آوری و یادداشت کردہ ہود و نپا داٹم در چندین مجلهە جد| گا اہ ہچاپ دوسا تین تادر 
دسٹرس ال نظر باشد و!ز آن استفادەکثنك . 


(۱٦۹۱ 


سیر حکمٹ ددارو پا 


آغاز کردہ ور پپرستش ارواح‌مرد گان وجا وران بلکه چیڑھای سعجان وت وامثال 
آن رسیدہ سپس مردم پرستش اشخاصضص زندہ که درنظر ایشان اھمیت داشتەاند ماننه 
پادشاھان ودانشمندان وپہلوانان پرداخته وپس ازمدت زمانی ہرای بعضیٰ اڑأخواص ابن 
فکر یش آمدہ کہ اشہاء یااشخاص موشوع باموجود قعابہل پرسٹش تبستنكء واز بی حقیقت 
بايك رفت . 
هیئٹھای اجتماع بشری راکە پا ہمرحله مدنیت گذاشتەاند ازجہت چگونگی آنہا 
بدو قسم میتوان تقسیم کرد جنگجو(١)‏ وپیشەور(٢)‏ مدنیٹت جنگچو ہر مدنیت پیشہ ور 
درزمان تقدم دارد وتحول بہرور دھور ازجنگجوئی بەپیشەوری میشود. حالت جنگجوئی 
درھپئٹھای اجتماعی یساہرای حفظ ودفاع ھیئثت است درمقاہل دشمن ویگا نە یا برای 
این اس کە وسایل معاش وز ند گائی را ازجماعات دہگر ہر ہایند دداین ھیئت ھا افراد 
2ب تاہم قدرت جماعتند واصالت ندارند بلکە آلتند و باید اطاعت کنند اکثر امور 
زندگانی راھیٹ اجتماعی یعنی دوك تکفل میکند وحتی افراد را بصورت یکه میخواهد 
در مباورد خدالی کہ عبہرستند برای أو صفت جنگجوٹی تصور میکنند اختیار و اقندار 
مطلق بامردان اس کھ امل رزمند وکارھای ضروری زو کان را زنہا برعہدہ دارند 
وچرن غالہاجچنگ وجدال د رکاراٴسك ومردم ہسیارکشته میشو نہ برای جہران اتلاف فو وس 
مرد ھا زن متعدد میگیر ند وز نہسا در قہال مردھا و مردھا درقبال دولت حکم بندہ و 
غلام را دارند, 
پیش اذاینہسا اکثر دولتہا جنگجو ہودہ و ہسیاری ھنوزھم مستند وبیشتر علتش 
اہنست کەجنگ قدرت م رکز را افزون مسکلد و اغراض و منسانم مردم را اہم (غراض 
دولت میسازد اینست کہ تاریخ سراسر جز حکایت کشتاروجنگ وجدال چیزی نیست اگر 
درمدنیٹھای ہدوی مردم آدم خوارند پا افراد را بغلامی میگپرند در مدالیث مای جدیا 
ملل را میخرند وافروام وقبایل را یکسرهہ بندہ وغلام میساز ند وتا وٹنی کە جنگ موقوف 
نشدہ تمدن جز بکرشتہ مصائب.وہلسات چیزی نیست وزندگانی آسودہ ومدنیٹ عسالی 
وقتی عسورت میگیرد کہ سک متروكت ومنسوخ شود واین موتوف (ٰست برابنکە ھیئثت 
اجتماع بشثری از حالت جنگجوٹئی بحالت یشەوری در آپدکە حثیت واعتبار وآ برومندی 
بہاشتغال به پیش“ ھسا و کارھای مسالمت آمیز بساشد . افراد باید به آزادی و آسودگی 
مصراودہ کزند و در مسافع ممقفرن ھمکاری نسابند و صر کس حدود خود را شاخہ 
و حقسون دبگران رامرعی بداردو همہ ہرای غایبىات مشترك کار کننه ء قدرت در 
دست جماعت اکثر ہاشدہ مپہن پرستی را دوست یکشور ود بدائند ن4 دشمنی کشورھای 
دیگشں کاردولٹت حفظ امنیت وعدالت باشد وبس؛ ھمکاری افراد نک رای پپشرت کارھای 
بزرگ کفایت نکند ش رکنہاوجەیتہا تشکپل شود بجای اینکە افراد را ھبثت اجتماعيہ 
)١(‏ دصنانزنھ ۂُا6نەم8 )٢(‏ مازمنادسصةوز ذاؤزەە58 


۹۲ 


فصل اول 


متحولکند هیئتاجتماعيه راافراد متجول کنند وہٹکامل بہر ند چون سرمایە ھا بین ‌المللی 
شود صلح ہین‌الملل نیزضروری میگرددہ چنگ خارجی کە ازمیان ہرود خشونت داخلی 
ه م کم میشود مردھا مزیت وتسلطتام نخواھند داشت ز نہا ھمحق حیات یەا خواهندکرد 
ادبان خرافائی مبدل‌بعقایدِ معقول میشود کە متوجه بہبود وشرافت یافتن ذندگانی ومنش 
آدمیت باشند . مردم بجای اینکە درھرمورد منتظر باشند کە ازغیب خر برسد درامور 
بتحقیق ازعلت ومعلول میپردازند تاریخ بجای اینکە س رگذشن امراوجنگجو بان باشد 
بہان ورفتار وکردار مردموشرح اختراعات جدید وافکار تازہ خواهد ہود؛ ازعالم [چبار 
بعالم اختیار خواھیم رفتودائسته خوامد شد که مردم برای دولتہاآفربدہ نشدەاند بلکه 
دولتہا بر ایمردم تشکیل میشود ولیکن امروز ازاین‌مرحله دوریم وتا وقتیکه دولاروپا 
کشور ھائی راکە درتمدن ازآنہا پست ترند میان خود تقسیم وتملك میکنند واعتنائی 
بحقوقٰ مردعآ نکشورھا ندارند امیدوصول ہا ن‌مقام ضعیف آست . 
دیگر ازعقاید اسپنسر اینست کە سوسیالیسم ازمتفرعاث مدنیت جنگجواست ومدنیت 
سوسیالیستی ھمان خصایص مەنیت جنگجورا خواھد داشت وھیثت اجتماعيه انسانی مبدل 
بہیثت زندگانی مودرچه وزنبور عسل خواهدگردید وبناہر این سوسیالیسم ہرای مدنیت 
ائسان مرحل ہرتر ازمراحلکنونی نمیتوائند ہاشدہ انسان بپایةبلند ز ندگانی وقتیمیرسد 
که ھرفردی درکار خود مختار بہاشد واجبار وحدود نقط تا درجه ای ہساشد کہ برای 
ح نل ونظم وامنیت لازم اسٹت وھمچنانک٭ دانسته شدکه افراد برای ھیثت اجنساع 
یستند بلک اجتماع برای حسن جربان احوال افراد است نیزدانستہ شود کە زندگانی 
برای کار نیست بلکەکار برای زندگانی است وسرانجام ہاید چنان شودکە ھرکس بآن 
چیز اشتغال ورزدکە ذوقش را دارد واز آن متمتم میشود ودر[ٴنصورت اختیارکار وصنعت 
بدست صاحبان اقتدار لخواھد ہود وکارکنان اوقانشان مصروف فراھم کردن چیز ھای 
مزخرف نخواهد شد . 
۱ تو ۱ 
فلسفةُ تر کیہبی ھربرت اسپنسر منتہی میشود باصول اخلاق )١(‏ در دوجلدو 
مستفاد میشود کە همه مباحعث دیگر فلسفه را مقدمه برای این قسمت میانگارد چون بناف 
کارجہان‌ر! برثکامل میدائند و معتقد است کە کمال مداثنیت مو کول بکمال اخلان و حسن 
آداب است جزاینکە کمسال اخلان وحسن آداب ھم منوط بکمال یافتن مدنیت وترتیب 
زندگانی انسان است وتاوقتیکە مدنیت وزندگانی انسان‌کاملا منطبق برمقتضیات نشدہ . 
آداب وعادات مردمآنچه بايک بود نمیتوانه باشد . پسھتنگامیکە کمال مداثیت نسبی‌است 
۶ اخلاقی ھم نسبی خواهد بود اما البته باین دلیل کە کمال مطلن اخلاقی موکول بە 
کمال مطلق مدئیت است نباید از کمال نسبی اخلاقی صرف نظر کنیم دبراک ہی بردن 


عم مسسسمے میسو 
صمَ_سيسسسےست ۔سمسمسمسحسسحت سح٣لبی‏ شس 


)١(‏ ە٭منطا ےه عفمامنممنم 
َٔ‌٣‏ 


سیر حعکت ددادو پا 


باصول ابن کمال نسبی‌ھمباید ھموارہ اصول کمال مطلق راپیشنہاد ھمتخود داشتہ ہاشیم 
پس درامراخلان نیز باہد مائندکلہة امورجہان معتقد بەکامل ہاشیم . 

تکامل یابعبارت دیکر ساز گار شدەن بامقتضیات درآغاز برای حفظ زندگانی و 
بقای وجوداست و کم کم مر سدہباین مرحلە 45 تکامل برای خوشی زندگا نی واقع میشود 
اٴگرچه بالمالآنرا ھممیتوان تودق سط وسرد انت پر[ 4ا گرغوشی وامید شوشی 
نباشد انسان‌کار نبیکند وزندگائی بادنج وآزار دوام تباب . 

ور یت مراحل ملانے اصول اعلاق رام پر غفابند راطق مات ابد ولیتان 
عقاید باطنی ھم کە نباشد نہاید اخلای راازدست دادوپٹین است که نیکی اخلان وآداب 
برای خوشی زندگائی لازماست ونبرشك نیست کہ اخلان وآ داب نیک[ نست کہ ہاتکامل 
زنداگانی ساز گار ہاشد ومائندکلیة امورمدنیٹ باہدکثرت دامنتہی بوحدت نماید . 

کفٹہ شدہ است ک٭٦نچە‏ انسان را بر ہیروی اصول اخلاقی وامیدارد حس تکلیف 
سك )۱( وقو٥ابست‏ درانسان کەنپکی را ازہدی تشخیص میدھد این ادعا را باین وجهە 
میتوان تصدیق کرد کە افراد انسان برایطلب خوشی خودبرحسب تجربه اصولی اختبار 
میکنند وابن اصو لک کم ملکه وطبیعت ثانوی شدہ وپاہی ازنسل ہاسل منتقل مہگردد 
ودرطبع مردم بصودثت حس تکلیف وفوہ 'میز ناك وبددرمبآبد وگرنە ہسیار می بیلی م کہ 
درمیسان اقوام وطوائفٹف مختلف اصول اخلاقی کونا کون است وناث وبہے را بکسان ' 
نشخبص نمیدھند اہنست کہ درمدنیتی کە بکمال نرسیدە اصول اخلاؤھم امری نسبی است 
وچیزی که نسزد بعضی مستحسن است نزد ہعضی دیبگر قبیج شمردہ میشود واین کیفیت 
روشن میگردد هر ٴگاہەاصول اخلاقی را درنزد مللی کە درمرحل جنگچجوئی ھستند ہسلجیم 
ہااصول اخلاقی مللی کە ہمەر حله پیشەاوری رسیدەاند . اقوام چنگجو اموری را فضیلت 
میدانندکە اقوام وملل پیشەور آئر ا گناہ وجنایت میہندارند مثلا چون غالہاً ہرد وخورہ 
و نہہب وغارت مشغولندآدمکشی ودزدی وحله بازیرابد نمیدانئد اما قومی کە میھو أھهد 
پپیشەوری و کسب معاش ہردازنداین حالات را جرم میشہارلد, میہن پرستی قوم جنگجو 
مقتضی اسث که دلاوری وقوت بدنی را ہہثرین فطایل بشری واطاعت وفرمانبرداری دا 
بزرگترین تکلیف افراد بدانندآ نہا معتقدندکە خداوند ہجنگجو بان ودلاوران فیروزی 
میدھد ودسٹ بدامن اومیشوند بر ای ایشکه بردشمن چبرہ گرداند شُل شریف راٴبراندازی 
ونیزہ وششپر بسازی میدائند وبکارکشاورز ویشەور بعقارت مبتگرلد در صوربکےە 
درواقع جنگجوئی نوعی اذ آدم خواری است واقوام وملل همما نند افراد باید ہایکدیگر 
ھسکاری کنند وساز گاری داشته باشنب عدالٹرا منظور بدارند وآزادی وحفوق یکدیگر 
را محترم بشمارند. 

در ھرحسال چون مسا تکامل زندگسانی را متوجہ دیدیم بابنکە کثرت سوحدت 


. ے إشاد بفلسفه اخلاقی کانت اس‎ ١ 


ا١‎ 


فصل ادل 


برسد وھمین أمر موجب شدہ است کھ در نوع بشرھیئت اجتماعيہ تشکیل شود ومردم جز 
ساغرت انیتراقہ زندگائی گلتہ ہس بایہ :سن سعاھزت ذاشتہ بامتد وارکا برین در لس 
بہاہد يك اندازہ از خود خواھی دست بردارد و رعاٹت حال دیگران را منظور کند . 
البثہ فطرتانسان برخود خواھی است ومیتوا ن گفت مصلحتھمین ہودہ است واگر خودب 
خواھی, نود کسی کار کرد ورنج سیر ما چون زندگی اجتماعی ضروری است ہا بد 
معلوم باشد کہ خوشی در جمعبیت دست نمیدھد مکراتاة ھر فردی خوشی دبگران راھم 
بدواھد چون انسان درز ندگانی ہمقام رفیع ہرسد دزمیبابد کە مردم نسبت ہسکەدیگر فقط 
حفظ حدود وحشوی نباید بکنند بلکەفطرت براین‌میشود کہ رعات حال دہگران راہرخود 
مقدم ہدارند . دراین مرحلهہ حسن اخلاقن نساشی ازحسن تکلیف لە بلک فطری و طبیعی 
خواھد ہود زیرا حسن تکلیف مدارش براپنس تکہه بتعقل میلی را مغلوب میل دیگ رکند 
اماچون . کمال حاصل شد ابن مجامدہ لازم نمیشود و احسان عین خوشی خوآھد بود 
چنانکہ ما درہرستاری فرز ند نظر بجس ملیف ندارد بلکە خوشی او در اینسٹ فە برای 
فرزند تعمل زحمت وفد|کاری کند . درابن مقام استکە احوال انسان کاملا ہا مقتضیات 
اجتماعی منطبق ومقتضیات اجتماعی باحوال مردم تماما موافق است . 

تیم درتکامل بشرفطرت خودخواھی ہاید رو بضعف برود وغیر خواھی قوت بابد 
تا[ نجسا کە مردم نسبت بیکدیگر برای ھرقسم فداکاری حاضر باشند ہدون اپنکهە کسی 
متوقع باشد کہ دنگری برای اوھمه چیزرا فداکند . اما درھمین جا ہاید متوجەه بودکه 
غیرخواھی نبساید ہصودتی در آیدکە مردمان ناقصںس بیہئر ہکارہ یکسرہ وجودشان پر 
دبگران 'تحمیل شود کہ این نیزخود مائم تکامل خوآاھد ہود بلکه بابد ھر کس خود را 
مسثول زندگانی وخوشی خودبداند وآزادھم باشدکە برطبق !این حس مسئو لْت عم لکند 
ھرچندکمال انسانیٹت دراینست که ھمجنانکہ درخانوادہ ہدر ومادرنسبت بفررند دلسوزی 
دارنه درجماعت ئیزافراد نسبت پیکٹانکنی دلسوز باشند اما غافل نبساید شد کە در ھیثت 
اجتماعيہ افراد همه کودك نیستندکە در آغوش دیگری پروردہ شوند ودستشانرا باید 
گرفت اما باید باپای خود راہ پیمابند . 

این بود مختصر بسیار مجملی ازفلسفۃً هر برت اسپنسر کھ حقایق فراوان در ہردارہ 
ولیکن هر چند متکی براصول ومبانی علمیآ نرمان بودہ درظارف بنجاہ وشعصت سال اخ 
ددآن اصول شبہدھا شدہ واین فلفه ازمسلمیت افتادہ اسٹ چنانکە اشارہ خواھیم کرد و 
ھمجنین در تحقیقاتش درامور سیاسی واقتصادی واجتماعی مناقشہ ہسیار کردەاند ویقین 
است کہ دراین امور نە بعقاید اومہتوان پابند شد ونه آرای مخالفانش را ہتوان مسلم 
داشت وباید دید ہا مزبد مجر بە وا پیش آمدھا ومقتضیات گو ناگون کە ھرروز روی 
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۹١٥ 


سیں حکمت ددادرو ہا 


بخش چہارم 
تلم 


چون فلسفة ھرہرث اسپنس رکە اجمالا بیانکردیم متکی برعلوم تحققی است بعنی 
علومی کە مہنی ہرمشاہدہ وتجر بہ و محصاسبہ میباشند وتکیە فیلسوفان یز ھموارہ ہر 
معلومات زمان است ہمناسبت لازم میدانیم بیش ازاینکە سپرحکمت دا در اروپا بازدتبال: 
کنیم بعضی از اصٰول کلی داکه درعا۔وم طبیعی ظرف دویسٹ سال اخیر بدست آمدہ 
که اذآنہا میتوان استفاده فلسفی نمود خاطر نشان نمائیم زبراکە امروز بدون آگامی 
اڈاپن اصول کسی درفلسفه مپٹواند نظر محققائه داشته باشد و ناچار فہمیش کونساہ 
خواهھد بود 

احاطۂ کامل براین اصول مو کول بر آگاھی ثام ازشعب مختلف علوم طبیعی است 
وما درابنچا نیتوانیم وارد در جز ثیات ومبانی ومبادی آن اصول شویم و استدلال کیم 
وشاهد وبیئە بیاودیم و ناچاریم فقط کلیائی اذ آنہا بدست ہدھیم تا گی از خوانندگان 
ماکسی باشدکە ہدرستی وارد علوم جدید نہاشد یکسرہ ازاین حقایق بیخبر نماند . 

پیش (ڑاینہاو مخصوصاً درمقدمة ببان رأی داروین بعضی ازاصول و کلیات مہم 
علّوم چدید راگوشزد نمودہایم درتتمیم آن بیانات ہویم بکرشته از معلومات کە در 
طبیعیات بدست آمُدہ و موضوع فنی جداگانە کہ آنرا علم شیمی میگوبند گردیدہ است 
راجم ہاحسوال اجسام است از جہت مفرد ومرکب بسودن و جزبہ و تر کیپ پسافتن : 
محتقانیکە این فن را رو بکیسال بردەاند ہسپسارند معروفترپن آنہسا لاوازیۂ )١(‏ 
فرانسوی است کە درنیمة دوم سدهٗ ھیجدھم میزیست و او این فسن زا وارد مسرحل 
ریساضی کرد بعنی در آثار شیمیائی حساب و اندازہ گہری را بکار آورد وامروز عقیدۂ 
علما ہراینست که معلوع حقیقی آنست کە بشمارہ ومحاسبه در آبد و کیفیت بکمیت تعبیر 
شود . درنتیجە تحقیقات لاوازیہ و دانشمندان دیگر کە پبش ازاویا پس ازاو درابن فن 
کوشیدہ1ند معلوماتی حاصل شدہ کە بعضی از اصول مہم آنہا را گوشزد میکنیم پس 
گو لیم : آپ وخاك وباد وآش کہ پیشینیان آنہا را عنصریعنی جسم مفرد میدانستند و 
عناصر را متحصر باین چہار میہنداشتند ھیچکدام عنصر نیستند . آ:ش اصلا جسم خاصی 
ٹیست ھر جسمی کہ بد رج کانی ا گرمی ہر سك آشی است(٢)‏ آپ از دو جسم دیگں 
مر کب شدہ (ست کہ درحال طبیعی وجد| گانہ ھر کدام بصورت بخارندو خواص متسایزل 
دارند وچون ہمیزان معینی ہاھم مر کب وممزوج‌شدند آب میشوند چنانکە مصنوعی هھم 
میثوائیم از آن دوجسم آب ہسازیم . ھوا مخلوطی است از دو بخار کە بخوبی میتوان 





. خودکرمی داھم بیان خواھی مم کردکه چیست‎ )٢( مزوزہ٭و]‎ < )١( 


‌ٴ" 


فصل ادول 


اذھم جد| کرد و آئدو نیز از اجسام مفرد میباشند ویکی از 1نہسا ھمانست کہ ددآب ھم 
هھست و آنرا اکسپژن )١(‏ مینامند . خاك ھمجسم خاصی نیست ‌بلکە ار کیب یااختلاط(٢)‏ 
اجسام بسیار ہوجودآمدہ است وعناص یعنی اجسامیکە مفردند وازاجسام دیگر ساختہ 
نشدہاند نەچہار بلکه آٴ نجە ناکنون پافتە!ایم نژدیگ بصد مبباشند کہ بعضی از نہسا در 
حال طبیعی بخارند وبعضی مسایع وبعضی جامدند وھمۂنہا دد درجات مختلف از گرما 
ہاین ھرسە حاكت میتوائند در آیند چنانکهآب از گرما بٹعار میشود وازسرمسایپخ میبندد 
٭ بعنی منجمد میگردذ و احتران بعنی سوختن چیسزی نیست مگر ثر کیب شدن جسم بسا 
ھہان بخار اکسیژن کە دڑھو أھهست واگراین تر کیب ‌است چر| کە مر کب شدنغالب اجسام 
ہا یکدیگر احداث حرادت میکند اگر این تر کیب بشدت واقم شود حرارت قوی است 
وہدن محسوس میگردد واگر ضعیف بہاشد بدن محسوضس نمیگردد وامسابوجہ دیگر 
مینوان محسوسش کرد . وعجب تراین کە حرارت غربزی بدن انسان وحیوان ھم نتیجه 
احتران مواد بدن است کە ھموارہ کاجان درہدن ھست مشغول سوختن میہاشد وتنفس 
کە جز داخل شەدن ھوا دربدن چیزی ٹیست برای ھمین است وبنا براین نفس کشیدن و‌ 
زندگی هسانا سوختن دائی بدنست وتحلیل رفتن مواد بدن ازاین راہ است وخوراك 
برای ھمبین است که ہوسیلةُ غذا بدل مابتعلل ہدن برسد پیعنی آنچه از بدن بسبباحتر ان 
دائمی تحلیل میرود جایش بیساید ودژضمن اہن احتران حرادت تسو لید میشوت وحرارت 
مايةُ زندگی است چنانکه بعد خواھیم دید ٭ ۱ 
وازنکایج مہم که ددضمن این جستجوھسای علسای شیمی معصوصا لاوارزیه 
حاصل شد این بود کە این حکم کہ ھیچ موجودی معدوم دھیچ معدومی موجود نمیشود 
بتجر بە وشہود وموجب حساب واندازہ ثّات ومسلم گردید چهھ در ھزاران آجزیهە و 
ت رکیبکە بتجربە عم لکردہاند ہوسپل ترازوی ہسیار حساس ومحاسبة دقیق معلوم 
شدہ استکە نە ذرەای براجزائی کە تجزیە وتر کیب مییابند افزودہ میشود ونە ذرہەای 
میکاھد )٣(‏ 
واز ایج سیار مہم کە بسبب ترقی علم شیمی جدید صایدگردہد این است کھ 
رأی ذیمقراطپس دربارۂ تر کیب جسم ازاجزاء لابتجزی بە 'بوت پیوست باین نحوکە 
مسلم کے دید کہ جسم درتجزیهە وتقسیم بجائی مبرسلد کہ از آن خردتر نمیشود وآن جسم 
خردراذرہ (٤‏ نامیدەاند ولیآن ذرہ ھم باز تقسیم میشود باجزائی کہ کی جسم مفرد 





(١)ەوڈو‏ ود0 )٢(‏ فرؾاست میسان ترکیب داختلاط . قرکیبآنست کە آڈامتراج دد جسم ؛ 
جسم ٹازء ساختہ شودکە ہا آن ھردو متفاوت ہاشد إختلاط نقطآٗمیخته شدن است چنانگە بتوان 
آ نیا دااژھم بآسائی جداکرد . 

وا سن سال آخر امودی مثشاھدہ شدەکه باین اصلخلل (سائیدہ است وشرحآن متناسی 
این مقام نیست ‏ ۔()ہادہ1ہ؟1 


(۹۷ 


سیرحکمت ددادہ پا 


باشدآن اجز اءمتشا بہند واگر مر کب باشدآن اجزاءمختلفند داذٴنوع اچسام مفردی‌ھستند 
کہ جسم از نہا وو و شدہ|ست ودرھرحال این اجزاء دیگر نعل رہ وتقسیم بذیرئد 
واڈاپٹروٰ نہا را اجزاء لاہتجری )١(‏ مبگوبند ولیک ن این اجزاء بازجسمند وابعاد دارنك ٴ 
وب وھموفر شقا ؛ بل تقسیمند ول ىى تقسیم در| آنہا وائع نمیشود )٢(‏ وامروز ذرقھی علمشیمی 
وتکمبلآلاٹ وادوات بجائی رسیدہ کە شمارہ ذرات واجزاء لاہتجزی را درمتدار معینی 
ازمادہ بتقرب معلوم میکنند وابعادآنہا دا اندازہ میگیرند . 
ازاین گذشتہ بنظر میآید کە بنای‌خلقت موجودات چەجانداد وچە بیجان براینسٹت 
که اجزاءم خرد مر کب باشند چنانکه اعضاء بدن وعیوان ونہات ھماذ اجزام خخرد تشکبل 
شد٥است‏ ھرجند کە لسبت‌ہذرات واجزاء لابتجزی سپار درشت مہباشند چنا نک ہاذرہ ہین 
دہدہمیشو ئد وھر رك |ز آٴنہا موجود جاندارمستقلی اسكو[آٴنہا باھمٴ کو چکی تشہممیشوند 
و بہمین تقسیم والد وٹناسل مینمابند وئیزتغذیہ میکنند ونمومیپابند وسر انجام ازابن‌عمل 
ہازمیمائند وپنجان میشوند یعلی میمیرئد, 
+اخ+اط 
پکی دیگر اذژاصول بسیار مہم یکهە دراوائل سدۂ نوزدھم بدست آآمدہ وھر بوط 
بعلوم طبیعی است اصل بقای نیرو باکار مایسه است فان فقرە قدری تآوضیج 
لازم دارد . 
توضیح ا نکە سچہون بنظی اف بنگریم بہاتجارب علمی کە ازدبر گاھی کردہایم 
می بیٹیم جہسان طبیعت جزجسم وعوارض جسم چیزی ئیست یعنی بہرچە برمپخوریم سپا 
جسم است پباعوارضی است کہ درجسم (روی میدھد . جسم را کہ مادہ ھم میگوٹیم دیدیم 
کہ ازذرات اجزاء لا تجزی ساخته شدہ است اما عوارض ماد کە گو اگون است آنہسا 
راەم چون درست بنگریم می بیلیم ھمہ حر کاتی ہستند کہ در مصادہ' واقع میشوند خواہ 
پارہ ھای بزرآگ ودرشت |زماده باشد خرواە پارەھای خردو کو چاک ۰ تی ذرات واجزای 
لابتچزی ومقصود ازحرکٹ دوابئجا حر کت مکانی است نە مطلقی تغییر سنا لکه قدمسا 
اصطلاح کردہ بودند یابعہارت دیگر همد حر کاتی که منظور نظر قدما ہود ازکمی و 
کبغی ووضعی ھماناهمة حر کات مکا نی ھستن دک بادر پارەھای درشت ازجسم واقعەیشوند 
یادرذرەھا یادراجزای لاتعری ۔ 
از آنطرف میدانم کە حر کت محرك مبخواھد زیراکەجسم بخودی خود ازسکون 
بح ر گت وازحر کت 7 نمیآید وابن مسئله مسلم است که اگر ساکن باشد تا 
وقتی کہ محر یی دراوعل ئکند رکون باقی ب واگر متحرك باشد تا مانعی ہرای 


امھ و می جیپ سے می م درس سے ےن سے 











)١(‏ ھھ (٢)‏ إ[خیر! معاوم شدد |ست ک4 اجزاھم لا یتجز ی ھم مر کبس از إجزإھ خُردٹر 
عمستندکەه آن ا[جزام از لوغع | جسامی که ما مشاہدہ میکئیم ٹیستند وشرحاین فقر٥ەم‏ | ہنجا 


مٹاسب ٹوسدت چرن ما ہا یم ہثر مب تار یغخی پوش بیا لیم ٭ 


۲۸۸ 


فصل ول 


حر کتش پیش یاید ھمان حر کت راکہ داشت مداومت مبدھد . 

آنچھ جسم را از حرکت بسکون و اڑسکون بح رکٹ بباورد قوہ )١(‏ میخوائیم 
و مقداری ازحر کت راکە در مقداری از مادہ دائم میشود کار )٢(‏ میگوئیم مثلا اگر 
کسی بات جسم یك منی را پکمٹر اززمین بلند کند مقداری کار کردہ است و اگریك 
جسم دو معنی وا يك متربلندکند پا یك جسم یکمنی را دومتر بلندکند دو براہراول کار 
کردہ است واگر يك جسم دومعنی را دومتر بلندکند چہار برابر اول کارکردہ است و 
ھمچنین کسیکە کاری بابن معلی کە نم انجاممپدھد الہته ہاید قدرتی ہر آنکارداشتہ باشد 
بعنی ہایدماپەای دروجودش باشد کہ بتواند چنانکاری را صورت بدھد .این مایه ونیروئی 
راکە برای انجامکار لازم استکار مایہ (۳) مینامیم و میدانیمکە وجود کار مایہ ن 
در بدن مردم لیست جانوران ھمکار مایيه دارند چنانکە اسب و گاورامثلابر ای صورتدادن 
این نوع کار عاعلدمت میگپریم علاوہ ہراین درآلات وادرات وماشین ھاھم کارمایہ ا[حدأث 
میکنیم و ھمة ننایجی کە ازماشینھا در صناہم مختلف میگیریم ہواسطۂکار مایہ ایست کہ 
در نہا احداث میشود . 

ھرکار مایہ و نیروئیکە کاری انجام میدھد ناشی از یکی از قوای طبیعت است 
زہرا در طبیعت قوای مختلف نہادہ شدہ کہ منشا وجودکار مایہ میشود وآن قسوا آنچه 
ٹا کون دریافتہایم پکی قو٥‏ ثقل یعنی ھمان جاذ یہ است کە در مادہ ھست کە سہبمیشود 
کە اجسام بسوی زمین سقوط میکنند ویکدیگر راجلب مینمابند . دیگر حرارت اسٹ که 
میدانیم کہ سبپحر کت میشود چنانکه حرکت اتومبیل و واگونہای را٭آھن وچ رخہاو 
ادوات کارخانەھا ہسبب حرارتی اس تکە در آتشخانۂنہا تولید میکنیم . دبگرالکتر یسینہ 
یا قوۂ کہر بائی بعنی قوه برق است ودیگر قوه مغناطیس باآھن ربائی است وحتی نور 
روشنائی شم احداث کارمايه مبکند تآئرش درعمل عکاسی نمایان است: 

بس معلوم شد کہ در طبیعت انباری از کار ما بەھاست کهھ صورتھای گو نا گوندارد 
و نتیجۃ ہمہ این کارمایه ھا بالال اینست کە مقداری ازمادہ مقداری حر کت مییابد 

اینہا مقدمہ بود برای اینکە برسیم بفہمیم معنی آن عبارت کە گفتیم در نیم اول 
سدۂ نوزدھم علمای طببعی پی بردند باصل بقایکار مایە باین بیان : اولا مشامدہ شد کە 
کار مایەھا شمة یکدہگر تبدیل میشو ناد بعنی میتوا نیم کار ماب آھنر بائی (مغناطیس )را 
تبدبل ہکار مایة کہر بائی ( الکتر پسیتہ) کنیم وابن ھردو تبدیل بحرارت ونور میشوندو 
ھمُ ابنہا درمادہ احداأاث حر کت میکنند سن عکس می ینیم حس ر کت تبدیل محر ارث 
میشود و این ھردو مبدل بقوۂآھن دبائی باکہر ہائی با نوز میگردندچنانکه نورچراغ۔ 
ھای الکتر ہك کہ خانەھا وکوچه ھای ما را روشن میکند نتج4 قوة الکتر بستەاست که 


)٢( [٣ج٥ )١(‏ 1نو (۳) کاد مایه لنظی است کےه |ینچانب برای رج ٭و×+وۂ 
جع ل کر دہ|م 2 
خ‌ً‌" 





سیرحکمت دلادو پا 


در کارخانہ چراغ برق إ[حداث شدہ وآن قود الکتر بسیته ھم خود از حرارٹی کە در آن 
کارخانه احداث میکنند فراھم آمدہ آن حرارت نیز خوداز سوختن ذغال یعنی تر کیب 
شدن دغال ہا|اکسیژن ھوا نتیجە شدہ است وئیرو وکار مایي بدن انسان وحبوان ھسم از 
حرارث غریزی است کەآن خود از سوختن موادہدن حادث میگردد وذغال کہ میسوزاٹیم 
و باآن تولید حرارت میکنیم چیزی نیست جزشاخ وہرگ درختہا وشاخ وہر گدرختہا 
ہم اذ تجزیە وشن کی مواد خاك وآب وھواست کھ آٴن نز رہ وائز کیب در اثر حرارتر 
ور خوزرشید واتع شدہ است و عجہثر ابنکه ھمین چبزی که“ حرارت میگو یم شود 
چیزی نبست غیر از حرکت ذرات جسم وابن مسئثله بثہوت رسیدەاست کە مماذرات اجسام 
داہیا درحال حرکت سریعی ھستند ک٭4آن حر کت مخالف ومخل جاذبہ اسٹ بعنی ایك 
طرف در ذرات جسمقوۂ جاذبەھست کەمیخوامدآ نہا رابچسہاند وازطرفدیگر با حر کت 
سریعی درآن ذرات ھت کە آّنہاراھموارہ ازیکدیگر دورمیکند و هھمین جرکتذرات 
جسم استکه چون ببدن انسان رسید و در اعصاب لامسە تأثبر کرد درقوۂ مدر کە انسان 
بصورت حس گرمی در میآید وھرچه حرکت ذدات سریع تر وبیشٹر باشد جسمحرارتش 
شدیدتراست و بناہراین گرمی وسردی عرض خاصی نیست ودوچیزھم نیست یك چیزاست 
که ھمان حر کت ذرات ہاشد هر گاہ سربم باشدگرمی است وچون بطئی شودہرای بدن 
ما أنپر سردی میدھد و اینکە می یلیم حرارت سبب حسر کت جسم میشود از آنستکه 
حرادت خود جز حر کت چیزی نیست عصب لامسأً ما ازاپن کیفیت حرارت درك میکند اما 
در واقم حر کت‌است چنانکە صوت ونوز نیزھمین حا رادارند یعنی صوتحر کٹذرات 
ھواست که درگوش داخل‌میشود ونورجرکت سربعتری ازذرات اجسام استکہ واردچشم 
میشود اما اعصاب‌سامعه وباصرۂ ما از آن حر کات ادراك آواز و دوشنائی میکنندوابن 
معمائی استکہ ہنوز حل نشدہ است کہ حرکت جسم چون بيك اندازہ از سرعٹرسیدچرا 
اعصاب ما اذ آن ادراك آواز باگرمی یاروشنائی میکند . 
در ھرحال از این معلومات کە روشن میگردد کە کار مایەھای مختلف کہ درطبیعت 
موجوداست همه یکدیگر متبدل میشوند نتیجه میگیریم کہ مہتوانیم حکم کنیم بابنکەدر 
جہان‌کارمایه پکی اس تکە صورتھای مختلف میگیرد وبتعیار هر لحظە بشکلی درمیآبد. 
ایا :وجەحاصل شد باینکە کارمایه در این تخٍبر وتہدلہای دای مقدارش محفوظ 
(ست و کم وزیاد نمیشودیعنی مقدار معینی اذ حرارتمثلا تبدہل بمقدارمعینی ازقوۂ کہر بائی 
با آھن دبائی یا حرارت یانور پاکار (حرکت جسم) میشود وسکن نیست کەاز آنمقدار 
معین تل گنت و بعبارت دپگر کار مایه تبدیل میبا ہدو ھیچ جزئی از آن‌معدوم نمبشود و 
برعکس ھہیچکسی ئمیتوائد کار مایةٌ جدہدی ایجادکند وتنہاکاری کە از ما ساخته است 
اینست کە کارمایە را بکارمایۂ دیگر ہدی لکثیم : 
اینست ببان اجمالی از آ نچە آنرا اصل بقاینیروپاکار یامابہ نامیدہەاند ومعلوماتی 


"‌ّ 


فُصل دفم 


کەہآنہا اشارہ کردیم در نتیجە کنجکاوی ھایدا نشمندان بسیارازفرائسه وانگلیس وآلمان 
بدست آمدہ ولیکن بقای اص لکارمایہ اختصاص]از بکی ازدانشمندانآلمان استر برتمایر(١)‏ 
۱ نامکە در ۱۸۱ بد نیا آمدہ ودر ۱۸۷٣‏ در گذشته است ۔ 

فعلا دراینجا باین‌اندازہ ازاصول کلی علوم طبیعی ا کتفا میکنیم وہازمپرویم بدنبال 
سپرحکمت دراروپا بیان اجمالی از آراء فیلسوفان زد لات نجا واگر حاجت شەباز 
مطالبی راکه درابن بخش آوردیم بعدھا تکمیل خواھیم نمود . 

افصل دوخ 
حکہای آلہان 
فلسنة مادی وروحی 

چنانکہ درفصول گذشتہ اپن کتاب ملاحطظه فرمودید در نیم نستین ازسدۂ نوزدھم 
دوفلسنۂ بزررگ درارو ہا ظہور کرد : 

اول فلسفنۂ رمانتيك )٢(‏ کە بنیادکنندگانش آلمائی واشضاص برجستۂ آنان فختهہ 
وشلینگ ومگل وشوہنہاور میباشند وانہا هر یك ہوجہی وحدنی )۳( بودەائد اماوحدتی 
معنوی باروحی )٤(‏ کە علم یعنی صودت ذھنی ومعقول رااصل حقیقت میدانستند وبنیساد 
فلسفةٌ خودرا براین اصل قرار داده ہودند. 

دوم فلسفه تحقتی )٥(‏ که مؤس آن ا گوست کلت فرانسوی بود ودر واقم 
مجموع نتاہج حاصله ازعلوم تحققی است باخصوصیاتی کە پیش ازذین بطور اختصار بیان 
رداق 
اىن ھردو فلسفه درسراسر اروہپا پبروانی پہداکرد ودر یڈ دوم سده٥ٗ‏ نوزدھم, 
نیز دانشمندانی بودند که بعضی باۓ ن‌فلسفه و بعضی بآ ن گرویدہ 207۳0-سھ08 دراین دورہ, 
درانگلستان فَلسم٥‏ بزرگے سومی ظطاھر شد کہ درعین اینکه اصول فَلْسفٰهة تحتقی راپیروقا ., 
مسکرد خصوصیتی هھمداشت وآن مذھب تحول تکاملی بودکە )٦(‏ بیسان اجمالی از آن 


نیز نمودیم . 
در نیمه دوم سدة نوزدھم و عد از آن در فرانسهە مذاھب مختلف تازہ ظاھر 


شدکە در فص لآیندہ اشارہ خواھیم کرد اینك باید اجمالی ازاحوال فلسفة این دودہ دا 
درآلمان پیدا کنیم 

ازلیمة سده نوزدھم یعاد در آلمسان نسبت بفلسنة رمانتیكث مخالفتی ہدیدار شد . 
پرشاعر |نەاش شمردند ودرمتا ہلآن مذھب وحدتی مادی )۷( را پیش کشیداند یعنی اینکە 
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۱٦۹٦ 


۰ کت 
سیرحگمت دداڑو پا 


همامودرا ہمادہ وجسمانیات وخواس جسانی منتسب وتوجیە کنند ومبانی روحی وہاطنی 
رایکسرہ کنار ہگذارند تا نجاکە بعضی اڈاھل“این طریقة فکر وتعقلرا نتیجدۂ عملمئز 
دانستند وگفٹند دماغ اسان فکرر را میسازد چنانکە کید صغرارامیہرورد وماشین بغار 
حر کتدا اإاحداث میکند . این جماعت نیروی مادیرا بچای روح ونفس گذاشتند وگمان 
ہردند با آن اندازہ معلوماتیکە آنرمان ازمادہ وخواس آن داشتند همٗ مسائل حلمیشود 
وفلسفةً تمامی ساخته میآید . 
ترقیساتی کە درسدۂ ھیجدھم ونوزدھم درعلوم طببعی روی داد ومعلومات کازہ 
دلہدپری کە درطبیعیات ہدست آمد کە ہواسطآ نہا بسہاری ازامور جہان بخواص مادہ 
منتسب وموجه شد ذرحالیکە سابق ہر آن امور مزبوز ەرموز ومکتوم بودوغالباً مور 
ہودند بعلل باطنی وسری ملتسب کنند اہن عقیدۂ مادیدا برای بعضی از ام علم پیش آورد 
وشاید کە بسیاری از کسانیکە بہحث علومطبیعی اشنغال داشتند متمایل باین عقیدہ بودند 
اما اکثر ایشان خوددا برای ساختن فلسفه براین اساس صالح نمیدانستند وحق ابلست 
که بامایۂ علمی آ نزمان وحتی با معلومات فراوان‌تری کە امروز از امور طبیعی دادیم 
فلسفة مادی ساختن وا را بنباد عقاید ومعرفت حقابقی قرار دادن ازاحتیاط دور است و 
کسانیکه ابن دلیری راکردەاند معدودند . ازڑچندتنی کە دراین مسلك راسخ تربودەو 
تحقیقات خودرا عالمائه بیانکردہ واکثر اذآلمانیائند پکی کە بیشتر طرفتوجہ مبہاشد 
ھگل )١(‏ نام دادد ودرعلوم طبیعی تحقبقات بدیع و کشفیات مہم لمودہ واز کسانی است 
کەرأی داروین راجد پشتیہا نی کردہ ودر انثثباتآن شواھد وہر اھین تازہ ومحکم آوردہ 
ودرتأ ید مذھب وحدفی مادی اھتمام ورزیدہ است و بااپنہمە خواستهہ است نتایج اخلاقی 
ودیانتی نیز اذ آن بگیرد : 
۱ ڈخئر 
ولیکن محققان آلمانی درابن دورہ ھمەمادی نبودندودر مسالكثژ دیگر نہز اشخاصی 
دارند کەباید از ایشان یاد کرد . از آنجمله پکی است کە فخنر )٢(‏ نام دارد واو دد۱۸۰۱, 
زاد وھشتاد وشش سال زیستهہ ودر ۱۸۷۷ در گنت زشات واساد علوم طبیعی بوداما 
ضعف چشم اورا اززحمات علمی بازداشت پس بتفکر درحقایق فلسفی پرداخٹ . تصانیف 
چند داردکە ازجمله بکی اذ آثار فلسغی مہم خود دا زند اوستا نامیدەاست ونگارش۔ 
ھای اوروشن وشیرین ودلچسب وپرازذون وحال است . 
فثر صربحا وکاملا وحسدنی روحی است وھمه موجودات را دارای روح میداند 
وارواح چسز لی راازاجزام یك رو حکلی میخوان دکرۂ زمین وھمچنین کرات دیگر را 
دارای نفس میپندارد میگوہد از کجا کە فرشتکانآسمان ھمین کرات نباشند ؟ درھرحال 








)١(‏ 1مماں:ق یا 1موم1] اشتہاہ شود کە این بکاف فارسی است و او بکاف عر ہی 


() ×عسطہء7 
9٦١۱٦‏ 


فُصل اول 


فخنروحدت وجودی است ومشرز بش نزدبتك به فاوطہن واسپینوزا وعرفای مشرن مین 
است ولیکن چون|زاھل علوم طبیعی بودہ است چگونگی بیانش جنبۂ علمیت بیشٹردارد 
وہشیوهۂ تصورات غلسوفان رمانتبك نیست روح وجسم را دوچینه ازیك حفیقت میدائد . 
دوح جنبه درونی حق است وجسمجه پیرونی اوست ودر مقام تشیيه میگو بد روح وجسم 
صائند تصەدب وتقعر داہرە استکهە چون ازدرون بنگری مقعر اسٹ واز برون 
محدپ مینماید . 
اگرچە این عقاید وبیانسات فخنر خود بسی قساہل توجه است ولیکن آنچه بیشٹر 
درعالمعلم ازاو بیادگار ماندہ نظری اس ت کە اظہارداشنہ است کەچون بنابر اصول علوم 
طہببی دانستەایم کەکار مایہ )١(‏ درچہان پہکی اُست وکم وبیش نمیشود ونقط بشکلہای 
ماحتلف درمآید وچون درمپیا ییم کە اعمال روحی وتعقلی ہم نعوی ازظہور و تجلی کارمایە 
است پس میتوانیم معتقد شویم کە عاہیں‌کار مایۂ عقلی وکارمایه حسمانی ہمەعادلہایغست 
کہا گر تحقیق وآزمایش شود ھمچنانکە معلوع کردہایم کہ چەمقدار حرارت متبدل بچه 
اندازہ غر كت وکارمیشود ھما نقسم خواھیمتوانست معلوم کنیم که چەمقدار کار ماپہجسما نی 
متحول بکارمایەہ عقلی میگردد و سکس واین توجھ فخلر مقدمةً سن بك رشته ازعلوم 
طبیعی مساشد که ہلفظی نامیدہ شدہ (٦)که‏ میتوان طبیعی روحی باعلم ربط جسم ودروح 
'لرجمھ کرد ودرواقعشبەای‌ازروانشناسی آزمابشی است )٣(‏ وراہ بازمنکند بر ای ابنکه 
امور نفسانی را درتحت حساب وقواعد رہاضی در آورلف 
فخٹر تحقیقات مفصل دراین زمینەھا درعلم وحکمت دارد که برای کوتاہ کردن 
سخن مجبوریم از آنہا ہگذریم ولیکن شایان دقت ومطالعه است . 
ڈجس4 
ھرمان لتسه )٤(‏ ۱۸۱۷ بدنیاآمد پزشگی وعلوع طبیعیآموخت ودراین فنون و 
نیزدرفلسفة باستادی پذیرفته شدز ند گانیش ہی سروصدا سراسر وقف مطالعات علمی بود 
وچون از آن مطالعات خسته میشد بصنعت وادب مبہرداخت شصت وچہارسال روز گار 
گذرانید ودر ۱۸۸۱ در گلشٹ 
لتسه برحکمای رمانتيك اعتراض داشت کہ دستگاہ طہیعترا منظور نظر نداشتہ|ند 
وبرفلاسفه مادی ایراد میکرد کہ تنہا صورت وقشر وجود را منظور میدارندواو خود 
معتقد اس ٹکه این ھردووجه ازوجود را باید مورد تأمل قرار داد شك نیست کە عالم 
حقیقتی دارد معنوی ومعقول کە ھمه برای اوست واز پی آن حقیقت ہاید ہوداماآن باطن‌دا 
درامور ظامر میتوان جست ودروح رادرجسم میتوان یافت . 
نسہت بجہان وامور طبیعی نظر لنسه را مبتوان باین عبارت خلاصه کرد کە اشیاء 
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سیرحلّگمت ددادو پا 


عالم راما مٹکثر مییاہیم ولیکن می بینیم بریکدیگر تأثیر فعل وانفعال دارند ازایٹرودر 
میبسایم کەآن اشپساء اذیکدیگر مستقل نیستند زیراکە تأئپر فرد مستقل درفرد مستقل 
دیگر معنی ندارد . پس اشیا اڈذیکدیگر مستقل وجدا نیستند وباھم ربطی معنوی دارند. 
بعبارثت دیگر آٴ نجە می بیلیم احوال مختلف يك وجود اصیل است کە ہرھمه اشیاء محبط 
ومہدأاکل میباشند : 

عقیدہ ایر ا| کەعلمای طبیعی دار ند در ہاب بنیاد موجودات کە اجزای لایتجزی میہاشند 
ائمە باعقید٥‏ لایہنیٹس درہاب چوھر فرد تر کیب میکند ووفقی مبدعد ہابہن وجە کہ قائل 
بوجود اجزای لاہتجزی ھت وآنہارامراکز نبرومبدائند ومعتقد است کہە دارای ابعاد 
نیسٹنز پر | کە بعدمائند سایر کیفیاٹ محسوسنتیجۂفعل وانفعالاجزاء لاہتجزی ہریکدیگر 
مبباشد بعباردث دیگراجرای لایتجزی جسمیث ندار ند محلہائی ھستند کە وجود حقیقی اصیل 
نامت شی عملش درا نہا صورت مبیذیرد. 

بہرجہت جہان مادی وعلم ماہر آن تنہاعلم بروابط وسب اجزاء است ہایکدیگر 
وفقط صورت ظاھر را ہما مینماید اگر بخواھیم ہباطن پیہریم چارہ نداریم جرابنکە 
بدرون وجود خودمان باذ گردیم واذامر باطن وحقیقت ھیج وسپلا ادراك وعلم ندادم 
مگرابنکە قیاس بنفس بکنیم‌وچون چنین کردیم می بیئیم ناچاریم کلیە جہانراجاندار بدانیم. 
وجود ہیجان معنی ندارد جزابنکە جانداری موجودات ددمراتب ودرجات مختلف است 
ولیکن بك حقیقٹ ويك وجود اصلی برھمه موجودات احاطہ دارد کے مبدأً فعل وانفعال 
اجزرا ہر دیگر است وباوکثرث بوحدت منتہی میشود چون حقیقترا جزوواحد نمیتوان 
تصور وتعقل کرد ولیکن اینکهە وحدت چگونہ بصو رت کثرت درمیآید نمیدائیم وعتل از 
فہم آن عاجزراست واین مقدار داھم بیشتر ہذون درمیباہیم تابعقل . 

لس آن اص لکامل رامتشخص میداندوشن٭ەصیت مطلن مینامد وشعصبت اشخاص‌دیگر 
پر ٹوضعیف ناقصی از آن شخصبے است کە دروجودھای محدود داقع شده٥‏ است واستقلال 
افراد ہو|سطه آن شخصیت است کہ لازمةآن میباشد . 

ھار مان )١(‏ 

اپسن دانشمند که ولادٹش در٦١٤۱۸‏ ووفائش در٦۱۹۰‏ روی دادهہ اصول عقاید 
شوبنہاور را اختیار کرد دراھمیت |رادہ و ہد ہنی نسبت ہامر زندگا نی تصرفی ددآن 
مود ہا ین:وجه که شو پنہاور ارادەرا اصل دانست وعلم را فرع وخادم ارادہ پنداشت ولی 
ھارتہان بەھگل تزدہٹ شد اذ آنروکه علمدا فرح وتاہم ارادہ قرار نداد و آن دورادر 
عرش بکدیگر دانست واصلوجود را مجموع این دوہنداشت و آٴن‌اصل را < یخود٭>(٤)‏ 
نامید کە ھم اصل حقیفت انسان است وھم اصل حقیقت جہان ومراد از <بیخوده آنست 


کە از خودآگاہ نیست وشوضیح این سخن را چنین میتوان کرد کهە چون در احوال 
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فصل اول 


موجودات تأمل میکٹیم میبیٹیم اکثر اعمال اصلی ومہم از آٴتہا در حال بیخودی صادد 
میشود یعنی آنکە عمل را میکند یا اصلا قوة آگاهھی ازخود (یعنی ہرنفس خود) ندارد 
( مانندگیاہ وبمضی ازجا وران ) نا گن دارد آن اعمال ہدون التفات ورویهە وارادہ کہ 
مستلزم کا از خود است صورث میگیرد از روی طبع وفطرت مائند اعمالی کھ اذ 
جانوران سرمیزند درساختن‌لانہ و آشیانہ وفراھم کردن آ٘ذوقه وھمهہ اعمال بدن جا نوران 
ازڑقبیل تنفس وتفغذیه وٹولید مثل وفروعآ نہا کە ادراك وشعور ددآن مداخله ندارد بلکه 
مزاحم است پس اصل وحقیقت جہان قوہ٥ایست‏ درحال بیعودی ولیکن ازاین سخن مقصود 
ابن لیست کہ شعور و عقل وقوہد آگاھی ازخسود پعنی ادرأك نفس حقبقت ندارد یاناچیز 
اس بلکھ غرض اینست کەآن اصل فوؾ این قسم ادراك وشعوراست وشعوروادراك نفس 
وعقل ما از آن ناشی میشود حتی اینکہ ازطبم و فطرت یعنی اذآن امر بیخود آ؛اری 
بروڑھمیکند که عقل وادراك ازمثل آن عاجز است ازقبیل صنایع وھنرھای شکفتآوری 
کە ازانسان وبعضی جانودان دیدہ میشود کە منشأً آنہا عقل وشعور نیست پس میتوان 
گفت اصل وجود کەآنرا ہدلیل فو بیخود خواندیم حقیقی إست کە ادراك وارادہ درآن 
بحال کمون اسٹ و درآنحال مجرداست وکامل است ھمینکە نقص عارض اوشد ادراك از 
ارادہ جدا و متمایز میگردد ودراین شور وجرکت اآرادہ ( نفس بقول عرفا) بر ادرات 
غالب میشود وفسادھائی کە دردنیسا میبینیم وددببان فلسفه شو ہنپاور اشارہکردیم بروز 
میکند وچارۂ این عیب آٴنسنکە عقل و ادراك را با ارادہ بہجنگ پینداذیم تا منتہی بە 
نیستی وفنایمنی آرامش شود وحالت بیخودی اصلی باز گردد وتاجہان بآن مرتبە ازسعادت 
ٹرسیدهھ است ماافراد مردم ہجای اینکه دنبال سعادت و خوشی خود کا امری موھوم 
است ہاشیم بابدددترقی نوع وجماعت ہکوشیم واگرھم خوشی وسعادت برای افراد باشد 
در|بنست که ازخود بگذرند وہفکر دیگران باشنہں 

لفظی را کە دراین فصل < بیخود> ترجمهھ کردیم <ناخودآ گاہ> نیزمیتوان گنت و 
ددفصول آیندہ باز ہاین اصطلاح برخوامیم خورد . 

ہا( 

دانشمندان آٴلما نی که دراین دورہ تحقیقات فلسفی کردەاند ہسپار وہنکات لطیف 
دلپذپر برخوردەاند ولیکن رویہمر تہ کلبات 'حقیقاتشان باصول عقاید حکمای بررک 
دبگر کہ پیش آزاین ہآ نہا اشارہ کردیم برھیگردد کہ با پاچند اصل از 1 نہا را گرفتہ 
و مورد مطالعه ساخته وشاخ و برگ بر آن قرار دادہ پا بتعبیرات دیگر ددآوردەاند و 
البته آکاھی از آنہا برای وسعت نظر سودمند است ولیکن ابن مختصر گنجایش شرح 
آنہا رادارند ۔ 

یکی ازدانشمندان آلمانی ابن دورہ کە مسکوت گذاشتن نام اوروا نپست وبلہلم 

اک 


2ی 7 
سپرحکت دراددبا 


ووت )١(‏ است (۱۸۳۲نا ۱۹۲۱) که احصاطة عجیبی در رشتەھای ہسیار ازعلوم وناون 
داشته ودرفلسفه نیز لظریات قابل ‏ وج*ە اظہارنمودہ ودر روانشناسی آزمایشی ان کار 
فانررا گرفنه وازمؤسسان مہم این فن بشماردفتہ است . 

[ہنكث این فصل رابە ببان اجمالی ازفلےنة نچ ")٢(‏ کە نغمة تازەایست ٦‏ ہر پا 
کردہ است پایان میدھیم . 
ہچ“ 

نیچہ درسال ۱۸٤‏ بە نیا آمد خانوادۂ پدر ومادرش هەکشیشان پرلستان ہودند و 
اور عفیل: البکات 'گە(کتة انال ٰ7ا الیااق اگ مشچ ر دا ھی یتزان 
ہونانی وعلوم ادبی تبحریافت ودر دانشگاہ بال شہرمستبرسو بس اورا باستادی پذہرفتند 
درجسوانی می یہد شو ہاور حکیم ورفیق واگنر معروف بود کہ از ہزر گٹرین استادان 
موسیقی آلمانِ است اما ہمدھصا عقیدەاش از آن ھردو مرد بزرک بر گشت وازاکٹر 
دوستانش برپد وہا آنان مخالفت کرد . 5لمانیائرا کم فرھنگ تشخیص دادہ وجنگہای 
پزمارك را ھم مخل ترقی افرھنگ آلسان میبافت و آززومند بسودکہ بتوائد فرھەنگ 
را درمیہن خویش ترقی دھد . ھنوزٰٔجوان بود کە گرفتار عات مزاج شد وناچار ازمعلمی 
دسٹ کشید سپس دہ سال ہا بہماری کشمکش کرد وتصانیف مہمش نیز در ھمبن دورہ 
ظاھر گردید سرانجام درچہل وہنج سالگی جنوئش آشکارشد وبازدہ سال ھم بابن حال 
باثی ماند ودردسال ۰ در گذشت . 

نیچه تصانیف متعدد دارد ولیکن ازھمه“ نامی تر کە خود او نیز آنرا حاوی کل فلسف 
خویش میدانسٹ کتای است باپن عنوان : ھزردشت چا می کفت* زراکه اغراضس خویش 
راہصورتافسانەای در آوردہ است که موضوعی زردشت است وسخنان خود را از زبان 
او میگسؤوید )ٰ۳( کتساب مہم دیگرش کہ نا تمام صسانده باین سام است : < خواست 
توانائی > (ؤ) . در این ھردو کتاب مطالب دا بہارات بریدہ وبصورت کلمات قصار 
نامر تب وتعہیرات شاعرانه ادا کردہ اسب . ازاپنروآنچە فلسفۂُ نیچە بایدگفت بدشواری 
بە بیان می درمیاً پا ۔ 


7٦:3 مرل 2امز‎ )٦( ٢٢ جدہ(عا1ز‎ ٢ہر‎ 4٤ )١( 


(٢)‏ بہیتچو ج4 نبا نت تصوز کرد که مندرجات | ین کتاب شباھتی بتحلمیمات حقیقی زردردشثت داش“ 
ہاشد مقصوہ اززڑردشت | ینچا دد(داقع خود تچ4 است (ھا اینکەزردشت راحامل پیغام خود قرار 
دادہ بسبب آٗ است ک4 معتقد بودہ است ک٭ ایرانیان نخحسٹین قومی ہودە|ند که ممنی حقیۃ ی زند گی را 
۵إ كس4۸ا اد پس پیغمہر! یں! ٹی راہ آبندہ إفکارخود قلم دادہ و وڈئز سہت ایۂکه اہر أ نان عقیدہ 
داشت4ائد كه عداز|مرعالم ہر ادد|راست وھر دو رھز ار ساله قاعدی دارد دد واقم نیچھ مائند پاہا 
ملا ھرھیگو ہد : 

اہاں الفغی لف قدی ہر آید من آن سروم ک4 در الف آمدستم 
ل۰ نیچ ھم مملاقفد بادہ اد اسمست ٠‏ 


۳ :11ہ:د×١ غطاءہا(1‎ )٤( 
اج‎ 





۶ فصل اول 

محققان ترد بد کردہ ائں کہ نج4 را شاعر با ید گت باحکیم زہراکه سخئش نثر 
اسٹ )۱( اما پرازشور مستی وتخیل شاعرانهہ وتعببرات کناپەآمیز ا(ٰست و سجع و جئاس 
وصنا؛ با بع ھ نکار بررفهہ وم صا ام ان وسالفغه را نا رسا ٹیہ اُست جنانکه 

8 ی غم بک پر عو راف ظ2“ : 5 1 
لحن کلام حکیم ندارد بلکه شبيھە بکلمات ادباب اد بان و ب4 شوہ بعضی از کب آسمانی 
امت اما مطالبیکە درآن سن میگویہد ازموضوعات فلسفه وحکمت عملىی میہاشد و 
منظورش تغبیر افکار واحوال مردم ازجہٹ روش زندگانی بوده است اذایئروئہ حکیمی 
ثمام است ونه از شعرا ہشمار میرود . از این گذشته افکار برحسب ظاھر با عقاید ھمه 
دانشمندان مخالف است چنانکە گوئی تعہد داشته است کە برخلاف هھمہ مبانی اخلاقی و 

7 2 صب 7 

حکمٹی کە نزک مه کس مسلم (ٰست سخن بگوید واگر ھم اکنون ہا ہش از ین کسا بی 
ہودہ یاباشند کہ ببعضی از اصول‌عقاید اومعتقدباشند بالحنی کە اوبیان کردہ موافق نیستند 
علاوہ احوال واخلاقی کە پشنہاد میکند و باکمال حدت و حرارت پشتیہانی مینماید ہا 
اخلان شخصی اوہکلی منافی است . 

شم4 دانشمندان دٹیاخود پرستی را مذموم وغیر پر ستی وشفقت رامستحسن شمرد٥[ند‏ 
نیچ بخلاف همه خودپرستی را حقدائستہ وشفقت راضعف نفس وعبب بنداشتہ است . 
عقیدۂ شو پنہاور راکہ مہگفت اصل درجہان خواسٹ‌ھستی است . تصدیق کردہ ولیکندر 
ابنکه این ہداست ہااومخالف شدہ ومتکوئد وجود طالب هستی استو با بد ہاشد وھمین 
خوب است , وخواست ھستی درواقع خواست توانائی ازرأی داروین نٹیجه کوشش در 
قارا پذہرفته وآ نراہمعنی تناز عگرفتہ وآنچەرادیگران نتیجفاسدرأی داروین شمردہاند 
اودرست پنداشتهکە افراد ہایکدبگر درکشسکش باشند وتحصیل توانائیکنند شا غلبه 
پابند . عموم خیرخواھان عالم انسانیت رعایت حال کن را واجب شمردہ ومدار امردنپا 
را برصلاح حال عامه قرار دادەازد یہ جمعیت اکٹردا خوار بنداشتهہ جماعت قلیل نی 
خواص راذیحقی شمردہ است وبس . بنیادفکر لچ4 اینست کە شخص باید ھرچەببشتر توانا 
شود وز ند کا نیش پر حدث وخوشٹتر و<من> یعلی نغسش شکفتەٹر ولیرومندثر وازتمابلات 
وشاضا ھای نفس ہرخوردارتر باشد بحث دراہنکه زندگا یی دنیا خو بست 5 ہك [ستدو 
حقیقت آن جسدت یہودہ است کسی نمیتواندآ نر دریا بے بعضی میگوبند ہٹرلان بود کە 
بدەنیا نبائیم شاید چئنین باشد نمیدائم اما میدانم کە خوب بابد بدنیا آمدەام وباید ازدنیا 


متمتم شوم وھرچے یشتر بہتں ۔ پس آ نچه برای حصول این مقصود مساعد است اگر جھ 
قساوت و بیر حمی ومکر وفر یب وجنگ وجدال باشد خوب (ست وانچھ مزاحم ومخالف 
این غرض است اگرچه راستی ومہر بانی وفضبلت وتقوی باشد ہداست. 

نیچہ کمالات ومحسنات را بکلی برخلاف 7ٴنچە دیگران انگاشتەائد 
میپندارد ونگارش ھایش بك نیمە برای خراب کردن بنای اخلاقی پیشپنیان است وك نیم4 


بناہر این 





)۱( لہچ شمر ھم گفتہ ا(ست اما عمدۂآنارش ب٭نثر است 


۷ 





سیر حػمت دراڑو پا 


برای پیشنہاد کردن آنچە باہد مطلوب باشد ومستحسن شمردہ شود ۔ 
نیچە میگوید این سخن باطل است کە مردم قبایل وملل ددحقون پکسائند و این 
عقیدہ ہا پپشرفتعالماسانیتمنافی است مردم بایددودسته باشند پکیز بردستانوخواجگانو 
پکی ز بردستان وبندہ گان واصالت وشرف متعلق ہز بردستان اس وانہا غایٹوجودندو 
۔زپردستان' آلت ووسیلۂ اجزایٰ افرائن ہکان سافن ا رقی کنیا وسط ند گائی ‌انتان 
بوسپلۂ بزدرگان و ز بردستان صورت می پذیرد کە معدودند و جماعتاکثر ہابداسہاب‌کار 
اہشان باشند . ھیئثتر اجتماعیەومدنیت برای پیشرفت کارآن طبقه شریف نشکیل شد٥ەاست‏ 
نە چنانکە گمان رفنه اس ت کەز بردستان برای حفظ زپردسٹائند . ز بردستان و پر ومندان 
کە خواجگائند بابد پرورشیابند تا ازایشان مردمان برثر بوجودآیند وانساندرمدارج 
صمعود و ترقی قدم ژئد ۔ 
اصول اخلاقی که مردم ا من پبرودی گسردہ اند در صلاح عامےه و طرقة اکثر 
بعلنی زیردستان تربب داده شدە اسٹ نه در صلاح ز ہر دستان و ملْىقة شریف . این 
است کم بساید اصول را بہم زدو اصولی باید اختیار کرد کە درصلاح حال 
شر ہغان باشد . 
توضیح این معنی چنین استکہ بعقیدۂ نیچه نکی و راستی و زپائی کە اسوری 
است کە ھمه پبشنہاد خاطر دارند امور حقیقی و مطلق نیستند آنچە حقیقت است اینست 
که ہمہ اکن خواھان توانائی است و میخواھد زندگانی خود را بسط دھد و بالا یرد 
پس نيك و درسٹ وز یبا میشمارد آنچە را برای این غرض او سودمنە باشد و او را 
توانا سازد کم بردبگران چیرە شود و آنائرا برای اغراض خود بکاربرد پس نیکیو 
درسٹی و زیبائی حربەہایست کە بشخص ہر استوار وہہناور ساختن زندگائی و( نائی بدھد 
پس نیکی ودرستی اوژ بپائی امری,۔استانه مطلق بلکە اعتہاری واضافی ‌اسٹنسبت‌بہکسی 
که او را منظور میدارد . 
اکنون وئیم اصولی کہ امروز نيك و زیبا و درست ملحوظ میشود آنسنکە 
بندہ گان ودو ان نيك دانسته ووسپلا توانائی خود قرار دادہ اند باین معنی کہ در آغاز 
امر دنیا بروفن خواہش مردمان نیرومند میگذشت و ناتوانان زپر دسٹ و بندۂ ایشان 
بودند ولیکن نیرومندان اندا اند وناتوانان بسیار پس این بسیاری راوسیلۂ پیشرفت خود 
ساختند و بحیله و تدبیر اصول رأفت وشفقت و فروتنی و غیرخواھی و مہربائنی ود 
عدالت و گرامت را در اذھان بصورت نیکی و درستی و زیبامی جلوہ دادندوقبولانیدند 
ا توانائی نیرومندان را تعدیل کنندواز کی آنان رھائی بپابند واین مقصودداہشتر 
ہو سیلة ادبان ہش بردائہ ونام خدا وحقْ را حصار آنہا قرار دادنیش, سقسراط و ہودا 
آموز گاران ‌بزرگ ان تعلیمائند و از ھمه بزرگٹر وبعقیدہ نیچه ازھمه بدترعیسی سیح 


است کہ ابنہمه در بر ادری وبراہری مردم (زحمت کشیداصر ارورز ید و درلزوم دستگیری 


"0"‌َّ۸ 


اَل ادل 


و دعایث اتوانان و بینوایان تاکید کرد واین ھمانا از آن بودکه او اڈ قوم یپوٹ بسود 
و آنقوم کە وقتی شوکت داشتند و بردست ہودند و شہامت وستمکاری و نیرومندیرا 
نیك میدانستند چون ہذلت ومسکنت افتادہ و از زمرۂ بندگان و زبردستان شدہ بودند 
اصول اخلاقی بندگان دا رواج دادندکه رحم و مروت باید داشت و بینوابان وناتوانإن 
در نرد خدا عرپرند وباید ایشان را رعایت نمود و از دنیا باید کنارەکردو نفس را 
کشت پس اخلان مسیسی اخلان بندگی است و اخلان خواجگی زا تباەکسردہ است و 
گفتگوی برادری و ہراہری وصلح طلبی ورعایت حقوقن زنان و رنجبران و امثال این 
سخنان کە امروز دددنیا شایم شدہ از آن منشاء است وخدعہ وتزویر وفریب اسٹوماب 
فقر وضعف وانحطاط میباشد وباید این اصول دا خراب کرٹ و اصول ول کی خواجگی 
ہاید اخثیارز نمود. 7 

اصول زندگی خواجگی کدام است ‏ ئکز غدا و ژندگی اخروف را باد 'کاز 
۵داشت کە آن از ضعف او عجز ہر آمدہ است انسان باید فکرز ند گی دنیا ہاشد وبخود 
اعتمادکند این آغاز خواجگی و رھائی از بندگی است دیگر اینکه باید رأفت و رقت 
قلب را دور انداخت رأفت از عجز است فروٹنی و فرمانبرداری از فرومایگی است 
حکم و حوصلہ وعفو و اغماض از بىیھمتی سستی است مردانگی باہد اختیارکرد بشر 
باید ہمرتبہ برتربرسد(١)‏ مرد برٹر آنستکہ از نی وبدبرتر باشد عزم وارادہ داشتہ 
باشد قید و بند تکلیف نفس و وجدان را بگسلاند نک میگوبد زندگائی دنیا 
قاہلیت ندارد در واقع بایكد بگوبد من برای زندگانی قابلیت نےەارم نفس کشتن چرا؛؟ 
ہاید نفس دا پرورد. غیر پرستی چیست ؟ خود را بابدخواستوخود را بای پرستید 
ضعیف و ناتوان را باید رھاکرد تا ازمیان رود ورنج و درد در دنیاکاستہ شود و 
نانوان ہردوش توانا بار نباشد وسنگراہش نشود مسرد برتر وزیر دست لازم اس 
مردزبسردست اگر نباشد چە باك ؟ گروہ مردمان غایت وجود نیست بلکہ وجود خواص 
ود مردان برتر غایب مطلوب است ؛ مرد برٹر آنست کە نیرومند باشد وہہ نیرومندی 
زندگی کند وھویھا وتمایلات خودرا بر آوردہ نماید خوش باشدوخودراخواجەوخداوند 
ہداند و ھرمانعی که برای خواجگی در پیش ببیاید از میان بردارد واز خطر نہراسد و 
ازجنگ وجدال نتر سد, 

بشر بر حسب فطرت و طبیعت پیر حم است و اصل ھمین فسطرت است تفسانیت 
کہ امری فطری وطبیعی است بےەنیست ۔ جزع اعظم وجود انسان ھمان امور فطریست 


سس 





(١)‏ ھمرد پر ٹں 4“ در اینجا مکرر مذدکور میشود آر جم آ نما نی جاء٭د”ہ‫××٭طتا است د 
فراك4 چ ں0 با[وںع ترجمه کردەائد یعتی کسیکكه |ز مردم متعادفی برٹر باشد دددداقعئون 
شر باشد و بعقیدہ تیچھ غ یہت وجود پید۔| یش مرد ہی تر |ست و تر تیب ز ند گا ٹی فِ اصول اخلاقی 


ہا بدچنان باشدەکە مرد ہر تر فلہور کئے . 


۹ 


سیر لمت درادوپا 


کە شعور در آن مدخلیت‌ندارد ( بعبارت دیگر حال حبوانیت ) ادراك ووجدان و شعورو 
عقل جزہ'قلہلی ازانسان است و نباید ہآن اعتماد کرد . 

عشقی وعاثٹن ومعشوقثی کاری است لہُو و نا یك مہنای ازدواج باشد مزاوجت باہد 
مان برومندان داقع شود تافرزندان نرومند بر آورند و مردان ہرتر ظہور کنند 
براہری ذن ہا مرد و لزوم رعایت حقون او نیز سخنان باطل است اصل مرد است مرد 
با بد جنگی بودہ وڑن وسیله تفنن وتفر بح جنگیان باشد وفرز ند ہباورد . 

حاصل ابشکە نُچەمذھب سوفسطائمیان یو نانرا تجدیدکر دکە در امر اخلان میػفتند 
مہزان نکی وہدی شخس انسان است هر چه نەس انسان خواھان است و میہسنددخوب 
ا[سٹ و خلافش بد (ست و این ھمان مذھبی اسست کە“ دوھزار وچہارسد سال پیش ازابن 
سقراط و افلاطون در معارضة ان مجامدہ کردند و یش بردند واڈ اہنروست کە نیچ 
سقراط را از تباہکند گان زندگانی بثر ەیخواند و نتیجً مذھب نیچه مذھبانفراد )١(‏ 
اس پعئیھرفردی خود زا ٭واھد ہر دیگران ہرثری دھدوحفظ حسن روابط بادیگران 
را منظور نکی و ھموارہ خود دا تٹوانا ونیرومنه سازد اما اینکہ غرض از یرومندی 
چیست درست معلوم نیست ظاھر کلام ننچه اینستکہ توانالی برای اینستکە ہدپگری بتوان 
تجاوزکرد و برتری مود ومعنی زندگانی ھمین اأست. ۱ 

نپچە مائند بعضی ازحکمای پیشین قائل بادوار است یعنی معتقد است کە اوضاع 
جپان ھرچند تجدبد میشود وآ نچە پیش بود بعدھا دوبارہ مبایە و بقاو خلود را بساین 


ج۴ 


می میگررد ٠‏ 
ان بہود خلاصے٤4‏ ہسیار ٭خثدری از فلسفة نج4 اکر بتوان امن سخنان را فلسفه 
امہد ولیکن اٴگر جاداشتیم و جملاتی چند بساز عین عبارت اورا ہفارسی در میاوردیم 
مبدیدید کە ببان حکیمانە لبست شاعرائہ اسٹ بلکە عربدہ مستاله اسٹ از روی شودو 
مستی سن کھنہ و حق ابنستکه در نو مت کی مشامی بلند دریافظه و از اینرو گفنەھایش 
محل توج*ه وخواندئی است . 
الته اگر آ نچجە منظور و منوی بچه اسٹاز صورت عرہدہ رون کنندو بہانمعقول 
در آورند مطالہہی همدارد کہ ەمورد تصدی یل است وکسان دیگر ھم پیش اذ او ٴگهتہ ہودند 
شہامت و شجاعت وغبرتو بلندی ھمت و مناعٹ وعزت نفس ھهمەوقتو نزد شی“ کس‌ممدوح 
و مستحسن بود؛ وھر کس نفس خودرا خواروذلبل ساخته ورذل ناوز خُْوتدەشدہ٥است‏ 
ہسیاری از دانشمندان پیشبن فطذرت انسانرا برخود خواھی و خودہسندی در بپافته واین . 
صلت را منشأً احوال و اعمال مردع دانسثه بودند ےتا عمو ما حسن اخلان را وسیله 
کال نفس خواسته وبسیاری از ایشان زند کانی اخروی وطمع بہشت و ترسدوزخ دا 


بیو رٹ دانسثہ وعدالت وفضلت را ا( آنرو ستود٥|ند‏ کە مايه سعادت اپنجہا نی شمردہالد 





15181۳3 ز[ہ‎ "٥|٥ )١( 


۰ 


فصل دام 


ناپسند بودن پارہای از آداب مسبعیت و بعضی فرن دیگر مانئند رھبائیت ومشقتدادن و 
مجروح ساختن بدن و امثال آئرا ہسیاریدیگر ازٴصاحب نظران نیز عنوا ن کردہ بودئد. 
لزوم تندرستی و نرومندی تن و روان محل ا(نکار ھیچ خشردمندی نبودهہ |ست وھرچہ 
در آن تاکید و اهتمام.شود رواست . جنگ ووجدال را ھم بعضی از پیشینیان مایة بقای 
شجاعت و شہامت ودلاوری در مردم وملل بنداشتہ ہودند ۔خروج برفلك سر وریومدارج 
کمال را نیز ھمه پسندیدہ ولازمۂ طبم بلند دانستەاند این سن ھم کہ حن وحقیقت در 
وجود خود انسان است و ہیرؤون از او نیست محل اتغان حسکماست پس ہلیاد عقاید نیچە 
درست است و ناز گی ھم ندارد واواول بار آنہا راکشف نکردہاسعچیزی کە یك اندازہ 
تازگی دادد فروعی استکە از ابن اصول در آوردہ ولحنی کە در اظہارآن عقاید بکار 
بردہ است لحنش چون شیوا وپرشور و ہدیع است پسندہدہ وگبرندەاست اما تعلیمائش 
کەاصرار ہر خود خواھی ومرجحدا نستن خود بردہگران وفداکردن آنان برای ھسوای 
نفس ونیکو دانستن ھروسیله و اسبابہی اٴگرچھ پبرحمی و قصاوت وبیداد ومکر ودددغ 
باشد کمتر عاقلی مہتواند تصدیق کند و جا داردکە تر دبدکنیم در اینکە خود نہچەھماین 
سغنان را ازروی جدگفته باشد و درھرحال ابن لحن بقبنا اڑ روی حرارت و عصبانیثی 
اسٹ ماد انکه برای مردم از بادہ إہمائی ہا ازعروش‌خشم وغضب دست میدھد و بعصٰی 
گمان بردەاند کهە نیچه چون مزاجی علیل و نفسی و قلبی رقبق داشت و از اینرو دنج 
فراوان دہدہ بود اہن عصبانیٹ ہرای اودست دادہ واین سخنان را علی رغم احوال خود 
گفتہ است وگرنە بآسانی مبتوان دریافتکە اسان اگر ھم برای خود خواھی باشد 
باید دیگران را بخواہد و راستی ودرستی بہشەکند تا محل اعتماد ابنای نوع باشد چه 
ھیچ فردی از وجود دیگران ہی نیاز نپست و اگراو دبگران را تخواهد دبگر ان‌هماورا 
نخو آھنه خواست وبرە روز خواهد بوڈذو کسکه ھیچکس را دوست ندارد و برای دوست 
حاضر بفداکاری نباشد دوستانی نخعواھد داشت و نیچه اہن فثرہ را در اواخراحوال‌درك 
کردہ ودر نامہای کە بخواھرش نگاشتہ میگوید ھرروز گار ہرمن میگذرد زند گائی برمن 
گرانتر میشود سالہائیکە اذ ہہمادی در نہابت افسردگی ورنجوری ہودم ھر گزمانئند 
حالت کٹونی ازغم پر وازامید ہی نبودم چە شدہ است؟ آنچە شدہ است کہ باید بشود 
اختلافاتی کہ با همه مردم داشثیم اعتماد را ہمن از ایشان سلبکردہ وطرفین می ہیلیم 
باشتباہ ہودہ اہم خدایا من امروذ چه تنہا ھستم بك :تن نیس تکه بتوانم بااو بخندم وبك 
فنجان چای ہنوشم هھعچکس ثیست ک4 نوازش دوستانه ہبرمن روا بدارد> .: 

دیگر ابنکہ مردم را بدوطیہقة تقسیمکردن بعضی را خواص وگردھی را عوام 
خواندن برفرض کہ درست باشد میزان وماخلش چیست؟چھاشخاص خواص وشایستەسروریف 
هستند وچه وسیلةً اطمینان ھستکە نااھلان جای خواص را نگیر ند؟ 

و دہگر ابنکە اگر دادوین درست فہمیدہ است بسر حسب فلسنةُ حول تکامسلی 


۳۱ 


سی‌حکمت ددادو پا 


بای نوع بشر بطورکلی ترقی کند نہ اینکھ پا پا چند تن پیش بیفتند وسرور شود و 
دہگران را برای اغراض خود در بندگی نگاہ بدارند و باز بقول خود داروین یکی از 
مزابائیکە انسان درراہ ترقی از حبوائیت ہدسٹت آوردہ ظہور ھمین عواطف مہرومبحك 
و رأفت وشفقت است وا زکجاکە ہمین خصایل مایية ترقی نو بشر نباشد . 

و اما قول بادوار چنانکە نیچە قائل ہود و دانشندان دیگر ھم گفتەاند گلشتەہ از 
ابنکه دلاہل علمی محکم ہر آن قائم یت 1۷ک ھن امت سہان وزندگی آن بکلی 
ہی فلسفه است وچه لطغی داردکە احوال واوضاعی کە مدتی مدید درجہان جر بان داشتہ 
ھموادہ ازسر گپرد وھمان|حوال عیناً تکرار شودو الہته چنین نیست وتحول جہانبرای 
تکامل است وکمالی کە بسوی آن میرود پا نامنتاھی است پا منتہی ومقصد پر مسا 
معلوم نبست . 

قول نیچه بر ادوارمبنی برایٹست کە مقدار مادہ و نیروئی کە در ماده مؤثر اسك 
معین ومحدود است وک وزپاد نمبشود (١ٰ)‏ و بثابرین چارہ ٹیست جز ايلکه دور وائع 
شود ولی اخیراً نظریاتی پیش آمدہ و معلوماتی حاصل شدہ که این:سنەن را از مسلمیت 
انداختہ و اکنون خلافش از ھردوطرف قاہل تصدبق است یعنی بناہر معلومات امروزی 
علوم طبیعی در مادەونیروھم کاہھش میتوان قائل شدھم افرایش و دانشمندان دیگرھسٹند 
که در عالم وجود افزایش را اصل میدائند یعنی آنچه حقیقت استخاصیت وجودش اینسٹ 
کک ھموارہ افزایش با بد بناہرین احتیاج نداریم بلکه نمیتوائیم قائل بادوار شویمو در 
می باہیم کە چگونە مسکن‌است سپرجہان درتحولتکاملی وہبکران باشد . دراحوالحکمای 
دیگر که دو پیش داریم ہا ہاین مطالب برخواھیم خورد . 


فُصلسوم 


درفرائسه در نیا دوم سدۂ نوزدھم کا درعین ابنکە همهھ کیہ معلومانشان ہر 
علوم جدید بود در فلسفه مثر بہپای مختلف داشنندگروھی تحققی بودند و پیش و ات 
اژاگوستکنٹ پروی میکر دند بعضی صر فمادی بود ندو فلسفاو لی رامحل اعتنائیدانستنه 
جماعتیھم روحی بودند یعنی حقایقی غیر اڑ ظواھر و عوارض محل نظر قرار میدادند 
و بعضی بفلسفة اولی نیز میپرداختند و چون بازار عسلم و تحقیق و تعلیم و تعلم حکمت 
بعوبی گرم بود و در دانشگاه فرائسه جس مع کشبریعنوان استادی فلسفه را داشتندشمارۂ 
سکتنا بسیار است اما هھمهآن اندازہ اھمیت ندار ند که ما دراین مختصر ببعسرفی ایشان 
بپردازیم و باشادةآنہاکە برجستہ تر نداکتفا میکٹیم . 


۱ بشرحی ک4 پیش اذ این مخصوصا در تکلمه فصل ادل ازھمین باب بھان کر د٭|یم‎ (١) 


زی 


فصل سوم 


امیل لیٹرہ و 

طبیب وادیب وفبلسوف بوڈ اثر بزرگکش کتاب فرھنگی است کہ برای زربان فرائسه 
لیف کردہ است درفلسفه یکی از بزر گان پبروان | گوست کنت است وگذشتہ از بعضی 
جزیات اختلاف مہم اوہا مؤسس فلسفة تحققی این بسودکە تدین بدین انسانیت راکه 
ا گوست کلت امیس کردہ ہود اختبار ننمود وبسیاری دیگر ازحکمای تحققی نیز روش 
لیترہ راپیش گرفتند . ولادئش دد۱۸۰۱ ووفائش در۱۸۸۱واقع شدہ ومشتاد سال عمر 

دہ ا|ست, 
ار لٰست رئان(٣)‏ 

در۱۸۲۳ زادہ ودر۱۸۹۳ در گذشتہ است نویسندۂ عالیمقام وبسیار با ذوؾ است 
بیشتر متوجه بتاریخ است ومعتقد اسنٹ کهہ علم و کت در ضمنِ تاریخ بدست میآید در 
آغازعمر در رشن دیانت کار میکرد اما ہزودی اذ عیسوبت ایمان ہریدہ ہعلم پیوست و 
معتقد شدکهە جز بوسیملۂ تحقق علمی بحقیقت نمیشوان (سید وبشرجز لم بسعادت ناہل 
نخواھد شد ولیکن آنچه از آن روگردان شد اعتقاد بخوارؾق‌عاداث ومعجزات وکرامات 
بود وآن نوع داستانہاکە درثوراتوانچیل‌نقل شدہ وتثلیث والوھیت مسیح واموردیگری 
اذاین قبہل کە دین‌سازان اساس واصول دین مسیحیت قرار دادەائد وگرنہ روی دلش 
بسوی ؟ەلیسات دین بہود و مخصوصاً بحضرت عیسی وحواریون او انہبیاء بنی اسرائپل 
ارادت مپورزژید وقسمت عمدہ آثارش مر بوط بنتایج وتحقیقی از دین یہود ومہانی دیانت 
نصاری است اما نە ہروجہی کە کشیشان واولیاء آن ادبان مپپسندیدند . اصول عقاید او 
اہنست کھ ازذات ہاری جزایذکەوجودش راتصدیق کٹیم سخنی نبا ید ػگفت اوحقیقت واصل 
است ودیگر چبڑھا ظواھر وعوارضند ھمه ازاو ہرمیابنه وہاو برمیگردئد . مشرب فلسقی 
ارنسٹ رنان ہمشرب ھگل نزديك است وہوجہی مپتوان گفت اصالت تصوری است وخدا 
دا ھمان مطلوب تصوری معقول غیرمحسوس میدائد حقیقتی کە درکل است ادراکی کە 
در متن جہان نہفتہ اِست بعبارت دیگر خدا ھمان کل است یا کل ھمان خداست مشیتی 
است کە بوقوع مبپوندد وھر کس ہباید هسان رابخوامدکه اومیخوامد ناازاین دودر 
تحقق مشیت الہی شر کت کردہ باشد وازاین شر کت نباید پاداشی مننظر بود که فضیلت 
ونیکی ھمانا ہی توقعی است وفد|کاری خود پاداش خود اسٹ . مدیر ومدبر جہان عشق 
اسٹ ودین وذون و کی . اشخاص خود خواهہ منکراپن عوالمند ولیکن خواہ وناخواہ 
ھمین امور جہان رامیگردائند ء مرد یك وجود خود راوقف مطلوی میکندکە خوداو 
بوصالش نمپرسد اما سرانجام تحقق مییابد وگل عالم انسانیت میشکفد . افراد میروئد 
آنچھ میماند خیری استکه صورت بذیرمیکنند جای نفوس مردم دردامنٰ خداست وجائی 
که بقسا واہدیت ہرای نضوس حاصل میشود آنجاست ھرچهھ درطریق نیکی بکوشیم داہ 





التدصءو٤خ حسصع‎ )٢( فأا] مزنس<ۃ‎ )١( 
ری‎ 


سیرعسکمت ددادد پا 


وصول بحق یا مہارت دیگر سلطنت حقه کہ مردم منتنظر آن ہستند نوديك میشوند وآن 
سلطنت علم است وبناہرین باید اختپارامور دردست (ھل علم باشد وزمام اموررا نخبه و 
زہدۂ مردم ہابد دردست داشته باشند ۔ 

باری ارت رنان در فلسفه تعلیمات ثاز٥‏ مخصوصی نپیاوردہ است با اینہمہ آثار 
ادبی کە اڈاو مائدہ اورا درشمارۂ حکمای عالىمقام میآورد گذشتە از نگارشہای تاربخی 
آنچه ازاوبیشترمحل توجه استك کتاہی است ہنام ذیاد گارھای کود کی وجوانی ۱)۰( 
ودیگری بعنوان 72آیندۂ علم> )٢(‏ ودیگری باسم < مکالمات وقطعات فلسفی > (۳)و 
دیگری شام (حدیث نفس فلسفی> (٤‏ و کتاسکه دراحوال حضرت عیسی (ہ) نگاشٹه در 
مہان مقدسپن مسیحی غوغا بلند کردہ است . 

ھیپولیت أن(٦)‏ 

ابن دانشمند یم پیشترادیب ومورخ ونوبسندہ است امافوۂ تحقیق ونثر بح مطالب 
ونکتہ سنچجی را نکمال داراہود وبفلسفه نیز میرداخٹ ودر ابن رشته اسپینوز اوھگل 
نعظر خاص داشٹت و لیکن برحسب طبیعت زمان تک ہاش بعلوم بود پعنی فلسفه 'حفیقی را 
مبیبسندند وہآن روش میرف ودر ادب وفلسفہ صنایم ‏ یزشیوہ علوم بکار میبرد در ذفلسۂٴۂ 
تحثقی ھم کە پیشتر ہر مشامدہ وتجر بە است مایل ہودکە بطریق ریاضی و ھندسی پیش 
ہرود ومعلول دا بنحو ضرورت اذعلت ہر آورد ونپزاز خصابص اواپن ہودکە ہاوجسود 
'ماہل بفلسفةً 'حقشی بفلسفاً اولی ہی اعتثانہود وعقیدہ داش ت کە ازظواھر وعوارض تجاوز 
میتوا ن کرد وہذوات وخفایق یزمیتوان رسید وہاندازۂ فباسوفان تحققی دبگر این جہٹ 
ناامید نبود و میگفت راست است کە من اف ذھن خود را محدود مہبینم اماتنہا حد 
ذھن خود را دومیباہم وحد ذھن نوع بشررا نمیتوائم معب کلم . 

ھہبو لیت تن درفلسفه تعلیماتخاصی کە در کامات حکمای بز رک دبکر نتوان ہافتٹ 
ندارد اما نوشتەھاہش همه خواندانی است اثرفاسغی اوکە پیشتر اھمیٹ دارد کتاہی اسٹ 
نام عقل(۷) کە درقوہ ادراك وشعور وتحقیقات بسل آوردہ وازین رو ددجم کسانی 
است کە بٹاسیس علم روانشناسی بشیوۂ تحثقی خدمت کردەاند زندگانی اواز ۱۸۲۸ ۶ا 
۴۳ ودہ آاست . 

شارل رنوویهھ(۸) 

رنووپهە ازسال ۱۸۱۸ ا ۷۳ ہپعنی ھشتاد فہنج سال زپسته ویس از انجام دوره 

تحصیل بتعلیم و ثدریس پرداخته اما ہوسیلۂ تالیف وتصئبف دیر گاھمی داش پژڑوھان 
(١)‏ 
(۳) دمسچنئزومدم انام عاصمصوت:ظ ٠ہ‏ مفسو ملا :0ط 

) 





یں سد سے دنسم سس سے مہ رس سم 





ہ٤ءحصاءعز‏ ٥ا‏ ٤ء‏ ملمومنہصہٴة مد ند سمھگ (؟) معصەدہ: 18 ہ٢٣١‏ ٣٥۳۳ھ‏ 


٢۸١ 14 زەە٦٭ دو نداجہەم(زنطع ٭ صہ(ہعدہ٤ عة سعصلا (ہ)‎ )٤( 
مسنە1_' انأّە"ٗ‌تآ (۷)' ەمممونال[عا5] (۸) ہز ٢٦ص٠۷ ماعط‎ )٦( 


تیر 





فصل سوغ 


را مستفقید ساخته وازحکمای معتبر فرائسه در نیمة دومسد٥‏ نوزدھم بشمار رفته اسٹ واڑز 
تعلیمات اوفلسفةً تاأسپس شدہ کەآنرا تجدید فلسفۃ نقادی )١(‏ نامیدەائد . 

چون‌فلسفۂ نقادی گفتہ میشودکانت بیادمیآید والبته رنوویە اصول عقابدآن فبلسوف 
آلمانی را پذیرفتہ امابہ ھیوم ولاینیٹس نیز مراجەه کردہ است بااین خصوصیت کہ تنہا 
تعقل رامبنای عقاید ندانسته عاطفہ وذْوی وایمان (٢(‏ رام دخیل کردہ اسٹت اما اہمان 
ہمعنی مطلق نەاہمان ہدیانت مخصوص معین . 

رنووبه میگوہد اصل عدم تناقض دا نمیثوانیم از دست ہدھیم وناچار یکی دو امر 
متناقض داباید بہذڈیریم پس می بینیم فلسنه ہاہدمبتنی باشد ہا بروحدت وجود وعدمتنامی 
آن واعتقاد بذاٹ وجوھر ووجوب وموجب بودن اموریبا برتعدد وجود وتناھی آن ڑ‌ 
اختباری وحادث ہودن امور واشہاء چنانکە شمارہ ومدت٦آ‏ نہا معدود ومحدود ہودہ وآغاز 
وائجام داشته باشد . 

رنوویه ازروی تعقل ونیز بنابرذوق وعاطفہذلسغةً دوم رااختبار کرد وفلسفۂ عقلیى و 
استدلالی را بافلسفةُ ذوقی واخلاقی متلازم ساختەاسك . 

گفٹیم رنوویە فلسفه نقاد یکانت راپذبرفته ونجدہد کردہ است اما ثصرفات نیز در 
آن بعملآوردہ است. ونخست ایلکەکانت میکذتآ نچ مامیثتوانیم ادداك کیم عوارض و 
حوادث )(۴) اسٹت وعقل ماحکم میلکند کە ذواتی (٤)هم‏ ھسئند کە نمیتو انیم ادرا كکنیم 
دلوویه وجود ذوات رامئکر شدہ مائند هیوم میکوید جزحوادث کە بادراك ما دومبآبند 
چبزی برما معلوع نیست وحتی نفس ماہم اذحوادث است وہبنابر بن وجود منحصر ہمدرکات 
ومدرك اسٹك . حوادث مقولات درقالب رہخته میشوند و برطبق آ نہا تصورات (ہ) برای 
ماصورت میبندد وہشت سریا بالای حوادث وتصودات نہساہد جواھر وذوات وحقایقی کە 
مبنایآنہا باشند فرض کنیم نەروحائی ونہ مادی وجسمانی وھمچنین امرمطاق )٦(‏ وجود 
ندارد وھرچه ھست سبی (۷) ونسبہث است حتی ابلنکە خود ادراكث ھم نسہت (۸) اسٹ 
یعنی نسہت میان عالم ومعلوم (۹) وابن نسہت ھاکە بادراك مسادر میآیند تابم قوانین 
قہلی (بآن معنی کەکانت قائل بود) )٥١(‏ واحول معدودی ھستند کە ھمان‌مقولات میباشند 
وانسان جزاینکە اموردا درقالبآن مقولات بربزد وتصودی از آنہا دریاہدکاری نمبتوائد 
بکند والبتہ خوانندٴگان متوجە هستند کہ درفلسفهکانت ور نوویہ مقصود ازتصورات همان 
حقایقی اسٹ که در ]ئن ذھن‌مصور میشودنەابنکه موھومو مخیل باشدا بن است کھ رلنوویه 





)١(‏ ەمت؛ٴ٥ااء‏ ت٥۱‏ ۔(٢)‏ نەہ1م] 
)٤( “24 (۲)‏ زمع رہ معمط٥)‏ جآ با ٥ەص×ذصہہ٢(‏ 
(ہ) قدەناماصہیٰم:تط (ہ) عامعطذ٢۔‏ (۷) ڈشاءط 
)۸) (ا0[م٤]‏ دابن عقیدہ رداسہت 6616 کو بند 
)۹( )مزطہ ٤ہ‏ ازہ85 )٠١(‏ تئەمنع غ 

٥ 


سیر حگمٹ ددادو پا' 


او اسیا دک انغاہی 
پسرنوویه پیر وکانت است ہااین قید کە ذڈواٹرا متکز است ونیز درتعہین وشمارۂ 
مقولات ہااو اختلاف دارد ومعتقد است کە راس مقولات تصور شخصیت )١(‏ است بعلی 
چون مدرك ادراك حواد ث کرد من وجزمن با عالم ومعلوم را تشخیص میبکند وتصور 
شعحعصیت ہر |ی اودست میدھدومقو لاٹ دیگ رکم وکیف ووضماست که مقولائی سکونی(٢)‏ 
هھستند وکون و فساد )٢(‏ و والی )٤(‏ وغسائیت (ہ) وفاعلیت )٦(‏ 5 مقولات 
حر کتی (۷) میہاشند . 
بنا ہراصلیکە دنوویە درپیش گرفت وہآن اشارہ کردیم کە بکی ازدوامر متنائس 
را اختبار کرد جہان واجزایآنرا منفصل ومٹکثر ومحدود ومعدود از جہت مقدار ومدٹ 
منناھمی دالسٹت که هر یك|از |مور وھمچنین کلیه آٴنہاآغاز وانجامدارد ونامعدودی وبیکرائی 
وہی آغازی وبی ہایانی متصود نبست ونمبتواند متحقق شودجزابلکە مقدار ومدت وشمارۂ 
آنہا برھا دائسته نیست . 
پہوستگی واتصالیکە ددامور اشیاء جہسان بنظر میرسد تیج خطای ذھن است 
مانند شعلڈُجوالە و گر ئە ددحقیقت امور واشیاھمه منفصل!ند وافر اداصلند ئەھیئت اجتماعہ 
واڈاینجہپٹ مذھب رنوویە بالاپہنیتس موافقی ومائنند اومعتقد بجوھرفرد اسٹ امابخلاف 
لایہنپٹس چوھر ھای فرد را معدود ومتناھی میداند . 
رنوویە قاعدۂ علیت راکلی نمیپندارد وحدوث بی علت را جایز میشمارد وازاینرو 
معتقد باختیار است واپچاب را درھمه مورد ضروری نیانگارد وافعالی کە ازانسان س 
میز ند واحکامی که مردمدرامور میکنند اختیاری میدائد و چون بذواتمعتقد نبسٹاختبار 
را درھمت عالم حوادث قائلاسٹ مخلاف کا نت کە حوادث را موجب میداند واختیار راجزر 
درذوات ممکن نسپندارد . 
رنوویه مائنند کات معتقد است کەانسان در(رادۂ خود مختار(ست اماوجدان اوانجام 
تکالیف را بطور قطع امرمیکند (۸) ونیزھمین حس تتکلیف انسان راہر آن میدارد کە 
ببعضی مسائل حکم کند ومعتقد شود مائند حکم ہوجود خداوند وہقا وخلود . 
خد! پعلیھمان نظاممعنوی واخلاقی کہ درجہان جر بان‌دارد ومی بینم کەدرکار آ گاہ 
گیتی عدالت حکمفرماست وتخلف ازاعتدال مایڈرنج است وکیٹر داود . 
بااپنحال خداوند راھم رنووبەبنا برمسلك خودفرد محدود میداند ودراین مورد 
نپر ہوچود نامتناھی قائل نیست واقتدار واخنیار را جزدرفرد متشخس مسکن نینداردو 
از تشببە خدا ہانسان یعنی اینکە انسان خداوند را قیساس ہنفس خود بکند ہاك ندارہ 
)١(‏ ۵ُار(ومدًہ::: )٢(‏ عدئ؛غداڈ (۳) ×زنٗہ ٥ 1(٥‏ 
)٤(‏ جمنتد”ەععھ )٥(‏ 6االفہز (ہ) فانل,فمەصم" (۷) محب‌نھممرطا 
(۸) مسچل×مچوفادہ 6۶ زامثمح] کە ددفلسفه کانت بیان کردەایم 


۳ 


< ۂُصل سوم 


اما دربارۂ خدا حکمی میکند واقسرار ہجہل دارد ومیگوہد همینقدر میدائیم کہ خیر 
کل است 
اشخاص نيك را میتوان گفٹ بساقی ھستند اسا اینہم فرض است وبہتر آنست کە 
بگولیم نمیدالیم 
بعقیدۂ رنوویە چون عدات درامور جہان حکمفرماست ھمین فقرہ مبنای اخلان 
است افراد نت بیکدیگر دابن ومدپوئند وہای بمقتضای این امر عمل کنند واین حالث 
را بنحو اعتدال نگاہ بدارند واگر چنین کلند صلح وسلامت برقرار خواہد بود افسوس 
کەمردم بینکدیگر اطمینان ندادند وھر کس میخوآمد دیگریرا وسیلۂٔ اغراض خودکند 
واڈاوبر باید اینست کە میان مردمحال صلح وسلامت مبدل بجنگ وجدال شدہ است وحق 
مالکیٹ ازوسائلی است که مردم برای دفاع خود درمقابہل دبگران اختیار کرد٥|ند‏ واین 
حالت ہی اعتدال نٹیج خودہرستی ونفسانیت انسان است کھ مایه شروفساد شدہ وعصیان 
آدم بایننعنی استوھمین فقرہ نیزدلیل است براینکہ انسان دراعمال خود مختار میہاشد 
وچبرں در کار ٹیست : 
اما مختاریت السا ن کە در گذشتہ ہب عصبان وھبوط اوشدہ در آپندہ:باعث عروج 
اومبتواند شدوسعادت بشرراباید ازحسن ارادت اومنتظر ہود نەازثرقی علم یاتحول‌طبیعی 
زیراکە رنوویەتحول وتبدل احوال وانواع راھم چون منتہی بفرض وحدت وجودوموجب 
بودن امور میشود منکر است . 
الفرث فویه 
الفرد فویه )١(‏ ازحکمای بزرگوار فرانسه در عصر اخیر است در۱۸۳۸ زادہ 
ودر۱۹۱۳در گذشتہ است درجوائی ‌مہتلا بدرد چشم وضعف مسزاج شد چنانکه نتوانست 
شفل تدرپس را کە اختیا رکردہ بود دنبا لکند بااینحال سراسر عمر هھفتاد وچہار سال 
خودر ا بتحقیق وتأالیف وتصنیف مشغول بود و]آثار فر|وان از خود گداشت,درسخنگوئی 7 
نگارند گی ز ہردست؛ سخلش گیر ندہ وتگارٹئش دلہذیر بود استفادۂ این حکیم نخست از 
افلاطون سپس از کانت ومندو بہران ہودہ است وشیوۂ اواینکە (أیہسا ومذاھب مختلف 
دا باھم وفق دھد وسازگازکند چنانکە بادگار مہم اودرحکمت اظہار نظری است که 
ہنسا ہرآن وجوب رابطۂ علت ومعلول داہا اختیار انسان )٢(‏ دراعمال خود ساز گاری 
ماف 


خو ان کان ای کان میدائند کە این مسئله از مشکلات بزرگی استکە ھسم 





)١(‏ ٥116نەہ"7‏ :1ھ 
)٦(‏ دای وجوب رابملة علت ومملول راکه در نٹیچه آآن عمل اسان مو جب میڈود بے* فر || نس4 


٭٥‏ :٥ا۵6‏ میگویند واختیار ھمان استکھ 6[ رما[ میخوائنضپ . 


۷ 


سیر حنکمت در إروہا 


ار باب ادیان وھم اڑھمل علم وت بآن مبتلا هھستند بہیان اھل دہانٹ مسئله چنین طرح 
میشود کہ چون قدرت معطالقاً ازخداوند اسٹت وھر چە واقممیشود البثه بناہرمشیت اومقدر 
است پس چگونہ میتوان گفت انسان دراعمال خودمختار ومسثول استدوچر! اورا مکلف 
میداند وباعمالش پاداشف وکیفر میدھشد واگر اختبار باانسان است قدرث خدا وتقدیر و 
متصرف بودئش درجمیع امور عالم چه معلی دارد ومیدانید کہ دراین باب دأیہا مختلف 
شدہ بعضی بکلی جہری ہودہ پبعنی‌انسان دا ہی ‌اختپاد دانستەاند وہرخی معتقد ہبمختار بودن 
انسان ہودەاند وبعضی گفتەاند امرمیانڈ ایندومیباشد . 
اما اھل فلسفہ وعلم میگوپند مسا ناچارہم رابط علت ومعلول را واجب ہدائیم 

یعنی ھیچ امری ببیعلت واقع نمیشود وچون علت موجود ہاشد وجود معاول واجپ است 
عمل انسان ھم ببعلت نمیشود وحتی وفتی که ارادہ برعملی میکنند ارادہەاش معلول 
علثی است وسلسلة علٹھا پبوستهہ است ودر اختبار انسان بیست پس اعمالش موجب است 
وچگو نە ممکن است ارادہ مختار بہاشد ودر این صورت ہمردم تکلیف کرد ن کەہ حسن 
اخلان ودرستی کرداز داشته ہاشید چە مورد دارد وانسان را مسثول اعمال ساشایستہ 
خسود دانستن مہلی ہرچه اساسی است : از آنطرف ہرحسب وجەان نمیتوان گفت انسان 
بکلی ہی اختیار است وھیچ حرجی براو نیست واکثر فیلسوفان انسان را ضاعل مخدار 
دانستەآلہك . 

این است پکی !زمشکلات حکمت کە هر کس ددآن ہاب نظری اتعاذ کردہ ووجہی 
اختیار نمودہ است ودر این کتاب سابہارھا در طمن پان عقابد حکماہاہن مطلب اشارہ 
کردہ ایم 

الفردفو بە از نا کە پرورده اہن دورہ واھل علم بود لمیتو(نست متگز وجوب 
را بعطلة علت ومعلول شود از نطرف مذان ومشر بش متمابل بە روجائیت ہود وطبعش از 
مادیتی کە بعضی اذ ال علمبان ہگرایند ہزار ودلش بە مختار ہودن اسان 
گواھی میداد. 

وئیز ۔ینا نکه اشارہ کردیم وخود اودر تکتااش ھصاہش تصر بج کردہ است استاد 
حقیقی اودر فلسفه افلاطون ہودہ وذھن اوہا ملل افلاطونی انس کامل داشته است ونیز 
مذافش راگنتیم اہن بودکه درۂلسفه درمیج امر نظارر| بکطرفی نباپد قرار داد وآراء 
دابایەجمع کرد وہایکدیگر ساز گار ساخت . 

پس درامرجبرو اختیارنظرش این‌شد کەنباید عنوان مسئلەرا اینقسم کرد کەبگوئیم 
انسان مختار است ہاہگوئیم مجہور است بلکە بایدگفت اعمال انسان موجب اسٹ امادر 
راہ اختیاو سیرمیکند . این عبارت بیان توضیحی لازم دارم ۔ 

اہنکە اعسال انسان موجب است چندان توضیح ‏ میخوآھہد وھر کس اهسل علم و 
تحقیق است باسانی انصد یقی میکند که امور عالم همه نا ہم قاعدہ ودر تحت ضابطه است 


۷ً 


فصل سوم 


و رابطه علت ومعلول واجب است ومحققان وقتیکە میگویند انسان اختیار ندارد نظر 
بہمین اس ت کە اعمال انسان ہم مائند ھمه امو عالم تاہم قاعدہ علت و معلول است پس 
موجب است والفرد فویە هم این قاغدہ را تصدیق دارد و میگوید ھیچ معنی ندارد کے 
بگوئیم اعمال انسان از قاعدۂ ربط علت و معلول ببرون است گذشته از ابنکە اگر شم 
وجوب (ابطةً علت و معلول را در اعمال انسان ہاطل کئیم و باغتیار ہی وجە )١(‏ قائل 
شویم مقصود اصلی حکما ازمختاردانستن انسان ازمیان میرود زیرادد آنصورتاختیارات 
بکسرہ تصادفی وبی مأخد وبی‌معنی خواهد بود وھر ری ازرأہہاکە تر تصمیم شود 
ترجیج بی مرجم است و ٹینگی وبدی درآن ملحوظ نتوانسد بود و باداش وکیٹر مورد 
نخو اهه داشت , واگر ترجیح ہی مرجح نبودہ و اختبارات موجه باشد ناچار پای علٹ و 
معلول در میان است . 

پس موجب دانستن اعمال ‌انسان اشکال ندارداکنؤن‌بە ینیم ابنکه دانشندفرانسوی 
میگوہد انسان درراہ اختبار سیرمبکند چه عمعنی دارد وچگونه است اہنجاست که پایمثل 
افلاطو نی در کارمبآید ور برای انکه مطلب روشن شود گوئیم: 

خوانندگان این کتاب و٦‏ گاھان میدانندکە از زمانیکە افلاطون باستادی حکمٹ 
شناختہ شد این بحث میان اھل نظر پیش آ٠‏ دکه جہان مادی و محسوس نبودہ عارضی 
وصوری‌است واین رامعنائی است نہائی کہ محسو س ئببست بلکہ معقول است بعنی جزئی 
نیست کلی ‌است وبحس در نمیآید وہاید عقلآنرادربابد . معانی اہن امورصوری یعنی کلیات 
معقول دا افلاطون بلفظی نامید کە قدمای ما مثل )٢(‏ ترجمەه کردەاند و ارسطو که 
شاکرد افلاطون بود ھمہن عقیدہ را داشتبااین تفاوث کہ افلاطون مثل را دارایوجود 
مستقل وجدا از افراد محسوسمیدانست واصل وحقیقت می انگاشت و افراد محسوسدا 
پر تو آنہا میخواند ولی ارسطو برای کلہات وجود جدا گائہ قائل نہود و]ٴنہا رادرافراد 
قائم میدانست وقدمای ما[ نچە رادرحکمت افلاطونمثل کفته بودند در ان حکمت‌ارسطو 
صور اصطلاح کردند )(۴) 

در ھرحال افلاطون وارسطور متفن 30ئ0 اینکە حقیقت اشپاء صورت آلہاست 
و علم انسان ہراشیاء بصورت آنہا تعلق میگپرد و علم بشیئی چون درذھن حاصل شد 
دانشمندان ما تصور مپنامند و تصور کلی را صورت معقول تیز میگویند اما در زبانہای 





)١(‏ فرانسه جم ررم 7767( 8 "نل ٥۱ط‏ ]یعنی دد صلمیان شفوق مختلف کە پیش می آید 'فادوتی 
نگل رند ر پسکی رإ بدلخواە اختیارکنند . 
)۲( 68 86] (٣)البن4‏ خوانند گان ما صو(رتی راک اصمطلاح حکما و ہمعلنی عقیقت اشیاست 





باصودٹیکە عامہ وشعرا در مقال ەعنی وحقیقت|ستعما لمیکنند اشتپاہ نخ/واھند کرد کە بکلی متبابن 
ہلکه متضازندف وعا | جا چون صرردی میگو ٹیم مقصسوں مسب بسمورت باصطلاحخ عامہ* اس ٹودچون 
صوردث و صور میگو لیم پاصطلاح حکماست . 


۹ 


ٹیر گیٹ در ارو پا 


اروہائی ابن معلی را بہمان لفظی میخوانندکە افلاطون وارسطو ہرای حقیقتاشیااختبار 
کردہ ہوداند ۰ 
بپس حکما از زمان باستان اساساً دودسته شدئد يك دسته محسوسات پبعنی امصسور 
جسمانی و مادی را حثبقت دانستندو ىك دسته ممقولات را حقیقت شمردند خواہ بسرای 
محسوسات حقیقتی قائل باشند ( مانند مشائیان ) خواہ نباشند ( مائند افلاطو نیان).دستہ 
اول را اروپائپان حکمای مادی )١(‏ و دستة دوم را حکمای روحی )٢(‏ خوائدەاند نظر 
باینکە ابن جماعت بنحوی از انحا ہوجود روح معتقدند ( باصطلاح مسا متألہین یا 
حکمایآلہی ) وچون ابن‌دستہ معتقد بحقیقت داشتن صور بعنی آٴنچه بنصورڈھنی درمبآید 
میباشند مذھب آنانرا بلغظی دہگر نیز خواندہ اند )٣(‏ مشتق اأصورت یاتصورکەماھم 
از ناچاری مذھب اصالت تصور یا اصالت معقول ہا اصالت صودت ترجمە کردیم و اصالت 
علم: و اصالت عقل و اصالت معنی نیز مبتوان کٹ . حکمای اروہا ھم کە در علم وحکمٹ 
مجلٹ کرداند هھمچنان منقسم باون دو دسٹه بودہ و ھستند ھر چئد 7 رابشان درامرمادہ و 
روح ومحسوس ومعقول تحو لکلی یافتہ است (البتەاین حکماآٴنچەرا باختلافمقامصورت 
پا تصور پا معنی یا معقول پا عقل باعلم میخوانیم متصل ہمبداً میدانند وہنا ہرابن ہرحسب 
مقام منتسب بحقیقت انسان یا بحقیقت جہان میشود) 
و اگر درفلسقۂ دکارت و اسپیٹوزا ولایپنیٹس و ہ رکلی و کانت و فبختہ و شلینك 
و ھگل و شو ہلہاورو من دو ببران کە حکمای بز رگ اروہا میباشند در سن تأمل‌فر مودہ باشید 
برخوردەاید بابنکہ ھمه روحی بودند و اصالت صورت رامعتقد بودەاند جز اینکەدرھمین 
مذھب طریق مختلف اختیار کردہاند . عقید٥دکارت‏ درین مبحث نزدیك بافلاطون و ارسطو 
بود واسپینوزا وحدت وجودی شد ولایٹیٹس مذھب جوھر فرد را اختراع کرد وب ر کلی 
چر صورت با روحچیزی قائل نبود ومحسوس ومعقول وا دوچیز ئدائسٹ وکانٹازمذھب 
اصالت تصور تحاشی میکرد ہملاحظةً اینکە ہا ب رکلی موافق نبود و نیز میئرسیدگمان 
ہرود کە او غبر اذ تصورات ذھنی حقیقتی قائل نیست و دیدہد کہ از پبروان کات فیخنهہ 
اصالت معقول درون‌ذاتی و شلینك اصات معقول ہرون ذاتی وھگل اصالت معقولمطلق 
را معتقد ہودند و شو پنہاور نیز بوجە دیگر مین عقیدہ راداشتو ھمه ھریك بوجہی معتقد 
بود بد کہ حقیقت آٴ ئست کھ ہتصور عقلی در مبآید بعنٹی‌امری معقول اسٹ ودرجہان‌مادیھم 
آنچە محسوس میشود همان امر معقول است (باعقل یا علم باروح ہانفس) کە نمایش و جسم 
مبباہدوامروز بر ای علمای ط ہبعی وحکگای ٹر ہی شم سوا دسہت داد٥است‏ که ھر دودستہ 
مینوانند بہم نز دی شو ئد یعنی آان که مذھب اصالتمعقو لی دارند وروحی ھسٹتندمیتوائلد 
تحققی نیز باشند و علمای تحققی ھم میتو ائندبوجہی با نان ھ مآواز شو ند و گفتاھائیکە 
بعک اذین در پیش دادیم این نکته دقیق را روشلتر ە-ء/)] 


امھت (۷) اعادنلممنصنوڈ (۴) ەومادنآر٘106 
٤‏ 


فقضل نوم 


پنس ازین مقدمه میرویم ہرسر مطلب ومیگوئیم الفرد فویه از حکمای روحی بود 
نی امرمعقول ( پاتصور یاصورت بامعنی 1 را حقیقت میدانت و دراین ہاب مذھب او 
ٹا گی نداشت آنچه اختصاصی اوست ایلست کە معتقد ہودکە تصورئیروست بعنی معنائی 
کە درذھن است پچنانکە بعضی گمسان بردەاند نمایش وتصورصرف بست بلکہ حق می 
اس کە منشا اثراست و مسائئد نپروھای دیگر منٹہی بفعل وعمل میشود و تصور تحثیق 
میباہد ازایئرومعانی و تصورات چون بابن وجه منظور شود <تصورنیرومِەواند(١)‏ 

قول بتصورئیرو بعنی پروئی کہ ناشی از تصود ذھئی است یا تصوری کھ منثأ 
نیرومیباشدکه آن تصور راک م کم متحقق میسازد بنیاد فلسفه الفرد فویه اسٹ واو براین 
بلباد بلک فڈلسنڈُ 'تمام ساختهہ یعئی این بنباد را درروانشناسی وعلم اخلان وعلم مدنیت(٢)‏ 
وکلیات فلسفه بکارہردہ است واما اگر بخواھیم وارد رشته ھای مختلف ازتحقیقات او 
که ہراین بنیاد گذ۔اشتہ شدہ بشویم سخن درازمیشود ہپس لب فلسفۂ اورا ہد وکلمە بیان 
میکنی م کہ الٹرد فویہ گذشتہ ازاینکە همەحقیقتہای جہان رامعقول وناشی ازمعقول ومعنی 
میدائد در نفس انسان نیز علم وارادہ کە اکثر حکما از یکدیگر نشکبكگ کردہ دوثوہ 
میہندارند او يك قوہ میشمارد وعلم وادراك را باارادہ وارادہ داباعلم وادرأك مقرون 
ولازم وملزوم میخواند ووقتیکە تصورمیگوید مرادش معثی وعلمی است که الہته باارادہ 
وعمل هھمراه است چه ابن دوامر دووجه ازیك چبز میہاشند تصورذنھنی درمنز انسان‌با 
مبداعء حر کت ھمراہ است وامکان نداردکە صورتی ددذھن حاصل شود کہ منشأً حراکٹت 
نباشاد وھر گاہ جر کت اھر و متحقق نشود از آنست کهھ صور دیگر نیز درذھن شستنهہ 
که یش اکم ازحر کتی کہ باید از آن صورت ناشی شود جلو گیری میکنند ٠‏ شوہپنہاور 
که ارادہ را حقیقت مطلق میدانست حق داشت اشتبامش دداین بودکە علم را عارضی 
مببنداشت و بر نخوردہ ہود بابلنکه ارادہ بی علم نمیشود وحقیقٹ (مریف (ست واحد کەہ 
علم وارادہ ھردوخاصیت او ھستند جزابنکه اہن دو خاصبت ھمیشه بی میزان نیستند و 
سبت یکدیگر شدت وضمف دارند واین امرواحد است که الفرد ذو یه تصور ٹیر و نامیدہ 
است نابرابنکہ ھم تصوریعنی صورت حاصل درذھن است هم مبدأ حرکت بعنی خواھعش 
وشون وارادہ است وزندگانی بلک کلیهُ وجود ناشی اذٰاین مہدأً میباشند . 

چون قہول کردیم کہ تصوز نیروست وھرعلمی منتہی بعمل میشود یعلی معنی ومنوی 
تحقق و وجود مبباہد گوئیم یپکی از معانی کە در ذھن انسان ھست تصور اختیار داشٹن 
است بلکە میتوان کفت ھرامری کە درذھن انسان متصور میشود ہا تثصور اختیارمقرون 
است پس تصور اختیار ھم مانند معانی دیگر قٹوە تحقق دارد پس میتوان گت ہمت 
دلی لکە ذھن انسان متوجە وماہل باختیار است اختیاربیش یاکم زود یا دیر صودت بذہر 
میگردد واین است معنی آن سخن کە کفتیم انسان ددراہ اختپارسپر میکند . 


)١(‏ وہ٭ہ×ہ۔-۔وه14[ )٢(‏ دزحجہ1منەەو5 


۱ 


سیرحنکمت ددارو پأ 


قاعدہ ر إ| بعمله وعلث و معلہول (١)‏ درست آاست وبناہرین اعمال انسان موحب (۲( 
است اماتصور چون نپروسٹاوخودعلیت (۳) داردوتصوز اختبارخود علثت (٤)اختیار(ہ)‏ 
است جزابنکە اختیار ازآغاز موجود و متحقق نیست بلکہ درتحت ائثر تصور وہتحتن 
میرود وھرچه پیش میرویم اختیارما در اعمال بیشن میشود اینست کە گفتیم اعمال انسان 
موجب استاما درراہ اختیارسپر میکند وہاین بیان‌معلوم میشود کە انسان نەمختار مطلق 
اسثت ئەیکسرہ مجہوراسٹ وامرمپانةُ اہن دومبہاشد وابن پٹ نموئه است ازابنکهہ الفرد 
فوبە چگونەآرا ومذاهب مخثلف دا باھم شر کن 

پس این حکم فرانسوی شاعدۂ وجوب تر تب معلول را برعلت قائل است وبہب 
قسول بتصودہ نپروآٴنرا منافی اختبار ئہہپندادرد بلکه آن قاعدہ رامنثأً اختبار میداند 
ومعتقد اس ت کە همان نروی تصور کە اسان رابسوی اخنیارمیبرد سوی کمالات اخلاقی 
دبگراز قبہل حس مسٹثولیت وناخود خواھی دہی آلایشی ومحب ث کل نیز مپر سائد و بطور 
کلی مائند ھررہرت اسپنسر جہان رادرسپر تکاملی میداند جزاینکە مائند حکیم انگلیسی 
مادی نپست وتکامل رامنتسب بنیروی تصوربعنی نیروی امری معنوی میکند کەآن بب 
میشود کە برای انسان بلکە برای سراسر جہان کمال مطلوب )٦(‏ پیش میآہد وھسان 
نیروئی کە کمال مطلوب دراپپشنہاد میکندآ نہا راتحقق نیزمیدھد وچون مؤ ٴردروجودتنہا 
علل مادی یست بلکە مؤ ثرحقیقی علل معنوی است وہرای معنوپات حد وانتہائی متصور 
نیباشند پس میتوان معتقد شدکە طبع جہان چنانکە بعضی گمان بردەاند تنہا بہقامایل 
نیست ہلکە تسایلش بافزایش است وبنابر این شاہد کە ترقی وتتامل جہان را بشوان 
پابان دانست (۷) 

اہنست بنیاد فلس الفرد فو یه وکسا نک بەعواھند بتفصیل از آن آ٦گاە‏ شو ند ہا ید 
بنصنیفات خوداومر اجعەنمایند مخصوصاً ہکتا بہائی کہ <داختیارورابطۂ علت ومعلول >(۸) 
و طروانااسی مبنی برتصور- رو (۹) و< اخلای مبنی ہرتصود۔ نیروء(١٥)‏ و<آبندہ 
علم ما بعدالعلیعه > )١١(‏ نام دارد والبته مطلب ہسیار دقیقی است وم۔اهمه را باشارہ 
گفراندیم کە این کناب گنجایش تفصیل ندارد ۔ 

ژان ماری و ہو(١۱)‏ 

کو و در حکمٹت وشمرو ادب کودری بود که خوش درخشید ولی دولٹ مستعجل 
بسود شاگرد الفرد فويە و سرزن اوبود در بسٹت سالگی ازحکسا بشمسار رفت امسا 
عصفنمزنصتعا6 )٢(‏ فونمھعاەتا (۴) فاانلمەسنن 


(١) 

(؛٤)‏ میسصوت) (د) فاوطن 

. 1وئن1 (۷) عدہایان بہان فلفه نیچە ہاین فقرہ اشادەکردەایم‎ )٦( 

(۸) عص×”اصزحہغ٤ثۃ‏ ٥ا٤‏ ۱ مطنا>ص.١([‏ (۸۱) ەعمم[۔-ھمذاز ہ۸ دنعہەلمطہ:7 
۱ 


)٠١(‏ ع.ەم+و۶--حف۔ز ہن۵ ە(صہ1( ٥ص٢‏ (۱۱) مسونءمبالجماغدہ م1 6 ×ندصہ ہہ 
)۱١(‏ تسرت6 عمنم۸۷( صدهہ([ 


اح 


فصل سوم 


مسلول ہود ودرسی وچہار سالگی جوائمرگ شد ( ۱۸۵ تا ۱۸۸۸) . در این عمر 
کوتاہ آثارگرانہہا از خود گذاشت قدری بشعر وییشئر بنثر. تحفیقات مہمش دداخلاق 
است و زیہائی شناسی ودیات . د وکتاہش کە نامیتراست یکی باین عنوان‌است <اخلان 
بی تکلف وبی ہاداش ؛4(١)‏ ودبگری عنوائش چنین است< بی دینی آبندہ> )٢(‏ ۔ 

ام عاینگو یس فیا میا ناد لمت ابق ہیں بد گیرہ ال اؤبے 
ذبراکە نج صرف انفرادی اسٹت و گو بو ھمه اجتماعی است . 

خخلاصة نظر گو ہو ایئست کهە درجہان اصل و حثیقت ھمانا زندگ رات استك‌وحیات 
در سراسر جہان پر اکندہ است حتی جمادات ھمجان دارندجزاینکە جانشان ضعیف است 
پعنی جانی استکه ھنلوز رشد تکردہ باجائی استکە فروت شدہ است . 

اما ہاید دیدحقیقت زندگی چیست .بعقیدۂگو بوحقیقت زندگی افراپش و بسطیافتن 
و واناشدن و تجاوز کردن اسٹ اما افزرایشش از خوداست وزایئدہ است نہ اہنکەہ از 
دیگری بگپرد وبرخود بیفزاہد و توانائی و تجاوزش باہنوجە نیس کە دیگری دا ڈبون 
کند بلکه بجود کردن وفہش بخشیدن |است . طبعز ندگی برابنست کەھم روہافرایہش ہرود 
ھم بسیط بپاہد افزاہشش باینستکه آنچه وه واستعداد دارد بفعل بپاورد و بروز دصد 
بسطش بایلستکه قوابش اعمازافکار ومعلومات یا احساساتہااراداثازخودش تجاوزکند 
و بغیر پررسد زندگا نی تمامآٴ نستکه برای بسباری از دبگرانہکار برودخودخواھی مطان 
ہا ژندگانی سا گار نیسٹ فقط خود را خواستن خود را محدود کسردن و کاسٹن است 
اگر وجود و فیض نباشدمرگ خواهد ہود چونکە حیات بائی نمیمائد مگر بشرط ابنکھ 
انتشار یاہد 

اہنت کە کمال خود خواھی در کمال غپرخواھی است واخلان نمیتواند انفرادی 
ہودہ بلکە بضرورت باہد اجتماعی باشد اگر فرددر جماعت زندگی نکندزندگی چەمعنی 
دارد ٢‏ اگر وجود افرایش و‌ بنعشا پش و فیش نداشته باشد چگونہ میتوان گنت ز ن٥است‏ 
و اگر غیر نہاشدفیش چگونہ صورت میپذبرد ؟ 

بناہرابن حسن اخلان یعنی غیرخواھی مہنی برتکلیف وتکلف ئیست وچون لازمسۂ 
ژزلدگیسٹ وحقیقت [ ست و بہمین‌دلیل ہاداش‌ھم ندارد چون خوشخوئی موافن طبیعتو باہ 
خوٹئی مخالفاست . درھیئثت اجتماعیة ھماگر تخلف از حسن اخلان راکیفر میدھندہرای 
انتقام وتلائی نباید باشد بلکە برای حڈمل ودفاع جامعہ اٰست. 

رأت و شفقت آنسان کہ نج4 میگقت خوگف ہندگان ٹیستا بلکه طبیعت و فذطرث 
انسان وروضا خواجگان اٴستٹ و کو و میہگفت من بئ٤دستمدردست‏ هھمقدمان|استودست 
دیگرم برای دستگیری افتاد گان است بلکە باك ندارم کہ ھردو دستمرا بسوی افتاد گان 
دزازكم : 








)١(‏ صمناعصہ: دط صم نادونلّطہ دص ملددہ۸( 
۰() معندہ 1'0 ٥ا‏ دمنچونلصتہا 
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سیر حکست ددارو پا 


رغبت انسان بصٹایع و ھنرھای زیبا نتیجۂُ ھمان تعربفی است کہ از حیاتکردیم 
کہ طبعش برافزاپش وبسط یافتن است زیر|اکە نر ہوجؤد آوردن زیہائی است وذیبائی . 
آنس تک زندگائی را پرمایہ و متمتم سازد پس توجه انسان بہتر اذْ دوی احتیاجی 
استکە بە پرماپهکردن زندکی داردو ھنر درواقع احساسات لطیف را از پکی ہدیگری 
فایش مینماید اینستکھ از ضروربات زندگی شمردہ میشود و ھرچه فیضش عام تر باشد 


ہر رگتراست. 
ید 


مبنای دہانت بعقیدۂ گوپو مان ربط و اتصال انسائست بجہان و ابنای زمان یعنی 
رابطة انسان باجامعة کوچکی کەدرآن زبست میکند بواسطۂ دہالت تبدپل میشود ہرابطه 
ہا جامعة بزرگتری کە هر چه بسطش پشتر ہاشد بہتراست درواقمع دیانٹ چہتجامعە کل 
بشر اُستث بلکه رابطه بشر بکل جہان و بدا و حقبثتآٴنستٹ سدین ہساید پکی ہاشد, 
آنچە مایہ اختلاف مردم در دبانت شدہ است احکام و افسانہ ھا وآداب و مناسکی اس 
کە ہا دیانت ھمراہ کردہ و آنہارا لباس حقیقت قرار دادەاند و اینکه 0 میگوید 
آبندکان ببدین خواھند بود باین معنی است کە این لہاسھاکە برحقیقت پوشانیدہاند 
ہاپد از میان برداشته شود و این جہت میان مردم اتحاد دست دھد و بکی از موجباٹ . 
ہررگ جنگ وجدال مرتفع گردد بہارت دیگر از بیدینیآیندہ آن تسم کە گوہودرنظر 
دارد حقیقت ومرتة اعلای دین و تمدن زا میخواھد زہرا حقبقت دی نکە ھیچگاہ باشل 
ٹمیشود آشست کەشخصس ازظاھر بباطن متصل گردد ٠‏ نکە مایەنفانن استقشر یاتدین‌اسٹ 
و چون چشم بصپرت مردم باز شودمنز راکەیپکی یش نیست و ھمان حکمتوعرفان است 
کرد وقشرھارا دوز میاندازئد, 

ا فلسفه گوبوباین کلیات بابد اکتغاکنیمکە ھرچند تحقیقات بسیار دلکش است 
ابن مخحتصر پیش از آنچ ػفتیم گنجایش ندارو. 


۰ 


فصل چہارخ 
آخر بن منز لٰ 
بخشس (ول 


مقف ۵> 


سیر اجما لی مادر سکیرت اُرو ہا بایان سذہ وزدھموآغازسدہ پیسٹم میلادی رسیدد: 
عے : ۰ 
گذشته از ابنکە حرکت سا سربع وتوقف ما در صراحل و منازل کوشاہ و 
مختص بود بسی از مراحل راھموارد نشدہ رك کردیم یعنی سہاری از دانشمندان دا 
ا 


فصل چپارم 


مسکو تگذاشثٹیم وا بیان تحقیقات ایشان چشم پوشیدیم تاافکار خوانندگان ماکە نسازہ 
دراین‌خط افتادەاند پہرمدوش شودواذھانشان مکدر نگردد بناہرین ہشکر اشخاص ہرجستهہ 
وببان تعلیماتی ک4 گاھی از آنہا واجب است اکتفا کردیم 

در سیر حکمت در سی چہل سال گذشتہ کار مشکلٹر از پیش اس اشخاصی کہ تحقیقاٹ 
فلسف یی کردەاند فراوانند ومذاہب وآراء ایشان بسیار مختلف و مثشتت است کسانیکه 
ہعلوم وفنون ریساضی وطببیعی اشتغال داشتہ ودارند مہانی واصول ونتایج حاصل اذ آن 
فثون را تکیە اہ نظر خود ساختہ آنچە را فلسفه علمی )١(‏ نامیدەاند قوت دادەائد 
جماعتی ہا بن عقا بددینی مسیجی ہودہ وافکار جدیدر| ہانس وکشا نیكەاند 5 بتوائند اصول 
دین‌را تایدکنند (٢)گروھی‏ دنبال تعلیمات کانت وفلسفۂ نقادی )٣(‏ راگرفتەاند . بعضی 
مذھب اصالت معقول )٤(‏ ومخصوصاً فلسۂۂُ مگل راپسندہدەاند ہرخی ملھب روسی (ہ) 
ود وگانگی جسم وروح را| دنسال کردەاند وبعضی وحدتی یسامادی شدەائد . بسپاری 
ازدانشمندان ہروش ا گوس تکنت رفته وفلےۂةً تحقفی را (٦‏ اختیسار کردہ|ند واذاین 
جماعت بعضی صرف مادی شدہ یعنی درمذھب مادی )۷( جاذم ہودەائد وبرخی درمذھب 
عین ابنکە هربك ازمسلکہای پیشین را دنبال کردہاند درھمان مسلك تصرفات نیز بعمل 
آوردہ وازخوا عقاہد وافکاری اظہسار داشتەاند چنانکە مثلا فلان کهە ہمذ ھب کائت رفنہ 
است نمبتوان گفٹ باوچودکانت آزاو ہی نیسازیم بپادیگری کە دراصالت معقول سخن گفتہ 


مادی جزمی نشدہ ولیکن درتحقیقات خود امور باطنی را دخیل نساختەاند واین چملەدر 


است نمیتوائیم بگوئیم ھگلمادا اڑاو مستغنی میساذد زیرا مردمان بااستعداد ادوہا این 
صفت رادارندکە درھسرکار بتقلید وتبعیت صرف از پیشینپانکمتر مقیسد میشوند وتنہبا 
بفراگرفتن تعلیسات دیگران اکتفا نمیکنند وغالبً ازفکر خود چیڑی میافز ایند پاافکار 
زا منقلب میسازند . 

نکته دہگر ایلکه ھرچند بسیاری ازمباحث مائند ریاضیات وطبیعیاتکە پبش اذین 
جسڑےم حکمت وفلسفه بود از آن ہرون رفنە وعنوان علوم وفنون در "كافتهہ واھل تحقیق 
را مشغول شاختہ است بااینتحال مباحث فلسفی ھموارہ بسط ووسع تگرفته و مسائل تازہ 
طرح شدہ وتحقیقات جدید موضوع یافتہ بعضی اذ آنہا کم کمعلم وفلی مستقل رانشکیل 
دادہ وبرخی ھنوز باآنجا نرسیدہ كکه فنی خصاص شود وھر کدام اڑاین دو قسم بساشد 
درھرحال ار تباطشان بافلسفہ قطم نشدہ ودرسیر حکمت ناچکار اید ہانہا نوجه کرٹ 
چنانکە روانشناسی (۸) یعنی معرفت نفس ومطالعه دراحوال انسان ازحیٹ تعقل وتفکر 


وخبل و احساسات وتخلق واسور فنطری یا اردادی او عرض عریضی پسداکردہ و 





)١(‏ مە‌نعناصہزہہ دنطجہٌەمانا2 )٢(‏ دسەنوناد× منطجەە ان75 
)٢)‏ مەاوناند هناجہەمائط7 )٤(‏ عمصونلمہٰٰ18 (ہ) هصہ:امساانہص(لوق 
 )4(‏ نازانہہ7 منطممەەائطا2 (۷) عھھز1:ذةادل( (۸) منچہەامہ:۲ 


٤ 


سیر عکت دد اددپا 


ہسیاری از محققان را مشغفول راع وکارشنائی ‏ زسیدہ کا فنی مہم و مستقل شدہ اس 
ہااینکه ھمو ارہ رات شعبه بزر |زفلسفه نیز بشمادر میں ود . ھمجنین فُن جدیدی کہ 
|ٴگوستکنتجزء طہقه بندی عاوم شمارہ کردہ وموضوع محثاڈرار دادیعنی علممدنیت (١ٰ‏ 
اھمیتی بکمال یسافتہ است , بنباد اخلاق ومسئلہً جبر واختبار ومبانی سپاست مدن یز 
ببوستە|زمباحث مہم فلسفہ ودەاست . دیگر ازمباحثی کهە کم کم ذن‌مستقل را:شکیل میدھد 
فمحٹ زیہاشناسی )۲( ایت بھ سان فاسفَةُ اولی والہیات نیل ھموارہ موضوغ محث است 
[ما یشرفت در آن مسائل مائنف مباحث دنن بست شرچند آ نچ“ راجع بنفس اأست 
درضمن روانشناسی رو بتوسعهھ اس ودر بارہ حقیقت جسم ومہادیآن نیز عامای طبیعی 
ہتحقہفاٹ دقیق رز سیدہ| ہے 

پس وارد شدن ما درتحقیقات فیلسوفسان معاصس ارو پائی باطارح از کان کا 
ہرایآشنا ساختن دانشی ہڑوھان ماباصول عقاید فیل-وفان مغرب زمین است بی ٹناست 
بنظر میآید . اگر باشارہ واختصار بگذرانیم با[نکە هر کدام از نہا مقدمات وہانات 
وافی لاز مدارد زی دستگیر نخو أآھد شدوااگر یعواهبم بیان‌را! وافی کنیم کنا بی جداگانہ 
ومفصل باید نگاشتء خاصۂابنکە درھمبن سالہای اخبر درفنو ن رباضی وطببعی معلومانی 
بدسٹث آمدە کهە نظطربات فلسفٰی بدیم آوردہ اسٹ (۳) بنا لکە ممکن است بزددکا 
اساس فلسفہ بلکە بنیاد عفاپد علمی بیکسرہ عوض شود زط اہنکە جنگ عا مغ سوڈقا 
کە شملا درکار است برودی خاتمه یابە سن باقی بہاند ک٭ ركحقیقات فلسفی بر دازد 2د 
درهرحال عقبائی کە همین جنگ در پیش دارد سببخواھد یر کت داز سک افکارد گر گون 
قرو در روغ ان یک امروز پیش بہلی نمبتوان کرد . 

بناہراین ازشرح عقاید ضلسو لان ماس سرنظن لم ومنتظر میشوبم تاعالم 
آشفتەقر اری گیرد وداسه شود کەافکاردرچەخغطوط مسبرخواهد کرد ولیکن از گذشتگان 
اخہر باز دانشمندان بزر گے ھستنہ کہ از نظربات |بشثان ھنوز سخنی نگفته! یم وںملاحظ+ 
اھمیتی کھ نحقیقا:تان دادہ شدہ ونأئیری کە در اذھان داشته وازقائدین والا مقام افکار 
امروزی شمردہ میشوند وامدار شرح اہن قصه ھستیم وباید ابن تکلیف راھم اداکٹیم 
آنگاہه بخو ند گان خدا تگہدار بگوئیم . 

ویلیام جمز (۴) 

وہلیسام جمز أمر ہکائی است وفاسفة او زنک وہسوقا طبیعت وسلیۃامر ہکائی دارہه 

اما چون سرچشمه معارف امربکا ھمان علم وکكکت رو امت گر لات یلا تال 


72821161: )٢( ءنچمەزہہ50‎ )١( 
مانند رای اشنین و نظری کهە دربارہ حثیقت جسم ونوزر والکتریسته پیش آمدہ و آراگئیک4دد‎ (۳) 
06ہ رہ۷1‎ )٤9 چکو نگی حیات فلہور کر دہ |ٰست وشرحآٴنہا مفصل اسش,‎ 


ات 


فصل چہارم 


را درضمن میں حکمت ارو پائیان بیان کئیم بی مناسبت نیست بلکە| ؟ رنکٹیم سپرما ناقں 
خواھد ہود. 

اہن دانشمند کهە مردی بزرگوار ہودہ ددوامر پکا درسال ۱۹١٢‏ زادہ ودر 5ود کی 
بہمراھی بدرش بارو پا آمدہ ودرانگلستان وت وسویستحصیل مقدما: بی کردہ سپس 
درجوائی ہآمر پکا وت و نجاعلوم ہز شکگی کی فرا گرفتہ ویر تی4 ک وت ومعلومات 
200 ہدست آ وردہ وک 7 ہمقام استادی ومدرسی اپلشدہ وسر اسر عمر راباشتغال 
بعلوم؟ ڈذرانیدہ واز تدرپس علوم طبيء بی بتعلیم فرانسه پرداخته ودرسال ۱۹۱۰ درشصٹر 
ھشت سالگی در آمر ہکا در گنشتہ ا نگار ش واتصذیف متعدد داردآنچە بیشتر محل 
نظر است کتابی است دردوانشناسی (١)کە‏ ازمأخد این‌علم بشمار میرود وتلخیصی نیزاز 
آن بچاپ رسید٥اسٹ‏ دیگر رسالہ(ای ا دانواع سیر باطنی انسان (٢)٭‏ ودیگر 
کتا؛ بی بنام پراگماتیسم (۳)کە معنی آنرا بعد ازاین بیان خواھیم کرد . این باکمال 
اختصار بتعلیما نی ک4آن فیلسوف دراین تصائیفآوردہ است نظری میانداڑیم . 

چنانکە گفتیم وبلیامجمز پزشك' باقاوات علوم طببعی بودودر تحصیل علم و یت 
معلومات تسازہ بہمان شیوۂ علوم ین ا ہی مشاھدہ وتجربە عمل میکرد وہاین شیوهہ 
اعتقاد راسخ داشت وتاآخر عمر ددھر فن بت رشتہ ازعلم وارد شد این شوہ دا از 
دست‌نداد ود رکسب علم جزمشاہدہ وتجر یه طربق دیگریرا سودمند ئدانست واستدلال 
وتعقلی را کە مہتنی ہرمشہودات وتجر ببات نباشد بیہودہ انگاشت . اما درہزشکی بعمل 
معا لح بہار ان لیر داخت وبتحقیقی علامی وندریس فو ن مختلف مر ہو عاہ پیل شکی اکٹفا. 
کرد ودر اپن فنون ھم بیشتر بعلمکلیات احوال بدن واعضا )٤(‏ متوجه ہودیعنی درواقع 
جانشٹاسی )٥(‏ راذن خود قرار دادہ ہود ودرضمن مطالعہ ابن مباحث اچار بچگونگی 
احوال واعمال مغزسر وپیھا <اعصاب> برمیخودد وازاینرو باعمال دماغی متوجه میشد 
وابن امراورا طبعاً بملاحظۂ امور ذھنی وآتاریکە روحی مینامندکشائید بعبارت دیگر 
ازجانشناسی بروانشناسی رسید و کم کم دورین بحث مستفرن گردید وتبحر کامل دریافت 
چنسان کہ نخستین تصنیف مہم اودر ھمین ضن بظہور رسید واز تاب روانشناسی او 
نام بردیم 

تاکنون ماچندین باردرضمن ببان‌تعلیمات حکما ازروانشناسی سخن ہمیانآوردہایم 
وباصول عقاید بزرگان این فضن اشارہ کردہایم ولیکن دداین ہاب نیز مسانند مباحث 
دبگر الہته نمیتو انستیم وارد تفصیل ہشویم . دربارہ تحقیقات وہلیامجمز جزابن نمتوائیم 
)١(‏ عذ(مطہ::2 )٢(‏ ءءسہضہەم×ہ ×سمنونآہ× ×ہ ٭٭ نا١‏ ہ٢‏ عط_ 
(۳) صٗےءنۂەمصجچہص (ٍ؛) جوملمرطاط 
)٥(‏ 7چ0[ہزڑ پعنی ممرفت امود مر بوط بحیات 


۷ 








سیرحکمت ددادو پا 


کاری بکلیم وبناہراین هینقدر باشارہ میگوئیم فیلسوفان بیعین مخصوصًآہاکە حکمای 
الہیخواندہ میشو ندمعتقد بودندکە اسان گذشتہ از بدنونفس حیوانی دادای ئفسی‌اسٹت 
کەنچ۸٦آثار‏ روحی وعقلی میگوبند ناشی اذأاوست دآنرا جوھری مجرد مہدائستند ودر 
ہارەنفس وچگونگی بیدا بپش‌ولہذدیب وٴٹکمیلو باقی بافانی ہودن او بح مک ردند چناننکه 
از ین مسائل همدداین کتاب اشاراتی ہآن بحث ھاکردەایم . ۱ 

پس اذآٴنکه دانشمندان ارو پابعث حکمتعرا تجدید کردند و بتحقیقات تاز پرداختند 
ہاز ہسپاری اذایشان بہسان عقیدۂ پیشین گرائیدند وہنشی ھسم مسادی شدند ومٹکر 
چوھربت وتجرد وہتای نفس گردیدند واز عقاید مختلفی کە دراین باب پیش آمد ہاجمال 
آگاہ شدیی ۱ 

درابن اوآخر معققان بپشٹر ہر آن شدندکە معلومکردن جوھریٹ وتجرد وبقای 
نس برای ماہا اصلا مقدور نمیہاشد بااگرھم ہھسث امروز معلومات ماہرای رسپدن بآن 
مقصود کائی لیسٹ و بہتر ] نست کھ درچگو نگی آثار روحی ونفسانی مطا لہ کنیم ودراین 
مطالمات ھم بشیو٥ہ‏ علم جدید یعنی مشاہدہ ونجر بہ بر دیم والعن دراین صد سال اخبر 
دانشمندان اروپاوامر یکا رنج فر (وان بردہ ومعلومات ہسیار فر اھم آو ردە[اند چنانکہ امروز 
روا شناسی اڑفنون مہم وبسیار قاہل وجه میہاشد ومحور ذلسفہ واقع شدہ (سٹ درعین 
ایلنکه ازطبیعیات وعلوم تحققی بشمسار میرود تین واسطه اننقال ازطببعیات بالہیسات 
نیزمیشود چنانکه درموزد ویلیامچنز چنین شد٥اسٹ‏ . 

باری گذشته ازارباب دیائتکە اعتقاد بوجو نس باروحی کہ چوھر مجرد باشد 
درواتع از ارکان عقاید ایشان ا(ست اھل علم اہن دورہ چون نفس پاروح مک لد نظر 
ہجوھر بت و تجر دش ندارند ومر ادشان آثاری است کہ بنفس نسبتدادہ میشودازعلم وارادہ 
وکلیه امود ذھنی جزایشکە بعضی ہجزم یااحتمال معتقدئ دکه نفس حٹیقتی است مستقل کہ 
بمطالعہ در آثار او ہاید کم کم بچگونگی وجوداوبی ہہریم وبعضی ملکر ند وآ اانفسانی 
راناشی ازقوای طبیعی وہدنی میدائند . 

دراپنجا لازم است کە گوشزد نمائیم ک٭آثار ناشی از نفس دوقسم است ہسیاری ا 
آنہاچتان است کە نفس درحین وقوعآنہا را بااصلا ادراك نسیکند مائند عملیائ یکە بدن 
درتعلیل وجذب‌غذا صورت میدھد یامیتواند ادراك کند ولی غالبا متوجھ آنہا نیستمانند 
تنقس کە توجەنفس در آن مداخله ندارد وابن‌قسم اموررا غریزی یافطری میگویند(١)‏ 
یابدون 7 وجهھ نفس واقع نمیشود یااگر داقعم شودتانٹس متوجہ باشد وارد ذھن نمیگردد و 
آنہا را امور عقلی میتوان گفت .۰ 

اگر درست تام لکٹیم درمییا بیم کے ھرەنگام نفس ہسامری متوجھ است وآن 


(١ٰ‏ وگزامرز[عررا دٹوڈ داکە مبدأ این امور و"آثار اسٹت پیپوزپوہرز مینامند بعلی غریزہ 


“۸۶ 








فصل چپارم 


امر وارد ذھن میشود البتہ نس از خودآگاہ است وا گراز خودبسخود باشدامکان ندارد 
کە از امر دیگری آگاہ شود چنانکەہ شخص وقتیکە در خواب است آواز ھا بگوششی 
میرسد إما چون از خود بیخود است[ نہا را ادراك سن و1 ن امور وارد ذھن نمیشود 
همچنین است در پیہوشی کہ شخص از خسود بی خبراست یا در احوال دیگری کەانساناز 
خود ببخہر شود. 

پس خواہ بوجود نفس بطور جوھر مجرد یا حقیقت مستقل قائل ہاشیم خواہ نہاشیم 
مشکر میتوانیم شد که درانسان و ٥ەایھٹ‏ کە او راازوجود خود آگاہ ا 
از امور بسته باوست این قوهُ یا این حالت درز ہائہای اروپاعی لفظی دارد(١)‏ 
که ما ھم معتاجم ہراہر آنرا داشته ہاشیم قوہ تئبەیا انتباہ بآن معنی نزدیك[ است ولیکن 
از ابی الفاظ تعلی اس عازعنی بپختن مستفاذ میکودو بگمان نا گرلفظ < غودا گامیٰ> 
دا برای این‌قوہ بااینحالٹ با ومصطلح ہسازیم بالفظ ومعنی اصطلاح ادوپائی 
تقر یبا درست موافق است ومراد رامیرساند (۲). 

اینك گوئیم در عالم روانشناسی مہمترین مسائل بحث در این شوہ خودآ گاھی 
است کە چیسٹت وچگو نہ الہتہ کسانیکە معتقد بنفس مستقل از بدن میباشندخود] اک 
را خاصیت نفس مید| نند چنانکه پیشینیان ھمین قوہ را نفس میگفتند اما خواہ معتقدہاشیم 
خواە نباش م در علم نمپتوانیم ہاپن عبارت قانم شویم کە ود کات 0ھ 8۶“ 
و باید 07 تاچگو نگ یىی وحقیقتآ نر ا دریاہیم 

علمای طبیعی چون در احوال و اعمال بدن انسان و حیوان مطالعه کردەائەد 
ہرخوردەائد ہا اینکە وجود ہی ( عصب ) دراعضاء بدن این کیفیترا پیش آوردہاست 
کهھ چون بربك نقطه از بدن تأائری وارد شد در نقعله دینگر کكکە ہوسیله عصب بآن 





)١(‏ ەمزہ دہ 

(۷) لفظ ذھن ددسٹ براین معلی صدق نمینکٹد چون ذھن چیزی‌است کھ آن قوہ ددداقم متماق 
باوست و بہتر آنستکھ ذھن دا برای ترجده غزرچوت ہکار ببریم. لفظ آگاھی بەتنہا ئی ھم آن 
معنی (ا میرسائد اما چونآکامی ہممانی دیگر ‏ یر استعمال میشود دپرشیوع داردہگگان ما خود 
آکام 


صراحت در ممنالی ؟4ەدر اینجایمنی در علمدردانشناسی منظورماست مقصود نباشدالفاظ تلبه ۶اا باہ 


ی بہتر است لفظ شعود و مشەر ہم بد ٹیست اما همان میں را داردوایکن در غر موردکه 
و شعوز ومشعر داددرإك و التفات و گاھی وھوش و مرادیپای آ نہادا ءبتوان بکار ہر دشمتاغاطرے 
نشان میکنیم کە لفظ وم رووؤوعبرو!) ٭مائی دیگر ہم داردکە در ترجمەه آن معانی لفظط خود]؟٤اھی‏ 
ھناسے ٹیست مثلا رر بعضی موارد فکر و عقیدہ وحس تکلیف و انصاف بایسکفت وی ی اذمعانی آن 
ادداك نيیيكے و ہداست و قودای ک4 در |نسان ھست چون کی دادای تکلیف کند نفسش شاد(استٹ 
د چون بسکس باشد مضطرب است و سرزذنش میکند و زیادہ اڑچھل سال پیش اینجانب است لفظ 


انا در ان مورہ دوجدان ڈر ہ4 کں ۵م داکنون باون معنی مصطلح شد٥‏ اُست۔ 


۹ٴ‌‌ ۱ 


١‏ سیرحکمت دزارہ ہا 


ھر تبط است غر کی غیر اختباری حادث میشود و غالب اعمال بدن ازذأاپن وع اس 
واہسن نوع عمل و حرکت را عمل و حرکت ائسکاسی (١ٰ‏ وو نا وگنشته از اعمال 
بدنی ہسپاری از اعمال دماغی ھم مربوط برواشناسی میشود از نوع حرکت و عمل 
انمکاسی است ولیکن چون ہامود ذھنی وآنچه مربوط ہُخود گاھی استمرسیم مییینیم 
ھمه دا ئمپتوان باعمال اسعکاسی 'وجیه ئمودووبلیام جمزماننه بسپاری ارعلمای رو انشناسی 
کہ در این باب دقت کردہ|ند دریافت کە معانی وتصودات ذھنی )٦(‏ مبحث دبگریاست 
کہ تحقیی در[ ہا ھرچند مائند تحقیق در اموز دیگر علمی مبتنی برمشاهد٥ولجر‏ بٴ|ست 
اما مشاہدہ و 'نجر رہ در نہا بامشاهھدہ وجر 3 کہ در امور جسمانی ہبکاراست فر یٌ‌دارد 
چہ در امور جسمائی مشاھدہ وتجربە بیروئی است پعنی ہوسیلە حواس ظاھردستمیدھد 
و مخصوصآ بچشم در مآید اما چو نگیمعانی و صوز ذھنی و امور ذھلی واموزمر بوط 
بخود گامی و احوال او بحو اس فلامر معلوع لمیشوٹ و باید بضمیررجوغ کردومشاهدہ 
و تجربە در آنہا ددوئی است و اروہائیان برای این نوع مشاهدہ اسطلاحی دارند )٣(‏ 
که مامیتوائیم درون‌نگری ترجمە کنیم, 

درباب چگونگی و حقیقت ود آکامی گروھی از علمای روائشناسی کے> اکر 
نکی بودند و پیش از این ما ہآنہا اشارہ کردہایم اظہار عقیدہ کردہ بودند کە نس 
و خودآ گاھی اد چیزی لیسٹت سن اجتماع وا کس مسانی و صوری کە درذھن‌واردو 
مجتمع مین دد و ذخہره میشود وہر سسل تشببہ میثو ان گفت ھمان قسم کە جسم عبارئست 
اڑ مجموعة از اجزاء مادی که آنہا را ذرہ وجزء لایتجری میگوبند نفس‌وخو دگامی 
ھم عبارنست از محمو ع٥‏ 7 اجزا کہ آن اجزا ھمانا معا تی و نصورات مہباشدو بلیام جمل 
در این باب در نتبجا مطالعات خود در رواشناسی باحکمای انگلیس مخالفشدوػفت 
حقیفت ٹفس مجمو ء٥‏ از معانی و تصورات لیسٹ بلک خودآ گاھی امری متصل‌واحداست: 
راسٹ استکه معانی وتصورات کە احوال عسارض برخود آٴڈاھی میہاشند منکٹرنسد و 
بسپارند اما وحدت نقس وحدتی نیست کم از اجتماع ابن مشکٹرھا حاصل شود و سز 
نقٹس واحدی ثیست کہ منقسم سک ھا شود بلک خود آکاھی ۱ ذاتا وحدالتی (ٰسٹ متکثر 
و کرای است واحد چنائکه در مقام شسيه فیکوظیم اندیشة انسان بالفاظ در می آبہدو 
الفاظ مشکثر ند اما اندیثه يك امر واحد است ونمیتوان ػفت از اجتماع الفاظ ساختاشدہ: 
ہا اجتماعی ازالفاظ اندیث* انسان را میسازد 

با ایتحال ویلیام جمز حکم نمیکند بابلکه نفس جوھر است برا اولا" نمیدانیم 
چو ھی مجر انی ایا ۱ گرجوھر بود ذات ثابت و بیحر کت میبود وحالآنکە می یلیم خود 
آگکاھی ذاتا جنہندہ وچاندار است ومیتوان آنرا بنہریجاری مانند کرد . 


(مص۱۳٥ہہەد٭٤‎  ہاادعدا جومزامھ‎ نٌ]ا٥×٭‎ )١( 
15+: وع[4ة] (۴) ممناہ0٭ہ‎ )٦( 


۰ 


مصل چپازم 


ازجمله نظریات ویلیام چمزاپئست کە بخلاف بعضی ازمحققان کە خواستەائد همه 
امورذھنی راناشی ازح ر کاٹ انمکاسی بدانند اوحدس میز ند کە دربدوامر ھمەآثار دماغی 
وعصبی مقرون بنحوی از شعور واختیارہودہ اسٹ وبعدھا کم کم تحولی دست داده و 
بعضی ازمراکزر اعصاب تنزل کردہ وفاقد شعور واختبار گردیدہ وبعضی ترقی نمودہ و 
اختیار وخودآ گاھی تام داراشدەانه . 

ازتوجہات محققان درامورنفسانی ابنست کە بعضی ازاحوال نفس تأئپر بدنی دارد 
وھر امری کہ در نفس حسادث میشود حسر کتی درہدن احداث میکند ومثال ظاھرش 
اینستکھ چون چا نور درندہ مسىیئیم وہیم دست مہدھد ح رکتمیکٹیم ومیگریز ہم وچون 
منظری دلخراش میبینیم دوبر میگردانیم پا اشك میریزیم ویلیام جمز ددابن باب تحقیق 
کرد کھ در بعضی ازموارد امرمعکسوس است وازحر کت وعمل بدن ثائر نفسانی دست 
میدهد مثلا رس دیم از فرار عارض میشود نە فرار ازترس دیم واندوھنا کی از گریہ 
حاصلمیشود نەگریە ازاندوھنا کی واین‌ادعا مہنی بر تجاربی اس تکە بیانش بدرازامیکشد 
ودرھرحال سخن جامع اہنست کە ھم احوال دوحی تاثرات بدنی دارد وھم اعمال ہدئی 
تأثیرات روحی میبشد . 

ازتعقیقات ویلیام جمز در روانشاسی کە آنر اکاملا بشیوۂ علوم طبیعی انجام دادہ 
است باین اشارات اکتفا میکنیمکە کتاب مابیش اذاین گنجایش ندارد بایدکتاب دوان 
شناسی آن دانشمند را خواند ولذت برد . 

+جبطہ 

ویلیام چمز درضمن آزمایشہا و مطالعات علمی وروانشناسی باموری برخورد که 
اورا باحوال باطنی انسان واتصال اوہمبادی عاليہ متوجھ شاخت وددآن باب جستجوھفا 
و'حقیقات نمود وآن جمله را درکتابی درج کرد کہ از ؛صنیغہای مہم اوشمرده* میشودو 
عنوانش بترجمة تحت لفظی چنین است : < انواع تجربه دپنی 4 ولیکن ازتجر بە مرادش 
سپر درامور و ادراك آنہاست واز دین مرادش حالی است کە برای انسان دست میدھد 
که خود رابسدأً یسا بنغفوس عاليه مرتبط ومتصل میبابد و معمولا آن حال باعقاید دینی 
مناسبت تام دارد اینسٹ کە ماذ کر مصنفات ویلیام جمز نظر ہمراد حقیقی اواز لفظ تچاوڈ 
کردہآن کتاب دا ھ انواع سیر باطنی انسان > نامیدیم . 

ویلیام چمز تثصریح میکند کهہ مرادش ازدین آداب و رسوم و ووابات ومنقولات 
واحکام وعقابد نیست کە ٦ٴنہا‏ ظاھر دیانت داصودرت میدھند ومقصود اذ آنہسا اینست کە . 
خدا را با خود پارکنند بلکه میگرید مراد من ازدین مواجہه کلی شخصی است 
ہاز ندگانی وتوجه بابہنکه وجود ما چبست ودراین مواجہه و توجه نظر جدی عالی دارد 
وخویشتن رامتکی ومتصل میا وفوہ مہببند کەازخود اوبسی نبروملداتراست ود رآ تحال 
خودرا سعادتمند ومطیئن میبابد . 


امت 


سیرنگمٹ دزرادوپا 


ویلیام چمز مشاهدہ کردہ است کە ائسان از امورعالم بك سبر وادراثت دارد پروئلی 

ہتو سط حواس ظاھر وك سیر وادرداك دیگر دارد درونی توسط حواس بساطن و عقل 

و این دوقسم سبروادركث را مہ کس دریافته اٴست ولی بٹ سیل ادر كت الئی هك ممکن 

است برای اسان ولااقل برای بعضی اشخاص دسٹ دھد ئە باطلی ودرونیٹراسٹت وآن‌را 
ہے۔ہ سبھ ی 

سر و ادراك دپنی مینامند ازآنرو کە ھرگاہ آن حال روی دھد شخص خودرا باخدا 


متصل میبابد واین امرمنعا عقیدہ دینی میشود . 

این حال وامور مر بوط بآنرا ویلیام جمز چنین توجیہ میکند کە ٦نچہ‏ انسانآنرا 
<من> میخواند وخود آگاھمی دارد دراحوال عادی داہرەاش محدود ومسەدود است واڑ 
خود او تجاوز نمیکند ولیگن این دایرہ متحدود حریمی دارد کە ہبرون ازدایرۂ خود 
آکاھی اس وشخس درادوال عادی از آن ندارد وچون باب آن حر یم ہروی <من* باز 
شوٹ باعلم دیگری آھنا ممگردد و سی چہزھا براو مکشوف میشود کہ در حال عادی 
درش بروش اوبسثه است . : 

اپن فقرہ راکە گذشته از<من> یعنی نفس بین غوة کا کا قلمرقف ین و 
عقل است چنذین میلما ید کھ انسان ضمبر دیگسری ھم دارد کہ معمولا از آن ٦‏ گاە ذبست 
ولیکن بعضی اوقات آشاری اذ آن ہروز میکند ومعلوماتی بانسان میدھد کە از عہدۂ 
جس وعقل بیرون است پیش اذْویلیام چمز نیز دا نشمندان دیگٹر کہ در روانشناسیٰی کار 
کردہ بودند بآن برخوردهہ و 20 ھ من اخود آکاہ گ)( نامیدہ بودئند وہلیام جمز 
دراپن باب تحقیشات مبسوط نمودہ وممتقد شدکە مواردی ھسٹ که انسان ازداپرہ محدود 
مسدود <2من > بآن حرہم کە گفتیم ہامیگذارد ودرەن ناخود گاہ واردمیشود وباینطریق 
ضایر یکدیگر مکشوف ودر یگدیگی مؤثر میشوند و شخص ہدون واسطه حس وعقل 
سحتا بھی برمیخورد ودر عسوالمی سر سکیا که تمتعات روحانی در مباہد وبکمال نس 
نزدیك میشود و خود را بخدا متصل مہببند ودر میبابد کە حدود زندگا نیش بالا رفلە و 
اطمبنسان لفس حاصل نمودہ روحش بزررک وشریف شلھ واز غیب مدد مسگیرد واز 
ہماریہپای تن یاروان شفا میبابد واذ خوائند گان ما کانیکەه اھل حالند اہن مطلب دا 
بخو ہی ٹہم میکنند ۰ 

اہن سیر در اشخاص بانحاء مختلف دست میدھد بعشی بکسرہ از آن محرومنه 
ھرچند ھیچکس رانمیتوان حکم کرد که فاقد این قوہ است بعضی دنکن خیلی ہرای ابن 
احوال مستمدند در بسیادی از موارد تغییر سال بتدریج رومیکند و گاھی اذ اوقات هم 
انقلاب ا گہائی پیش میآید مختصر ددھمه کس ہروزش بك سانویك روش نیست وانواغ 
شالت ھدازہ ال اریت کا ورام میں کان درا كه دل یک ونگی۔اسن 

ص٥ن (ھصنصنلطء‎ )١( 


ای 





فصل چہارم 


حالات است انواع سیر باطنی انسان نام نہادہ است وجای تأسف است کھ ما باین‌اشارت 
کە ازخلاصهہ و نتجة مطالبآن کتاب نمودیم باید |کتفا و خوانندگان را اص ل کتاب 
احاله کنیم همینقدر باز توجە میدھیم کهە وبلیام جمزدرتحقیق این امورھماز شیوەمشامدہ 
و تجربە و آزمایش منحرف نشدہ و تحتیقائش مبنی ہر موھومصات و تخبلات نبست و 
6 پا تراینکه سا این عقاید کہ پیدا کردہ اس ت‌خود اقرار میکند کە من ‌اھل باطن یستم 
و جز ہروش علمی نمیروم . 
مہہ 

شہرت ویلیام چمز درفلسغہ بیشٹر از جہھٹ روشی اس تکه در تشخیص حقو باطل 
اختیار کردہ است, 

خوائند گان این کتاب میدائند کە ابن مطلب همه وقت یکی از مطالب مہم فلسفہ 
بودہ ہلکە میتوان گفت مطلب اصلی فلسفہ ھمین است وملاحظە کردندکە حکمای بزرك 
ہونان در ابن باب چهە اھتمام کردند و چگوئہ اصول عقلی راکه در تشخیمں حق و باطل 
بکار است بنام فن منطق ہدست دادند سپس حکمای جدید ارو پا دراین باب چە تحقیقات 
بعمل آوردند ہعضی عقل و احتجاج را ممیز درستی و ناددسی اقوال دانستنه وبرخیحس 
و تجر بە را وسیله اصلی شمردند وتکرار مباحث در اینجا لازم نیست . 

کسانیکە حس و تجربە را وسیله اصلی وصول بعلم و کشف حقایسق مبدانستند 
اگر مادی ہودند بفلسفه اصلا توجه نداشتند و اشتغال بغلسفه را امری بی نتیجه و بیہودہ 
میہنداشتند ولی 7 نہا کە صرف مادی نبودند وہفلسقه ھم اعتنا داشتند باوجود اعتقاد تام : 
ہلزوم حس وتجر بە قواعد منطقی واصول عقلى دا ھممعتبر میشمردئد ومخصوصا درردو 
قہول تصودات وتصدیقات مر ہوط ہمعانی وامور انتزاعی و تعقلی از توسل ہاصول عقلی 
بعنی عدم تناقش و قواعدی که اذ آن نتیجه میشود چارہ نمیدیلانہ, 

ویلیام جمز چنانکه دیدید مادی نبود و بعوالم باطنی و دوحانی نیز اعنقاد داشت: 
ولیکن از فرط علاقه ہمشاہدہ و تنجر بە کارش بانہا رسید کہ در معانی وامودعقلی صرف 
نیز تجربہ و عمل را یگانە وسیلة تشخیص حسن و باطسل دانست و از ایلسرو در فلسفه 
روش او را پراٴگماتیسم بعنی اصالت عمل خواندہ اند و اینك باید اجمالاآن روش دا 
توضی ح کنیم. ۱ 
ویلیام جمز میگو ید ھرمعنیٰ وھر حکمی از احکام ذھنی اسان و وقتی شایسنۂتحقیق 
و بحثٹ است کہ نتیجەعلمی ہر آن مثرتب باشد واگر هیچأئیری دراعمال زندگانی نداشتہ 
باشد گفتگو ىآن تضییع وقت وکاز لغواست 

پس میزان حقی و باطل نسبت بہر معٔی وھررأی وھر قولی ما و نتِحةُ عملی 
است کہ ہر اعتقاد بان معنی وآن قول برای انسان مترتب است گر تار آن اعنتقاد 
در عمل نتیجً نیکو داشتہ باشد صدق وصواب است وا گرخلافآن باشد کنب وخطاسٹ 


۳۴ 


سیرحػکمت دراروہا 


پس منشاأً و مہدا فکررا نبابد محل توجەدانست باعتماد اینکە مبلی ہر اصول عقلی 
و مطقی است بلکە ماآلش راہایەه درنظر گرفت اگر آن فکر ما راہامری واقعی ‌رھبری 
کردکە ا این معلوم ہتوانیم ہمعلوم دبگر پر سیم پا اگر در عمل تتیجەای داد کة برای. 
زندگائی سودمند ہود حق است وکرئہ باطل است بەہادت دیگرحق حیقی نشس‌الامری 
و مطلق نبست بلکە اضافی واعتہاری است ۔ 

میگوبند حق دونوشت امر واقع است یعنی قولی کە مطابق ہاواقم باشدحق‌است 
ہسپار خوب اما واقم چیست کە مطابقت ہا اوقولحق ہاشد؟آہا امری ثابت ولایتغیراست 
زیراکہ عالم متغیر است دھیج امری در او ثات نیست پس بہشر آ نست کہ بگوئیم قول 
حق آنست که ہر آٴنچه ضلا ھست تأثیر نبکودارد. 

باز بعہارٹ دیگر قولحق در حدذات خود حقیفتی است بلکە آ لت است و مائند 
مر کوبی اس تکە مسافر را از منرلی دہگر مپرساند . اکرچٹپن باشد یعلی نتیجہ وتأئیر 
لیکو داشتہ ہاشد حق است وگرنە باطل است . 

پس قول چون نتیجه صحیح دارد حق استنه ابلکە چون حق اسٹتنتیجەاش صحیح 
است چنا نکە شخص چون حالش خو بست میگوئیم صعت مزاج دارد نە ابنکە چون صحت 
مزاج دارد حالش خو ہست . ۱ 

از جمله شواھدی کە ویلیام جمز بردرستی نظرخود میآورد ایئسٹ کە ھرقولی دا 
در هر مسئله از مسائل کە بنظر بنگریم هرقدر مہم و معظم باشد اگردد آن‌مواقم فرش 
کنیم جربان امور عالم متوقف شدہ و ہانتہا رسیدہ و از این پس دیگرھیچ امریواقع 
نو اھدشد در آ نصورت خواھیم دید که بحث در آنقول بکلی لو و بہحاصل!ست ہو اسطة 
اینکە مر بوط بگذشتہ میشودوآبندہەایددپہش نیسٹ تاحق وباطل آن قولتأئیری بخشد 
متلا این بیحعث کہ آپا انسان ہجبورز است پا مختار است باابنکە ٦یا‏ ظلم قبیجاستپا ایستا 
اگر آ شاف ذر یش خاقد کہ تو باطل از افوال ھا اٹر غ وت وی کید کہ آفتان 
مجبور باشد یا مختار وظلم قبیح باشد پا نباشء؟ پس حس وقبح از آ نجہتمود(د نظر است 
که صل انسان برطبق آن تأثیری در امور سد در صورلیکە فرض کنیم بساط جہان 
ہرچیدہ شدہ باشد حتی بحث دداثبات ونفی وجود خدا چه حاصل داردوچهە تغاوت میکند کە 
مورحد پادھری ہاشیم چون فرض ایاسٹ که آئندەای در پیش نیست کہ اشری ہر آن اقوال 
مثر نب شود, 

ںی 

روش فلسفنی راکه پر اگماتیسم نامیدہ شد٥‏ و ما فاسنة اصالت عمل ترجمه میکلیم 
( بعنی حق وباطل بودن آرا واقوال باعتباد تأثیر و نتیجۃ علمی آ نہا) و یلیامجمزدداکٹر 
مصنفات خود مدار عمل قرار میدھدو بآن اشارہ میکند ولیکن پکی از تصانیف خود دا 
هم تین دادہ ٰست 4 بہان ابسن فلسفه ودفاع از آن در مقاہسل معالفغان و تسوضیح 


را 


فصل چہارم 


آن بشواھدی آزمسائل فلسفغی کە بابن‌روش در آ نہا نظرمیکند . 
مسائلی کہ ویلیام جمز بخصوص بانہا اشازہ میکند بکی حقیقت داشتن بانداشتن 
چوفر جچسمانی وروحانی ومسئله مادبت وروحانیت ا(سٹ دیگر مسئله |ثبات بانھی حکمٹ 
داشتن کارھای جہان ودبگر مسئثلاً جبر واختیار است ود رکلِه این مسائل پس ازتحقیق 
مفصل بابن نتیجه میرسد کە|نکار روحا نیت ونفی حکمٹ داشتن کار ھایجہان واعتقاد ہجبر 
شایسته کسائیستکە تنہا نظر بگذشتة دنیا داشتہ باشند وآیندہ را منظور ندارند وابن 
ہا روش نز اسم بعنی اصالت عمل‌منافی است زیرا کەاسن عقا یدما یه ناامیدی ودلسردی 
انسان است وحالانکه اعتقاد بروحالیت وبقای نفس ووجود صائم حکیم وفاعل مختار 
بودن انسان سبب میشود که شخس ازروی نشاط وامیدواری وقوت قلب 92" و 
بکار پردازد و باابن عقیدہ کہ مپتواند اوضاع جہاندا دو ببہبود ببرد وجدوجہدش منشاء 
اُست وخوب کردنئش نتہج خوب وہدکردنش نت بددارد . 
ازجملهە مسائلی که ویلیامجمز درآن تحقیق نمودہ مسثله حقیقت وحدت و کثرٹاسٹ 
ودرابن باب تصنیف چد| کانہ همدارد کە برای کو تاھی سخن‌مجبوریمازورود درتفصیل‌آن 
پرھیزیم همہنقدر إشارہ میکنیم کە ویلیامجمز ہاوچود ابنکه مسلكث حکمای دوحی دارد 
تماہلش بکثرت اسٹتامانه بکثرت مطلق باین معنی کە تصدیق دارد کہ جہان حقیفتی واحد 
اسٹتاز آنروکە موجودات ھمه بیکدیگر مرتبط وپیوستەاند ولیکن‌اطمینان نمیتوان کرد 
ہا نچہ بعضی ازحکمای روحی معتقد ند که بات حقیقت واحد کہ وجودش را با نتراع و تعقل 
قائل میشو یم حق است وموجودات دیگر کہ بمشاهدہ درمبیبا ٹیم همەعاری ازحقیقت میباشند 
زبرا ماجز مشاهدہ وتجر بە راھی برای ددرك امور نداریم وہناہر مشاهدہ وتجر باکثرت 
را سیتوائیم بیکسرہ منکر شویم وکسانیکە بوحدت مطلق معتقد میشوند بازقیاس بنفس 
مینما نام بصرنر ف تعقل حکم میکنند : 
آ[۷ہ 
روبہمرفته وہلیام جمز اعتقاد راسخ دا بابکە در تحصیل علم وکشف حقایق باید 
تنہا ہمشاهدہ٥‏ وتجر بە متوسل شدبامشرب ر(وحانیت وعلافه بدیانت جم کردہ ودرھر مسئله 
اژمسائل علمی وحکمتی نکتہ سنجیہای دلپسند نمودہ کە متأسفانه مسادر این کتاب برای 
اورود در آ نہا چانداریم . درزمان حبات وہلیامچمز دا شمندانئی ہودنكد مخصوصا درا پکا 
وانگلستان که مشرب پر | اسم داشتند واکنو ن نیز هستند اما مخالف‌ھم ہسیار دارد 
زہرا اصحاب عقل برصاحب این مشرب ابراد دارنك ازجپت انک* درجسشحورق حقیقت 
باصول عقلی نمیگراید واصحابِحس اعتراش میکنند کہ ہمباحثت فلسفةُ اولی وامور باعائی 
7وجه دارد . اشکال مہم ابنسٹ کە حقا بی نفس‌الامری فائل نیست ودر اینصورت قضایای 
علمی ومسائل اخلاقی را ہر بنیاد محکمقرار ٹمیدفد مخصوصاً سرز کی کت باصمحاب اصااب 
عمل شدھ (ست اہنست ؟کە اگر حق وباطل دابر مدارسود ومصلحت باشد اصول اخلاقی 


م٤‎ 


سپر حُکمٹدرارو پا 


مہئی ہر خودخواھی وەمنفعت ہپرستی خواشہ بود ولیکن |انصاف اہنس ٹ کهھ ذرابن ا ا ا 
میند| لغانپز | گماٹسَم ہاشتباھندز یر! سودومصلمحتی کەاصحاباصا لٹ عمل‌در نظر دار ند سودو 
. مصلحٹ شخصی لیسٹ ومر ادشان مصلحت کلی (ٰست وبنا ہر ان ہیماینکہ متہی بەدودخواھی 
کردد نمبرود و درصورت مشرب ہر! ڈماثیسم ھرچند بقول خود ویلیامجمز نام تازەایست 
برای مسلکی کہلە ولیکن بصودئیکە آن مك وھممسلکان اوعنوان کردا نل ازمذاھب 
مہم جد ید فلغی ہشمار ا(ٰست : 


بش سوم 
ٹذ کرات لازم 

کسانہکە ازحر کت ارتقائی علوم وفنونآ کامند ودرسپر حکمٹت اروہا نیز أمل 
کردەاند میتوانند ہدونکتە لطیف توجەکئند : پنگی ابنکہ ھرچند درراہ علم وحکمت 
ھموارہ مراحلی پیمودہ شدہ وارتقا دست دادہ است ھوشیاران اڑاھسل علم وہدرستی 
نظر کردەاند در پافتەاند کە در ہسیاری ازعثاپدکە اختبار نمودەاند باشتباہ رفتہ بودند و 
باب تجدید نظرکنند و بعلاوهہ ھرچه معلومات ائزون میشود ہر مجہولاث ئیزل 
میافزاید یعنی ہمشکلاتی برمپخوریم کە پیش از آٴن ہر نخوردہ ہودیم وجہل مر کب داشتیم 
لکٹە دوم ایتکه صاحبنظر ان ھموارہ دودستہ بودند کہ پلہان یسا آشکار ہاھ مکشمکش ۱ 
داشتەائد پکی کسانیکە میخواستە|ند همەامورجہائر ا درتحتقوائین طبیعی کہ ہروش‌علعی 
یعنی محاسہه ومشاهدہ وتجر بە معلوم شد٥است‏ در آورند وآنائرا مادیون مینامند ودیہگر 
کسانیکه قواعد طبیعی راکە حا کم ہرمادہ است برای کشف رازدھر کافی ندانستہ حقیفتی 
غیرمادی و نامحسوس نیزقائل ہودەاند وہرای ھر یك ازابندوسته اتغفان افتادکە برحسب 
پیش آمد امور ومعلومات ونظریات تازہ کە پیدا کردەاند وخودرا بردستۂ دیگر غالب 
ٹانستەانكد ولیکن بزودیدستة دیگی مسائلی طرح کردہ عنواناتی پیش آوردہ|ند کەمعلوم 
کردہ است که فتح وغلبة فرفة مقاب لکلی وقطعی نبودہ است ۔ 

درکشمکش ابندودسته ھرچندکسانی ہودہ اندکه دانستہ پساندانستہ غر از کشف 
حقیقت غرض دبگر ھم داشتە|ند ولیکن باب انصاف دادکە در هر دو دسته مردمان 
والامقام بود٥|اند‏ کہ چز وصول ہحقیقتغرضی نداشۃہ و بناہرین دایہا و نظر باتشان ہاید 
موردتوجہ وتقدبر ہاشدکە ای نکشسکش مایترقی علماستواگر سرانجام وصول بحقیقت 
میسر باشد ھمانا سبب این مجاھدہ ومجادله خواهە ہود ونیز باید تصدیق کرد که دد 
هریك ازاپندودسته دانشمندان حقیقی وبہفرض ددعین اظہار عقیدۂ راسخ برمدعای خود 
متوچه ومعترف بودەائد براینکەمسکن است بمعدھا امری پہش آ بد کہ بطلان یاناقں بودن 
عتیدة اپھائزا معلوم سازد و این ست ہملضای شود ئست: نووژہدہ| ندوجویندگان 


حقیقت ھرچهھ درراه معرفٹت پیشتر میروند بہاین نکتہ بیشتر وت کن واز تعصب جاھلانہ 


آم۹ 


فصل چپارم 


دوزرتر میشوند وحدٹ وشدٹ آن راتخفیف میدھند وھردو دسته ھموارہ پسکدیگر نرديك 
مبابنت خاصہ ابلکه امروز همه معتقدند ہر اینک روش علمی صحیح روش جدید |ست 
یعنی ھرفئر وفرصتی هم ‏ برای داشمند یش عیایبد باید بمحك مشامدہ وتجربہ زدہ شود 
ابتوان محل اعتبار قرارداد وصرف تعقل واستدلال منطقی کسی را پجائی نمیر سائس. 

ازجملهە شوإھد برای ن گفتہ احوالی اننت که در لیم دؤم سده نوزدھم وابن چندسال 
اول سدہه پیستم دذرحکمٹت وفلسفه مشاهدہ شدهہ استکە ملاحظه فرمودید کیہ ظہورفلسفۂُ 
'احفقی وترقیات سر یعی کہ درعلوم ریاضی وطبیعی دست داد دراوآخر سدۂ نوزدھم منتہی 
بفلسفة تر کیبی هر برت اسپنسر گردید مہنی براینکە حقیقت مطلق ندانسنتی است وآنچە 
دائستنی اسٹ ھمانا عوارض وحوادث این جہان است کہ درتحت احکام وقوانین مضبوط 
طہبعی مبہاشد . 

اصول و قوانین مزہور ناک پش ازاین اشارہ کردەاہم اصل علیت (۹) است 
مبلی برایننکه ھرامری معلول علتی است وھرچہ واقع میشود ناچار مسبون ہامردیگری 
است کا مقدم ہراووعلت او ہودہ ومعلول ہی علت نمیشود وعلت ہی معلول نخواہد بود و 
بنا بر این اصل‌علیت فاعدۂ وجوب تر تب علت ومعلول(٢‏ ۲( را درآوزدیم . 

اصل دیگر از اصسول علمی ابنکہ ھیح موجسودی معدوم نمیشود وازمعدوم چیزی 
ہوجود نید وہناہر این مقدارز موجودات ویش نمیشود وابن اصل را قاعدہ بقای 
مادہ )۳( یکو پا ۰ 

اصل دیگر قاعدۂ بقای کارمایە () است کە بناہر آن نەنہا مقدار مادہ ثابت اس 
ہلکه مقدار نیرو وکارمایه ھم ثابت|ست وکم وپیش نلمیشود بشرحیکە پیش ا ین گفتہاہم. 

اصل دبگر کە میتوانػٌفت نتیجٴ اصول مذ کور وتہیر کلیآنہا است اینکە جربان 
امور جہان برطبق قوانین مضبوط وحتمی است که تخلف ددآنہا راہ ندارد و بتاہراین 
آن قوانین ازواجبانند وضروری(٠)‏ هستند نە از ممکنات )٦(‏ و نتہجة کلی این قواعد و 
اصول اینکە این جہان کارخانه ایست ماشینی وتصور جہان مصاشینی(۷) را میتوان تشبيه 
کرد مثلا بک کارخانه پارچه بسافی کە مقدار معینی ہنبە وہشم برای آن تہیە شدہ وآن 
طبق قواعد معین وبرحسب اصل علیثت تحولانی 


سم و مھ خغوراك ماشینہائی میشود و۳یر 
درمما بد سپس آن ہارچە‌ھا ومصنوعانشان بەه 


در نہا صوردت میگبرد و بشکل مصاوعاتی 
استعمال فرسود گی مببابنە رشته ھا نبا“ میشود ونو بارہ خوراكث ماشینہا میگردد واین 
کیفیت ھموارہ دور میزند و جریسان مبیابد نہ چیزی بر آن میافراید نەکاستہ می شود و 


)١(‏ 16ند“ 1٥ ٥‏ مم نعر:7 
)٢(‏ ممەزنٗدنصہ٤(‏ (۴) مدزؤزادہ د( 8٘۸ دہ(ا۷۸ہعصہ دا مرنعصت:7 
)٤(‏ هاچ:عمث'1 ٥ة‏ رہ( ۱۳۸٥‏ ءہءصہ٥)‏ ما ٥‏ عجونعصزن×ظ 


(ہ) م×نحدد٣‏ ۷۰ )٦(‏ خاصمعیدنظغصہ6 (۷) معحمصعنصو+۸۸6 


۷ 


سیرحنگمت ددارو پا 


جربانش برطبقی قوانین معین حتمی وواجب است و اختیاری درکار نیست ضمنا با آنکە 
ھر ہرت اسپنلسر خود وجود امر ندانستنی راقائل بود وراہ اعتقاد باموز باطنی رائیستہ ہود 
کاسةھای کرمترازآش یعنی متمابلان بہادیت مبتوانسٹند استفادہ کنند کہ قوہ خلاقیتی ٠‏ 
درکارئیست ومیتوائیم ازفرض وجود خالق ہی نبا ہاشیم واگرھم ددآغاز ہرای این جہان 
صانعی وحقیقتی فرض کنہم کە این مقدار مادہ وقوہ را خلق کردہ داہن قوائین را مقرر 
داشته است امروز که مہبہنیم مقدار معبلی ازمادہ وقوہ موجود است کم وزیاد نمیشود 
روہرطبق قوانین معبن مضہوط کارمیکند فرض وجوٹ صا نم ومدہر ضرورتی ندارد. 

وئیز از نتایہجی کە ازتثصورماشینی جہان میتوان ٴثرفت ایلستکە مدارامر جہان ہر 
اصل علیت است نەبراصل غائیت(١)‏ بعنی محتاج نیستیم کە ہرای حدوث حوادث وجر پان 
امورطبیعت فاپائی فرض کثیم ودرکارجہان حکمتی قائل ہاشیم زیر ااگردش چرخہای ماشین 
طبیعمت دابناہر اصل علیت موجہ میساڈٔیم : 

درمقابل ابن فکرونظر فیلسوفان روحی بعلی دانشمندانی کە غبرازمادہ وثوانین 
حاکم ہر آن حقیقت دیگری نیژ قائلند بیکار نلشستند ودیدائد کی درفرانسه والمان همه 
وت حکمائی بود ند کہ وجود مژؤثری غیرمادی رادرعالم بوجہی اثبات کردہاند وانگلستان 
یڑا این دانشندان خالی نبہودہ است . درفصول پیشین شمه اأعقاید اہن طلہقهہ ازحکمیا 
ػفتدایم کہ ھر باث چگونہ امرمعقول یعنی عقل بانفس پاروح رامدہر امورجہان دانستەاند 
ابنا درضمن عقاید دوسە تن از متأخرین نظریات جدہدی را کە دراین ہاب پبش آمدہ 
باختصار گوشزد مینمائیم ٠‏ 

پکی اڑ آن دانش‌ندان وہلیام جمز امرپکائی است کە مختصری از تحقیقات او باز 

نمودیم دو حکیم دبگر کھ میخواھیم خو (نند گان را بتعلیمات ایشان آشنا کیم فرانسوی 
میہاشند ومشر بشانِ از جہتی بحکیم امربہکائی نردیكٹ است اماسخنہای تازۂ دلہذبر دارند 
3 ویلپام جمزو بسیاری ازدانشمندان دیگررا نیز باعجاب ونشاط[وردہ |ست .۔ 


وٹ ات ار غ 
ںیا لی 
ہو رد 
امیل ہوٹرو(٢)‏ از ۱۸ ۲ا ۱۹۲۱ زسته وازاستادان بزر گوارفلسنه درد!نشگاہ 
پادربس ہودەاست ازز ند کا نیش جز تعلیم فلسفه وتصنیف کتب و قاہم نقل کر دئی یست ١‏ 
در فلسفه ھم ۱ تیچ اإختصاصی اأوست علول وتفصیلی ندارد ولیکن رای ارودر بارہ 
قوانین طببیعت چنان ہدرم است کە از بیسان اجما لی آن نتوانستیم خْودداری کیم از این 


)١(‏ فان([مهھن (۴) حععوصضضغومظ م1 صکا 


۸ 


فصل چہارم 


او مکلف میدائیم . 

نظر اختصاصی ہوٹر وکہ بآن اشارہکردیم در د وکتاب کوجك بہان ش٥‏ است 
کە تخستین آنہا ہاین عنوان ا[ست : <امکان قو| نین طببعت> (١)‏ ) ہا بیان اینکه قوانن 
طبیعت مسکن است ئہ واجب ) ؛آن بحٹ درحقیقت قوانہن طبیعی و چگو نگی آنہااستو 
حاصلآن تحقیقات اینست . قوانین طبیعی همه متکی ومہتنی سرقاعدۂ وجوب ربط ع 
و معلول است ودر واقع ھمه وجوھی از تعبیرآن قاعدہ میہاشد ولیکن اذ یکطرف بابد 
متوجه بودکه این قاعدہ وآن قوانین ہرطبق مقتضای عقل ما بتصورمیآ بد وہر بان تعبیر 
میشود وما امور را برحسب ارادہ یعنی خواهشہا و حاجات خودمان سیر میدھیم ومسلم 
ٹیست کھ ہا حقیقت منطبق باشد بعبارثت دیگر ما چون در امور عالم نظر میکنیم ناچار 
سعی داریم کە جربان آنہا راٴ باعقل ونفس خودمان منطبق سازیم ولی از کجاکە عقل 
ما ہا عق لکل منطبق شود و درست حکم کند ومیل وخواهش ما ہا حقیقت یکسان باشدہ 
البته انسان چارہ ندارد از اشک در امور بمقتضای قسواعد عقلی خود حکم کندو با نہا 
اڑ نظر خواهشہا یعنی حوائج خویش بنگرد ولیکن بقل است کە عقل ما بدرك حقیقت 
دافی لیست واڈآن عاجز است و خواھشہای ما مکەجزء ضعبفی ازکل ھستیم واچپنیست 
کہ مدار“'حقیقت باشدفقط چہل و شفلت ماست کە مار امعتقد ساختہ استك که مشیت اہی 
ہرچیزی است کە عقل ونفس ما بر آنحکم سگنتے 

از :ایی كلشة چرت مظرمات عا وا میازناف رق میفوداک کے کر خی ایم کہ 
قوائبنی کە کشف کرد ہودیم کە ہرامور طبیعت حا کم است مطلى نیست وکایٹ تامندارد 
بلکہ آقریبی و اجەمالی است و خلاف قباس در آن سپار دیدہ میشود کہ سا سا نہا 
ہر نخوردہ بودیم ہا ہمسامحه گذراندہ بودیم وبناہربن قاعدۂ علتوەعلول احاطه وشمول 
کلی ندارد پس ہوجوب اصل علیت وقوانین طبیعی کہ مہتنی بر آ نستنمیتو ان‌جازم گردید. 

دبگر ابنکە موجودات جہان ھمه پکسان نیستند وجر بان امور آنہا ہریت روش 
نمہباشد و آنہارا میتوان پکرشته پہوستہ پیکدینگر فضرض نمود جمادات حکمی دارند 
و نباثات حکم دیگر وحیوانات باآن ھردو متفاوتئد وائسانہم ہرای خود خصایصی دارد 
چنانکہ از قدیم باىن نکتہ برخوردہ ہود ند ک4 درگیاہ حقیقتی اٴسٹ زابدہر آنجه درجماد 
ھت وآنرا نفس نباتی نامنہادہ بودند و آن عایةٗ حیاتست وھرقدر بخواھیماحکامخواس 
مادی یعنی قوانین فیزیکی وشیمیائی ہر آن جاری کنیم سر انجام چیزی میماندکە احکام 
جمادی ہر آن احاعطه ندارد ومسچنین در حبوان چزربست( بقول پیشینیان نفس حیوانی ) 
کە زاید برمجرد حیات است و قوائین حیائی برآن احاطه ندارد . انسان ھسم یقینا در 
مدارك و مشاغرش چیزی ہھست کە خواسص حبوانیت ہر آن محیط نیست وھر کدام اذاین 
مراحل وجود قوائینشان با مراحل دیگر ضرق دارد و برآنہا محیط است چنانکەاصول 


)١(‏ مس”ا؛جہ ع1 ٥ة‏ ءزہ1 تعەدەعدناہہ٥)‏ ص.آ 


۹۹ 





سیر کت دراردپا 


جانشناسی را سیتوان از قواعد فیرپکی وشیمیاکی دد آورد وفوائین روانشناسی‌ھم ہااصول 
جانشنام 


سی مبابنت دارد. 
و از نکاتیکە این فقرہ را تأیید میکند اینستکه موجودات ہا آنکە مر کباز اجزا 
میباشند بعلی ھرفردی یکل استکه از جمم اجزائی ساختہ شدہاست خصایص‌مجموعەھا 
وکل با خصایص اجزا معادل نیست و زیادہ دارد مثلا ساٹ گیاہ با درخت ہا آنکە از 
اجزای جمادی ەر کب است خاصیتی زاید ہر مجموعہ خواص جمادی اجزای خودداردکە 
همان آثار نفس نباثی است وھمچنپن است حال حبوان وانسان و از اہنجہت اس ت کہ ہا 
معلوماتیکە از خواس يك طبقه اژموجودات دادیم نمیتوانیم خواس‌طاہقات دیگرداقیاس 
معلوم کثیم و در ھرمورد مجبوریم تجر بھ و مشاهدہ خاص بکاد بہرہم. 
دیگراینکە ھرچه در مراحل وجود بالا میردیم می بئیم اعوال حر کتی ہر احوال 
سکوئی غلبه میکندچنانکە چسم جمادی بطبعحر کتش ضعیف است وتقر یہ ساکنسدولی 
اہ حر کتش منحسوس وحبوان سی پرج رکٹ تراست وانسان ارٰٔحیوان ھم متحركك شر 
میہاشد . حاصل اینکە اصل در وچودحر کت اسٹ و ما باید علوم خودرا مہتنی براحوال 
جرکتی بکنیم وھرچه درمدارج وجود بالاتر میرویماین نظر را قوت دھیم 
اہن نکات کە مذکورشد اکتشافش از بوترونیست و پیش از اومیدانستیم| کنشاف 
برٹر و نت جەابست کە از توجهە باین نکات گر فتہ است وآن ابنست کە چون سیر تحو لید 
تکاملی موجودات را بنظر میگیریم می بیلیم بنابسرایشکە موجوداتچندین طبقەھستند و 
ھرطبقه چیری دارد کە از خواص‌طبقه پیشین ہر نیامدہ و ہر آن مزید شدہ استپس نمہتوان 
گفت کە سیر تکاملی موجودات فقط بتعول است بلکە درھر طبقه اڑموجوداتامری تازہ 
احداِث شدہ است بعبارت دیگر فشقط تبدل يك ,کارمایهہ بکارمايۂ دیگر نیست بلکه اہچاد 
کارمارہ تازہ ھم واتع میشود وقوہ خلاقیت بکار مبرود و کارمالڈ“ کےە نازه احداث شدہ 
معلولی نیست که کارمابہ قدیم علتآن باشد پس‌بناہرابن تحقیق ھم قاعدہ بقایکارمایہ 
از کلیت و مسلمیت افناد زیراکە بمقنضای آنقاعدہ نمہباہست کارعابه چد بدی ہرکارمایه 
ھای قدہم اضافه شود وھم براسل علیت تزلزل روی داد زہرا کە کارمارة جدہد معلول 
علتی که ہں او مقدم باشد نیست . 
ضمنا ہاین نکتە متوجه میشوی مک ھرچه در مدارج وجود بالا میرویم جبرتخفیف 
ابد و کم کم رو باختیار میرود چنا نکه جسم جمادی رامیتوان کت کاملامجبور است اما 
”فباہ بک انداڑہ اختیار دارد ھرچند اخنیارش ضعیف است زبراکە در موادجمادیجزئی 
تصرفی میکند چون بحیوان میرسیم می بینہم اختبار ہمنی تصرفش در امسور جہان بسی 
بش اذ گیاءاست وانسان ازحیوانھم بپشٹر . 
بہادت دیگر ضر ۔چە در مدارج وجود بہالاٴ میر ویم می ینیم صوارض و حدوث 
حوادث بیشٹر و شدہدٹر میشود و ثانون طبیعی از کلیٹ دور او بجز لیت نردیبك میگرددتا 


٦ 


فصل چہازرم 


جائی کہ بشخصیت میر سد وضیحآنکە درجمادات می پیلیم ثوائین یکە بر آنہا حاکماست 
کلیٹ تام دارد واسنثنائی در[ نہا دیدہ نمیشود چنانکه مه چیبزدا میتوان ازڑروی قواعد 
ووانین طبیعی پیش بیئی نمود چون ہه نبادشات میرسیم یك اندازہ امور اتفائی و 
استثنائی در آنہسا می بینیمکە پیش پینی نمیتوا ن کرد و متعارفا آنہا را حمل بہاتغاق 
مینکنند و فقط درکلبات احوال آنہسا مبتوان حکمکرد . چون بحبوان میرسیم این 
احوال اتفاقی کە پیش بیئی نمیتوان کرد بسی افزون میشود زیسرا عسلاوہ ہراتفاقاتی 
کەحیو ان در آٴنہا بانبات شربك است اعمالی ھم دارد کە بہیچوجە لمبتون اڈ یش حکم 
کرد کہ فلان‌حوان فلان وقت چه حرکت وچه عمل خواھد کت ولی باز درکلیات 
آنہامیتوانیم حکم کم کە مثلاز نبور عسل درفلان موقمعسل خواھد ساخت وفلان منگام 
توالد خواهد کرد وہرستو درفلان موقع خواهد آمد وبچه خواھد گذاشت وہلبل چەفصل 
آواز خواھد خواند . اما چون بانسان میرسیم تقریہاا همه اعمال اودا اختیاری میبابیم و 
آنچە ازکارھای اومیتوانیم تحتقاعدہ در آوریم وپیش بین یکنیمکە انسان افرادش فاعل 
مختار است وحیوان اختبارش نوعی وجمعی استونبات اختیارش ہسپار ضعیفا|است وجماد 
ھخ اختبار ندارد. 

بعیارت دیگرامور اختیاری یعنی اموریکە برای شخص اظر اتفاقی است وقاعدہ 
ندارد ونمپتوائد پیش بہلی کند مر بوطبآن چہزی اس تکه نفس میخواندند وھرچامر تب 
نفس بالائر باشد اختیارش افزوئتر است واعمالش از کلیت دورتر و بشخصیت ئردیکٹر یعلی 
سبت بقائون جبرمستقل تر است تاآنجاکە انسان ھرفردش نوعیست وحکم خاص دارد و 
اختبارش ازھمه بشتراسٹت . 

از اینہا ھمہ بدبەئر نتیجأآخری استکە ہوترو ازاین مطالعاتگرفته است و 
آن اینست کە قوا نین طبیعت اموری نیستند کە درحد ذات خود واجب وضروری باشند ہابن 
معن یکە درمیبا بیم ومپتوائیم بگوئیماصل درجہان ح رکلتاو تعبیر اسولیکن لغیں همینکہ 
جاری شد وتکرار یافت عادت میشود واین عادت اسٹ کە از آنہا تغیر بقوائین مینکنیم 
مثل اینکە4آب رودخانە کە جاری میشود در آغاز مجر ای معینی نداردھمینکه چندی جر بان 
بافت برای خود مجری وبستر تشکیل مہدفد واز آن بیع درآن مجر ی سیر میکنند وآن 
مجری برای اوح رکت وقاعدہ وقانون میشود پس ھمچنانکە رودخانە برای جربان آب 
وجود واجبی نیست یعنی درآغاز نبودہ وبعد ساختهہ شدہ وتیز اینجاکە ھست وجودش 
حتمی وواجب نیست وممکن بودمجرای دیگری برایخود بسازد امودطبیعت همجریانئش 
برطبق قوانین مین ضروری و واجب نبست درآغاز نبودہ وکم کم برحسب عادتچنین 
مقر رز گردیدہ است . 

اہنست آن معن ی کە بوترو ہساین عباردت ادا میکنەکە قوانن طببعت ممکن 
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سیر حکەٹ دز ازوؤ ہا 


است ئ٭واجب پس‌صود اشیاء وقوانین ثاہتیکه ددجر بان امور می بینیم بنباد سیں وتحول 
علبیعت ٹیست بلکہ نثبج٭آ سا چنانکه رودخغانه مد و منشاً چر باناٴب ٹبست بلکہ اتسجة 
آئسٹ واز آن حادث شدہ است پس مینوان استلباط کرد کە مای"طبعت بعنیحقیقت جہان 
مقید بقیوذی نیست وکاملا متعتار است وقوەاش ھم نامحدوداست ھمیشکہ ہارہای اذ نیروی 
خود را چر بان داد قوانین ساخله میشود ھچنانکە رودخائه از جر بان آٴب ساخثه میشود 
راست است کہ در آنقسمت ازئیروی او کە جر یان پافته وقوانین ساختەشدہ صورتکارخانەہ 
پیداکردہ وحق دادہم کە از آن تصور ماشینی داشته ہاشہم اماچون ‏ پروی او نامحدوداست 
ودراصل مقید بقیودی نیست قوہ خلاقیٹش ازکار نیفتادہ وہاز جر بان مییاہد چنانکە ہہارۂ 
از نبروی او بصورت جمادی ہر بان ہافت ودستگا کارخانٗ طہہعت ساختہ شدسپس بارۂدپگر 
از نیروی ‌اصلی ہصودت نفس نہائی وحیوانی وانسانی جاری‌شدپس قودٴخلق داہداع پیوسنہ 
درکار ہودهہ وھست وخوامد ہو 

پس بنابرمطالسات بوثرو اصل علیت وفوانین طبیعت استوار وپاہرچا ماند اما 
ازژوجوب افنادودرحد امکان در آمد وحقیقت اصل بقای مادە وکارمایہ ومسئلہ چیں واختیار 
نز روشن شد ونکته دیگری کہ درلتحقيیقات اصل بوٹرو تسر بحەش را نیافتە ایم ومیثوام 
مزبدکنیم اہئست کہ باین ببان ہمحث مروف را کیا قدرت خداہر امر محال تعان میگرد 
پائمبگپرد نیزمیتوان روشن کرد ہاین وجە کە محال ومسکن وواجب اموری است اضافی 
سبت بعقل انسان امابرای قدرت خد|ھمهہ چیزمسکن اُست وھچ امری براد واجب ئبست 


وبنابراین بر اومحالی لیسٹ 


ھانری بر گسن (١)‏ درسال ۱۸۵۹ درہارپس بددائیسا آمد هنگام تحصیل مات 
اؤشاگردان برجسته ہود ومخصوصاً درر باضیات‌استعداد تام نشانمیدادواستادش آرزومند 
ہود کە او ریاضی را فن خوبش اختبارکند ولیکن او بدانشسرای عالی رفت وادبیات 
وفلسفه را اختیار کرد ودز بیست ودوسالگی ہمقام استادی رسید ودر د ہیر ستانہا مشمول 
تدربس گردبد ودرسی سالگی درفلسفه مرتبة دکنری فثرت . رسالەایکە برای دریافت 
د کتریق تسٹیف کرد بشیساد فلسفة اغتصاصی اوست وس ازآن تصسایف:دیگر بظہؤد 
رسائی کە اودا در ردیف فیلسوفان درجة اول در آورد . در چہل سالگی ہےە مدرسی 
در کاڑ دوفراس )٢(‏ کہ مہمثرین مدرسةُ عسالی فرائسەاست برڈر ارش کردنك بعضویت 
فرھمگستان فرأائسه نیسل بس کزیدہ شد وامتیسازات ہم دیگرل نل درثسافت ہنشتہ اذ 
مقام فیلسوفی ودانشمندی ھم او یسنہ زبردست ہود وھم گویندۂ شیر بن سخن چنسانکہ 








(١)بہعع٣‏ تا و٥1٢‏ (۲) ٭ەصہ٣‏ ءا میآزمَ 
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' ہے فصل چہادم 


محضر دزرسش مجمع اھل علم وحکمت وادب اززن وھرد بود وحتی کسانیکە چندان اذٔ 
فلسفه بہرە نداشتنه بحضور درمدرس او عشق میورزیدند ٠‏ پس از آنَكه در اوضاع 
کشور فرائسهھ در نتہجة جنگی کک ھم اکنون درکار |ست تغیبراتی بظہور رسید از جملهھ 
اقداماتی کە بعمل آمك این بودکە یہودیان راازخدمات دولتی محروم ساختند در آ ضوقم 
دوٹت فرانسه ھانریف رشن راکە ازنژاد یہود بود اس خدمات اوو مقام ازرجمندی 
کە درعالم انسانیٹ داشت از آن محرومیت بازداشت واذ حکمی کهھ دربارہ پہود صادد 
شدہ ہود مستثنی کرد ولی اولبذ یرت تا د(سرنوشت ھم نو|دان شر يك باشد وچند مساہ 
ہس ازاینواعه ددآغاز سال ۱۹١١‏ وددحینی کھ مامشغول تصنیف همین کتاب ہودیم در 
نتیجة بیماری ڈیر ي4 درھشتاد ودومبن سال عمر درگذلشت ۰ 

:صانیف ہ رگسن ہسیاد نیست امادمہ درکمال اھمیت ومحل 'توجە خاص وعام است 
کتب مشہورش ازاینقراد است : 

نخست ھمان (ساله اس که برای دریافت رت دکٹری شف کرد وہابن عنوان 
است . <معلومات ببواسطة خودآ گاھی ٭(١)‏ کہ اگر ہخواھیم بہبان خودمانی دد آودیم 
باید بگوئیم ٦<‏ نچە نفس باوعلم حضوری دادد4 وہ رگسن بنیاد فلسفۂ اختصاصی خود دا 
دراپن رساله کذاشتەہ وآنچە بعدھا نگاشتہاست ھمچون کاغی اِستکه براین بنیاد نہادہ و 
تاتلای اسٹ کھ در آن بعمل آوردہ وندایجی کە گرفتہ اُست ٠‏ 

اثردیگر کە پس ازھفت سال بظہور رسانید بابن عنوان است: <مادہ وحافظہ٭>(۲) 
وآن تحقیق درجسم وروح است ٠‏ ۱ 

اثرسومش دخندہ> نام دارد(٣)‏ وآن کتاب کو کی است فلسفی و ہسیاد شیردین 
درتحقیق اینکه خندہ چیست وازچڈ عارض میشود وبرای چست . 

اث دہگرش باین عنوان : <تحولی اخلانم(ع) یعنی تعولی کە باخلاقیت مقردن 
است وای ن کتاب را بازدہ سال پس از کتساب دوم وھفت سال بعد |ز رساله خندہ منثشر 
نمود و نظر کلی را در |مور عالم از آن کتاب بدست آمدہ ومایهٴ شہرت عظیم اود 
گردیدەہ است ٠.‏ ۱ 

پائردەسال بس اذ آن کتابی منتشر نمود بنسام < اسضرار ومقارنہ>(٥)‏ وددآن نظر 
خود راراجع بفلسفةُ که ازرأی انشتین ددآوردہ بودنداظہا رکردہ است . آخرین تصنیف 


او کہ دہ سال بعد منتشرشد ودانشمندان انتعظارش را داشتندکتابی است بتام <دوسرچشمه 


اخلاق ودین4(٦)‏ بعنی دوامری کھ منعا دیانت واخلاق میباشلد ۔ 
9شت شسضشسکسس تچ 


1ص٥ وم اوزقءغَصجہز ەەذصصہ0‎ ٥ ”و بہزہہ_ہء ہآ‎ (١) 
مز ص1‎ )٣( (۸1۵! ۷ ٥٥ہز‎ ۱ )٢( 
700:۵ ٥٤ غازغمدا[طاہ:‎ )٦٥( 17+10 رو‎ :٥۵۲10٥ )٤( 


(ہ) رمنوناہ: ھ[ ٠٥ 3٥‏ 070(۰ ر1 ہا ود جہہء ××ہ9٥٥‏ صا 
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سیر حکمت دزائو پا 


علاوہ رین و گذشته از دڑوسیکە درمدارس تقر ہر کردہ است مقالاتث اتا 
می ماندہ کە اکثر آٴنہارا دردومجلد گردآوردہ|ند پکی بنام <نیروی روحی(١)‏ 
ودیگری باپن عنوان و وئکرڑ متحركث>(٢)‏ ۔ 

بر کس زاوزگترین مکتاق ان زمان عراتم ال کسی کہ اتاد رافة وذ 

ازدکارٹ ودرسراسر اروپا پس از کانت حکیمی بہلندی مکام اونیامدہ است از آرو کھ 
ورقی نو وباہی تاڑہ د رکتاب حکمت با کردہ است . عقبدہ فلسفیش رامیتوان ػکفت با 
هرقلیظ وس اْ او سکتایق اقدمین پونانی سازگار است وروش فلسفی او بشبوہ فلوسین و 
اشراقیان وعرفای مانرديك است ولیکن آنچەگفتہ ازروی مال وتفکر وتعمق ہاماره 
غلمی سرشار 7 ودرتحثٍقات نہایت دقت ہعمل آوردہ ومعلومات زمان خود را منظور 
نظر قراردادہ وازھیوہ علمی جدید کاملا] گاہ بودہ است . البتہه مخالفان ہسیارھم داشتہ 
ودارد وشاہد که اشتباھی ھم داشته باشد ولیکن مشکر نمیتوان شد کە مردی صاحبنظر ہود 
ودرمعارف ارو پا راھی وباز نمودکە یقیناً درافکار تأثر کلی بخشیدہ وخواهد بخشید ۔ 

ببان وافی از فلسفة بر گسن برای مادر ابن مختصر ال 9 4ڈ ٭َ 
آنست کە کتاپی مفصل در آنباب نگاشتہ شودہرای ابنکە خوانندگان مفتاحی از آن ہدست 
آورند ازرؤس مسائل اجمال تنکارم ودر کو نکی ببان وتر تیب مطالب طر یقی اختیار 
میکنیمکە برای اذھان 098070 ما مناسب باشد واگردداین بیان قصور 7 نکٹیم 
کمال خشنودی را خواھیم داشت . 


مسئلۂ که کت موضوغع وساله دکتری خود قرارداد بعحثٹ میں واختبار ہو واین 

بعث البتہ درانسان موضوعیت دارد کہ دارای نفس خودآ اہ است چەانسان اگر نفس 
مدرك مر ید نمی داشت مہختار نبودنش مسلم بود واہن بحث پیش نمیآمد سس بر ای ابنکه 

سے خی 

بتسوانیم دراین باب رائی درست ہدھیم باید باحوال نفس وچگونگی خود ١‏ ٹاھی )۳٣(‏ 
ہر گسن درمطالعةُ احوال خود آگاھی نفس بطرز خضاص وارد شد وتوجه کرد 

باینکه بسیاری ازمشکلات کم درمباحث پیش میآید از آئست کہ بحث کنند گان در ہعضی 
از امور که فققط کہنی (ٰست هستنه مان امو ر کی نظ میکنند وازجہله این امورامرخود 5 
آکاھی است که همه احعساسات واوھام وادراکات وتصورات وارادات نفس اور کیئی اٰست 
وااہتہآن امورشدت وضعف دارد امامقدار وشمارہ ندارد زیرا| کە مقدار وشمارہ مستلزم 
خردی وہزدگی اسٹ وخردی وبزر گی ہابن تحو تصور میشود کە چپزی بتواند دیگری 

راحاوی شود دی دردیگرمحوی ترحدوفیت بن زیادہ و نقصان داشته باشد بعبسادت 


٤ہصعہندعە‎ )۴( الفقاظت ٭نچدمد6( (۴) خسدفتھھ ٭آ ۱1ہ ہغعمەع -٭.(‎ (١) 


تہ" 


ہے ٭م ۔->۱ 


دیگر تصودکمیت ھموارہ با تصور بعد )١(‏ ومکان مقرون است ڈیرا بعد است کہ بابعد 
دیگر نسبت برابری یا بزردگی و خردی دارد و ھرچیزی را همکە باچیز دہگراز چہت 
مقدار ہسنجند باعتبار بعدی اس ت کہ آنہا حائز میہباشند و روشن است کەھرچه ہمد ندار ند 
مقدار و کمیٹ ندارد اما احوال نفس از ھرقسم کہ باشد بابعد و مکان در ٦ن‏ مناہتی 
دیدہ نمی شود مثلا دردھائی کە نفس احساس میکند یالنت و شادی کە اذ زیبائی ھا در 
میبابد یا مہر وکینی کە میورزد یا مدرکاتی کہ برای او دست میدمد یا ارادتیکە سی 
نمابد اليتٹه قوت وضعف وشدت وخفت دارد امامقدار وکمیت ندارئد چون مقدارو کمیت 
چیزی اس تک برچیزدیگر ازجلس ا وکە آنرا مقباس‌قرار دھند بتوانمنطبق کردوروشن 
است که احوال نفس داہر احوال دیگر نمیتوان منطبق نمود . 

و اید اشتبا کرد شدت وضعف احوال نفس راکەکیفیت است باکمپت و شمارہ 
اشیاء مادی کە سبہبآن احوالند با امور بدن یکە ا آن احوال ناشی میشودکە در ٦نہا‏ 
اشارہ ومقدار ھست وھمین فقرہ شاید گاھی ماية غلط و سہو میگردت چسون در اسباب 
احوال نفس پا در تأثیرات احوال شمارہ ومقدار میبیئند برای خودآن احوال ھمشمارہ 
و مثدار تصور میکنە وئیز گوناگون و تنوع احوال نفس دواہا شمارہ وعدد نبایداشتباہ: 
کرد کە احوال نفس متنوع و گوناگون ھست اما متعدد نیست چون شارہ و عدد افراد 
لازم دارد وھرفردی دا ہم مپتوان منقسم باجزا تصود مود ولی دراحوال نفس افراد و 
اجرا نمیتوان تشخیس کرد چەتصور افراد مستلزم تصور بعد ومکان ھست و در احوال نفس 
بعد ومکان متصور نیست پس تنوع احوال نفس غیر ازتکثر مقداری و عددی استاؤئیز 
کمیت یعنی مقدار و شمارہ راجع ہاموری کە بحواس ظاھر درمی آید ولی ادراك احوال 
نفس مر بوط بحواس ظاھر نیست . 

ہرای ایلکە مطالب روشن ترشود تشبیہی میکنم هر چند احوال نفس دا ہامسور 
مادی نمیتوان قیاس کرد ولیکن چنانکە گفتەاند در مثل مناقشہ نیست ومقصود از این 
ثشبیه کە می خواھیم بکٹیم مقایسه دوامر نیست بلکە برای ایئست کە از آنچه میخواھیم 
بیان کنیم تصوری دست دھد . پس بنظں بگیرید آوازی را کە از گلوی خوائندہ رون 
میآید و مدت زمانی امتداد مییابد بدون ایلکه نفس‌قطم شود در ابہنمدت خوانندہآواز 
را می غلطاند وزیر وہم یا ددشت ونازك وبلند وآھسته میکند و بناہرین آواز احوال 
مختلف داشته ومتنوع بودہ است امانمیتوان گفٹ متکثر ومتعدد بودہاست وچنانکە گفتیم 
شدت وضطعف د رکیفیت آواز میتوان تشخیص کرد اماکیت ندارد . 

ب امر دیگر یز ھست کە سہب میشود کہ کیفیٹت وا ہاکمیٹ اشتباہ میکنند وآن 
توالی وتعاقب کبفیاتستکە در مرور زمان واقع میشود و زمانرا همه کس کمیٹ میداد 
در اینچا میر سیم ہجان کلام ونکتهُ که برگسن متوجه شدہو بنیاد فلسفه اوست و آنابنست 





7:جە٭٥‎ )١( 
پا‎ 


سیرحلکمت دزادھ پا 

کھ ہزمان بدوقسممیتوان نظ ر کرد یکی بتطببق اوہا بعد ویکی بادراك او درننس اولی 
کمیت اٴست ودومی کیفیت باین معنی که هر گاہ زمانرا مثلا درمدت یك شبائروزدر نظر 
می گیریم چه میکنیم جز اینکە بلھن می آوریمکە خورقیة در مشرن دمیدہ و فنضای 
[آسمان دا پیمود و درمغرب فرودفتهہ و دوہارہ از مشرن سرددآوردہ است وا گردرسٹت 
تق کت ا بن نہسٹا مگر اتصورکسردن مفار نہ خوردشید با نقاط مختلف فضا بعنی 'نصور 
بعدی معبن بعہارت دیگر وقتب 4 بات شبائروز و کو ٹصور ما از اینمدثٹمقروناست 
5 تصور مقارنۂ خورشید ہا لفاظط مخعتلف بل داہرۂآسمائی س ددواقع ابعادی را ومقارنةً 
چبری راہاآن ا بعاد بنظر آوزردہار وازایئروست کهھ زمان با شا نروز را کمیٹ میدائیم 

مثال دیگر وقتیکە پکساعت پی کون آہا جراینست کہ مثلا در نظر ا 
عثر بك ساعت را کہ مقارن فلان نقطه ازصفحه ساعث باشد سیپس مقارن اقعله دیگر شود 
عنی بعدی را درذھن سی کر کا عار با در مدت معین یآ نر صببیمابد و چون بعد کمیٹ 
است پس زمان ھم باین اعتبار کمیت است وھمین زمان اس کە در امور زندگانی و 
معاشرت ہا مردم منظور نظر اسٹ و در علوعھیثت ونجوم و ریاضیات محل نظراھل فن 
واٹم میشود وموضوع محاسبہ میگردد کہ وقتی کە زمانی را اندازہ و ى بمتعاسبہ 
می آورند در واقع ابعادی را اندازہ گرفته ومحاسبه کردہاند بس حقیقتزمان ابن نیست 
بلکە آئستکە بوجە دیگر بنظر بگیرپمیعنی بادراك نفس ددآودم . 

ابنجاست ۹ بہان مطلب مشکل میشودکه معانی هر گزاندر حرف ابد ولیکن 
می کون چشمانتان را ہرھم بگذارہد و ذھن زااذًٔ جمبع امور مادی خالی کنہد وتو ھم 
اشباء و ابعاد و نقاط میعتلف زمین و آسمانرا از خود دور ساخته و ہدرون نفس وضمیر 
رجوع نما ئیہ[ نچە در آنحال ادراثت میکند حقبقت زمان اٰست واگر باز بەواھیم برای 
روشن شدن مطلب از ناچاری بتشبیھی متوسل قرت رم در آنحال ضمیرواحوال نفس 
ود ر( مائننه نہریئ می یا بد که درجر بان است واحساسات وادراکاتن ووجدا نیاتوارادات 
خود (ا بتوالی و تعاثپ مستمرا جاری می بینید بدون اینکە ٦‏ نہا را ہا نقاطی از فضاو 
مکانِ مقارن سازید . ابن‌جربان دائمی احوال درونی خودآ گاھی شما ھم حقیقت زمان 
اٴست و ھم حقیقت نفس شماست زبرا کہ علم انسان بروجود خود جز ادراك این احوال 
چبزی یست و ئەتنوع آن احوال شمارەوعدد است ونە اختلافشان کمبت !سز یر! اختلاف 
وتنو عکیفی غیر از مقدار وعدد پعنی ٹیر اڑتکثر کمی‌است تٹکثر کمی بتطبیق اشیاء است 
ہرییکدیگر و تنو عکیغی بتداخل احوال است دربکدیگر ازاین گذشته بعد مجردوزمانی 
17 از 'مقارنه ابعاد تصویر میشود اموری ھستند متشا بےه و بکسان بعنی اجزائی کە در 
ج حال ما تع مشا بہٹ‌نداردز یر! چعیع حالات در نفس اقتران می با بناء وھرحالتی از إحوال 
نفس ھماناکل نفس است و هھمها احوال گذشته ردادر برو احوال آبندە را زپرسردارد 


٦ 


فصل چہادم 


ووجود مسثمر بواسطه استرار داا روبافرایش میرود پس مسکن ثیست حالت فعلی با 
حالت پیشین یاہسین یکسان باشد . 

ہاری آن امر که بدینگونە ادراك میشودکیفیت صرف است واین کیفیت را 
برگسن میگوند ہازمسان نجومی نبسابد اشتباہ کرد وآنرا بلفظی میخو | ند کە معمولا 
مدت )١(‏ ترجمه میشود ولی دراینمورد خاص بنظرمسا بہترین ترجمەاش استمرار اسٹ 
زیرا جر پان مستمر احوال است بشرطاینکه استمراردا دراپنمورد برای این‌معنی مخصوص 
اصطلا حکنیم : 

پس کسی که وجود خود را درك میکند درواقع استہرار احوال خویش وتحول 
وتہبرائش را ادراكت میکند ودکارت که میگفت >2 میاندیشم پس ھستم ٭ حق این بود که 
کر استمر ار احوال دارم پس ھستم واگر درست ‏ أمل شوداین استمراز احوال پعنی 
تغیرداگئم بائسان مخصوص نہست بلکە مکل جہان وامورآن عمومیت داردچون میدانم 
کەجہان واحوالش دائماً درتغیر است وبجای اینکه بگوئیم جہان ھسٹ پاموجود اسٹ 
حق اینستکە بگوئیم جہان مستمر است وچون تغبر ھمانا حر کٹ است پس‌نظر بر گسن 
بارأی ھرقلیطوس (٦(‏ بوجہی موافق میشود کە میگفت حقیقت جہان حرکت وتفیر و 
تحول است ولیکن برگسن مطلب دا بتحقیق علمی درآوردہ است وھرچہ دراین بحعث 
پیش ترددیم مطلب روشن ترخواھد شد . 

ھمت اشتباہ کہ دربارۂ زمکان وحقیقتآن دست دادہ است دربارہ حرکٹ یز 
روی نمودہ اُست ہاین معن ی کہ درعلوم طببعبی وردساضی وھمچنین در مشاھدات روزانة 
متعارفی ازحرکت چپزی کہ ادراك میشود ھسان مقارنۂ متحرك است ہانقاط مختلف 
فضا تا نجاکە ھرگاہ نقاطی که نداشته ہاشیم کە مقارنہ ومناسبات متحرك را ہساآن 
ثقاط ہسنچیم حرکتش برھا معلوم نمیشود چنانکه هر گاہ درکالسگە یاکشٹی مسافرت 

وکالسگەه یا کشتی ماءمقارن باکالسگەہ باکشتی دیگر شود کهھ بہمان‌سرعت حر کت 
کند آنکالسگە یساکشتی را ساکن میپنداریم پس درابن موارد حقیقت حر کت را در 
نظر نگرفتەایم بلکە سکونہسای متوالی در مقاہل نقاطیکە متحرك از نہسا میگذرہ 
توھم نمودہایم ودر ریاضیات وطبیعیات مواردی کە حر کت را اندازہ میگپرند و ہمحاسبە 
)١(‏ 066 
)٢(‏ دجوغکنید ہآغاز جلد تخستین |ذاین کتاب وآ نجاگفتہ شدہ است که در مقابل ھرقلیطوس 
ہرکانیدس اصلا مشکر وجود حرکت بود دزیٹرون شاکرد اومشکلاٹی برای قول بوجود جرکٹ 
ذکر میکرد |زحرکت تيربرتابی ومسابقه ل۷ك پبشت باشخس تنددو وامثال آنہادبا دجوددوشن 
بودن مغالطات کسی نتو|نستہ است آٴنپسارا بدلیل ردکند و ہر کسن بٹتفصیل بیان میلکند کە علتش 
اینسیکهە استەرار ر( با زمان اشتبادکرده قدر امر گیئی رھعث کی دہ[ ند وما دراینچا برایآن 


تحقیق مجال ندادیم : 


٥۷ 


نہر حلّلمت ددادوپا 


مہاورند جسزاین‌نمیکنند ولی حرکت مجموعهٗ ازسکو نہای متوالی نیست بلکە جریان 
دای (سٹ وہوسته ومتصصل اسٹ وحال]آنکه اگرمر کب اژسکو نہای متوالی ہود منفصل 
میبود ومہادث دیگر استمراد است و کمیت ٹیسٹ بلکه ذیفیت اأستذت 

ناو ذتشن برابنکہ حرکت وزمان حقیقی غیراذزحر کت وزمان ظاھری اسےاینست 
کەاگر فرضکنیم اتفاق بہفندکەجمیم حر کاتی کە درجہان واقممیۂود درہك آن‌سرعتشان 
نصف شود پادو برابرگردد درظاھر امور عالم وھمجلین درمعاسبة اھ لفن نسہت بزمان 
وحر کات پیسیم' تغاوتی مشہرد لخو هد شد مثلا اگر امشب ج رکٹ شہا نە روڑی زمین دو 
براہں 'ندالرشوٹ ابد گمان مبرود کہ شہانروز بجای یٹ وچہار ساعت دوازدہ ساعت 
خواهد شد ولی ہناپفرضی که کردیم کە جمیع ہو ں کاٹ دنر ھمانوقتٹ دو براہر نلم شوثٹ البٹہ, 
حرکت عقر ہکہای ساعتہا ھمدو برا ہر ند شد٥است‏ پس دزمدتیکە ڈیروز خورشید مثلا 
ہائزدہدرج“ ازدرجاٹ آسمان رامسیمود و[ نرایکساعثت مینامیدیم امروز سیدرج"“ اذ آن 
درجات را خواشدك پیمود اماچون عثر بکہای ساعت ھمبہمان لسبتا تنەدشدہ |(ست درھمان 
مدتی کە دپروز عقر رك ازساعت بك ہساعت دومیر سید امروز اڑساعت پت بساعت سہ 
خواهد رسید وبناہرین درمحاسبة منجمان ھیچ تغاوتی روی نمیدھد درصورتیکه درحرکٹ 
وزژمان بحقبقت تغاوت فاحش روی دادهہ است وحتی منجمان ومردمسان دیگر ملتقت ھم 
نخو اھنہ شد کەحر کات تفاوث کردہ اسٹمگرابنکە بضمبرخود دجو عکنند وحقیقٹ حجرکت 
وا ادراك نماپند زیرا برای ادراك حقیقت حرکت نیز باید همان‌کاری داکردکە برای 
ادرأك زمان کردیم پعٹی نفس حر کت رادرڈھن بیاودیم نہ سکون ھای متوالی ومقارنہ 
متحرك را ہانقاط مختلف ازمعبر اوودد واقع برای ابنکہ حقیقت حر کٹ را ادداك کیم 
بای دآنرا قیاس بئفس خود بکنیم وح رکت اشیارا بجر بان دائمی احوال نفس بسنجیم کە 
کەتشہیرات استمراری اوالبته بجای خود میباشد . 

بس میان حر کت حقیقی وزمان حقیقی مشا بہت تا ھست بلکە ھردو بت یل اسٹ 
پعنی استمراز دوتغیپر است وبەبیانی کە کردیم حقیقت نفس نیزھمانست . 

تشخیصی کہ درامر زمان ظاھری و زمان حفقیقی و ھمچنین حر کت ظلاھری د 
حر کٹ حقیقی کردیم دربارهۂ نفس وخود گاھی اونیز میتوان کرد باین معنی که نفس 
ظلامری داردو باطنی باحقیقتی : امرش آنست کە زمان وحرکت ظاھریرا ادراك میکند 
و کمیٹت مُہاتگارد باعتبار ابنکھ[ نہ ارا بامکانو بعد مقرون میسازد دوباطن وحقیفتش آٴنست 
کە استمراد رادرك میکند واین مطاب روشن ترخواهد شدباینکە وارد بحث حقیقتعلم 
آنچنانکہ و کین در نظر دارد ہشویم ۔ 

خوائند گان این کتساب بخوبی میدائندکە انسان یك قوڈ حس دارد ويك قوهۂ 
عقل ومکرر گفتہ شدہ |ست کھ جزئیات یعنی امور مادیدا بحس ادراث میکند که ایئرو 


۸ 


فصل چہادم 


آنہا رامحسوسات میگویند و کلیاتراکه بحس دد نسیآیند بعقل درمییابد وازایئر و7 نہا 
دامعقولات مینامند . 

احساساتی را کہ حواس ازمادیات ددمیبابند خواەمطابؾ باواقم ہاشد خواہ نہاشد 
بحقیقت میتوان مدرکات نامید وعملش را میتوان ادراك داست زیسر| کہ از ٹائیر اتی کە 
بواسطة اشباء مادی ہرحواس وارد میآید ہراستی چبزی دستگیر نفس میشود ونفس اذ 
آنہا متافن میگردد واز1نجہت حسالتی غیں ازحالت پیشین بر ای اودست میدھد چسون 
ادراك واقعی آنست کە نفس حالش تغییرکند چنانکە مثلا وقلی کە چشم انسان رك میبیند 
باکوشش آوازی میشنود یاذ ہائش طمی میچشد برای نضی حالی دست میدھد غیر اذ 
حالی کە پیش ازدیدن رك پاشنیدنآواز پاچشیدن آن طعم داشت ودست دادن این حالت 
ھمانستکە ادراك مینامیم اماعقل وقتیکه ادداك کلیات یا معقولات میکند چئین سالتی 
ہرای اودست نمبدھد ددواقم باید گفت عقل کلیات رادرك نمیکنەد بلکە آنہا راتجرید 
وانتراع میسازد ومیداند کە کلبات ومعقولاتی ر(که عقل درمبیبابد صور کلبە پا تصورات 
پامفہومات نامید٥اند‏ ( باعتبار آنکە درازای آنہا الفاظی وضع شدہ کە آن معانی ازلحاظ 
مفہوم میشود) واگر تحقیقات کانت وادرنقادی عقل مطلق تعمق کردہ باشید بخوبی در 
میپابیدکە تصودات همه مصنوع عقل میبائند . 


1 


بس درواقع عمل عقل دربارۂ معقولات ادراك نیست بلکە ساختن است وآ نہا را 
بلفظ ونطق در آوردن وچون درتصورات چنین باشد درتصدیقات هم کە از تصورات ساختہ 
میشود الہته چنین خواهد بود پس قضابائی کە عقل با نہسا حکم میکند وھمچنین حجتہسا 
وبراھین که برای احکام مباورد بحقیقت ادرات بن معن یکە گقتیم نبستنہ زبراکە نفس 
از آنہا مستقیماً درك حالتی نمیکند . ُٰ 

خسواھید گفت ادراك جز ئیات کە منتسب بعقل نیست ادراك معقولانرا ھم کە شسا 
ادراك حقیقی نمیدانید پس فاید٥‏ عقل چیست؟ جواب کن اہنست کە عقل ہانسان برای 
ادراك حشایق مطلق دادہ نشدہ است بلکہ برایآن دادہ شدہ است کہ اسباب ولوازم 
زندگی را فراھم نساید چه فراھم کردن لوازم زندگانی م و کول بادداك حقایق مطلق 
نیست وادراك حقایق نسبی برای آن کافی است . باین معن یکە چاندادان باید زند گی 
کنند وزندگی کردن مستلزم کوشش:است و کوشش ددمقابل موائم ومشکلات طبیعی 
باغیرطبیعی بکشسکش میکشد وکشمکش آلات واسہاب میخواهد بناہراین ناظم کارھای 
جہان بہریك اذ انواع چانوران اسباب وآلانی ہرای اینمنظور دادہ است وآنہسا بر 
حسپب خلقت بەعضی چنگال ودندان یاشاخ یا نیش پا زھر پا چیڑھای دیگر دارند اذ این 
گذشته همه جانوران اعمالی دا کە برای زندگائی باید بکنند بفطرت وغربزہ میدانند 
و‌ کن و بتعقل محتساج نیستند درندگان بفطرت شکار کردن میدائند و مسورچھ 
بنطرت دانه جمعآوری میکند وز نبورعسل بفطرتانگیین ساختہ ذخیرہ میلماید پرندگان 

٦۹ 


سہر حُػگەت دد ادف پا 


بطرتآشیانە میسازند وھمپنین هريك ازجا وران اما آدمی برحسب خلقت نەآنآلات 
رادارد ونهآن غربزەھا وفطر ہا را بااگردارد بن فقوت وفرادانی آیست وکارزندگا نی 
راکفابٹ تن درعوض باوعقل دادہ شدہ است کەه ھمةآن نقصہا راتدارت مینماید ٠‏ 

پس عقل برای تدبیرمعاش اسٹ ە برای درك حقایق وعلم ہکنه شیا وکار اصلی 
اواینئست کہ درمادیات عم لکند وازآنہا آ لات وافزرار ہسازد وہاآنآلأات وافزارمصۂوعات 
دیگر کە محل حاچت اوسٹ فراھم کن دکە معاش و]آسایش واملیت زہ ای اورا تأآمین 
نمایه واپنکه انسان راحیوان ناطق گفتەاند ممکن ہود حیوان صائع ہگویند زہرا اگر 
جانوران دیگرھم بث اندازہ صنعت' دارند صنعت آٴنہا فطری وغرپری است واز خسود 
تصرفی نمیکٹنداما انسان صلعت قراوان و گو اون دارد وھمۂآٴنہاراہشل وقوۂ متصرۂه 
انجام مہدشد وحتی علوموفنون هم که عموماً معرفتحقابق میدانند درواقع معرفت حفا یل 
بعنی 5 بکنہ ٹیستٹ بلکہ علم ہوجهە است ہرای ساختن افرار وآلات وہہ مصنوعاتی 
کە باآن آلات وافزار ساخته میشود واندك توجہی بفنون طبیعی وریاضی این مدعا را 
روشن میشاید . 

نظر ہاینکه دراصل عقل برای تدہبر معاش وقوہ ساختنآلات وافزار و مصنوعات 
ہودہ ودراین ہاب سرو کارش بامادہ واشیاء جسمائی اسٹ وجسم دارای ابعاد است ومہم 
تربن امری کە عقل میبایست متوجھ شود کمیتی یعنی مقدار وشمارہ بودہ است ابنست کە 
قوه عقلی انسان ھمەمشغول ہامر کمیت وانواعم وخصوصیات اوشدہ وچنان در آن مستغرن 
گردیدہکە ازامو رکیفٹی تقر یباغافل مائدہ ٹاآٴنجاکە بکیفیات یڑا نظر کمیت نگریستہ 
ا(ست چنانکہ دربحث پیشین اشارہ کردیم ۰ 

امردبگر کە غفلت عقل راازحقیقت وعلم بکنە تأبیدو ٹویٹ نمودہ ابنست کھ اعمالی 
کک انسان در تدہبر معاش وساختن مصنوعات باپد بکند محتاج است بابنکه در اشیاء و 
احوالآ نہا ثہاث وبقائی باشد وگرنه کاری کردہ شود ھہع چون نقش ہر آب خو اشاہد بود 
پس بچیڑھائی دست بردہ است کہ بل اندازهہ تغیر وانحولشان ضعیف ہودہ وبظاھر ثابت 
وساکن مینمودہاند بناہراین عقل انسان سکون رااصل ہنداشتہ وکمال رادرآن دانستہ 
ور کٹ راامری عارضی انگاشنہ است وحلی بکنە حقیقت جر کت ھم ہر نخوددہ وتصودرف 
کە از آن دارد سکونہای متوالی است درنقطد‌ھای مثثالی و حال آٴنکہ اصل حرکت 
است . تصوو انسان را ازجر بان امور جہان مبتوان تشببه بسینما نمود چون اگر رشنہ 
عکسہای سینما (فیلم) دا نظر کنید میببنید چیزی نیست جزبکعدہ فراوان اڑعکس ھا 
کہ رك از ا نہا منظطری |ست اذموضوع سیلما کہ در ھرحصسال کون است ھمبلکھ 
رشنه راباچرخ بعر کت دد آوردند توالی آن عکسہای ساکن آٴن منظررا متعرك بنظر 
میآورد . حقیقت امرجہان ہکلی ہر خلاف اینعال است بعنی سکونی در کار نیست امسا 
ذھن السان کم حقیقت حسال را نسبیند بدلابلی کہ سان ون تصورش مسائند تصود 


۷۰ 


فصل چہادم 


سیئماست یعٹی جرکٹت را مجموعءۂ ازِسکونہا میپندارند حتی اپنکه درمحاسبه ونظریات 
علمی ھمفکرش چنائست کە کوئی حر کت مجموعۂ اڑسکو نہاست . 

بعبارت دیگر معلوماتی کہ بەتعقل حاصلمیشود وبصورت علموفنون درمیآید حقایق 
ھست اماحقابق سبی واضافی است ئەحقاین مطلن وعلم بکٹه یسٹ وہرای منظوریاست 
کہ پیا ن کردیم : خو اھید گفت در[|ینصورت حکمٹ وفلسفەچەمعنی داردوآیا انسان ازدركک 
حقیقت راید مایوس باشد ؟ 

ہر گسن میگوید چنین نیست وانسان قوۂ ادراك حقیقت رادارد اماآن تعقل نبسٹت 
ومراد از تعقل تر تیب دادن قضایا ومقدمات صغری وکبری وگرفتن نتیجه است یعنی آ نچ 
قو اعدش را درعلم منطق بدسٹ میدھند کەآن بجای خود درست وسودمند والہته درعلومو 
فنون بکاراست‌|اما وسیلةادراك حقیقت نیسٹ وتعقل چون ازدركت مستقیم حقیقت عاجزاست 
ناچارراہ رادورتر کردہ بساختن مفہومات کلیە وکار بردن[نہا میردازد 

دراینجا باید یادآوری کنیم1نچە راپیش ازاین گفتہ اہم که سابقا وقتبکە حکمت 
بافلسفه میگفتند مجموغع مقدماتی راک محققان ومتجسسان بدسٹت[و وھ ہودالك تد 
میکردند وآنرا بحکمت‌نظری وعلمی وھریك ازابن‌دوراھم بفنوگی منشعب میساختند مائند 
طبیعیات و ریاضیات والہیات اماکم کم اکثر آن فنون ازحکمٹ جدا ومستقل کر یدند و 
آنہاهھمان فنونی هھستند که یکین میکوید برای تکمیل وسایل امرمعاشند نە برای دركث 
حقیقت ولی انسان ادراك حقیقت ھم میتواند بکند وسزاوار اینست کە تعقیب این امر را 
فلسفه ہگوئیم وآن تقریباً مطابق است باعلمی کە سابقاً فلسفه اولی والہیات میخواندند 
واروہائیان پیروی ازارسطو متافیریکا )١(‏ میگویند ومترجمان ماای ن کلمه راتعت لنظی 
ترجمە کردہ مابعدالطبیعه گفتەاند اماچون ابن‌لفظ ترجا خوبی نیست وھماجا نمیتوان 
بکاربردما ھمان‌لفظ فلسقه راہرای این‌معنی ہکار میبریم جزابنکه بایدمتوجه بودکەدرابن 
مورد فلسف/,راہمعنی |اخص گرفتەای مکە تقریباً مطابق بافلسفة اولی والہیات است . 

پس بعقیدۂ ہب رگسن فلسفه ( ہمعنی اخصس) علم بکنہ اشپا وادراك حقابقی است ولی 
راھعش تعقل بآن معنی کہ توضیع کردیم نیست زیر|اکە تعقل ھمانا تصور وتصدیق اسٹكو 
تصور وتصدیق ادراك حقیقی نیست )٢(‏ چەادراك حقیقی آ نست کھ ادر اك کنندہ باادراك 
شوندہ پکی شود (اتحادعاقل ومعقول) وایئنحال بەتصور وتصدیق دست نمیدھد بلکەبعمل 
وقوة دیگری دست میدھد کە بر گسنآن‌را لفظی )۳( مو اند کہ مادواصطلاح ہرایآن 
۔() ٣ب‏ ؛اەینام ۶۴( )٢(_‏ چون تصدیق مبنی برتصود (ست وتصور حصول عکس شئی است 
ددذھن ن۱4 ماد ذھن ہاشئی وغالیا مصلوع ذھناست .۔ 
(۳) آن‌لفظ 510:110 اسٹ و آنرا درمواردمعلف ب٭ەافظہای مختلف مبتوان ترجمە کرد گا 
با ید وجد|ا ن گفت وگاە حدس وگاہکشف و گاہ اآشغراق و گاہ ادراك و گاہ|لہام مائندآ نپا بر گسن 





آئرابمعنائی گرفتہ است که ماددون بینی ترجءە کردیمکە بامعنی اشتقاقی آن مناسب‌است وحان ینی 
ھم مبتوان گفذت ذیراددواتع نظر بر گسن ایۂستکه بە|ینصسل‌جان دردان دامیتوان دبدچنانکە هانف 
اصفہانی میگوید چشم دل بازکن کە جانینی ودخواجه حائظ ھم میفرمايھف . 

دیدن ردی ترادیدۂ جان بین باید دین کجا مرتبة چشم جہان بینمن است 


۷۱ 


سیر حّکمت درارو پا 


پپشنہاد میکٹیم وھردورا ہکارمیبریم پکی از آن دواصطلا حکە بترجمتحت لفظی نرديك 
است درون بینٔی است ود ری که بحاصل معنی نزديت تراست جان ہیلی است . 

رای کسانیکە باصطلاح عرفاآشنائی دارند میگوثیم آنچە مادرون بینی یسا جان 
ینی اصطلاح میکنیم گر عملش را درنظر بگبرید ھمان اس ت کہ مراقبه میگویند و 
اگرحاصلش دا منظور بدارید[آنست کە مکاشفه میخوائند امامابرای ابنکه ہعرفان نیغنیم 
وبیاناتمان ہاانصوف خلط ومشتبه نشود بجای مراقبہ ومکاشفه ھمان درون بہنی پاجان ہنی 
را بکار میبر یم درعبن ابنکه خودرا ازاستعمال الفاظ مر اقبہ ومکاشنہ ھم درموقع حعاجت 
منوع نمیداریم . 

عاصل ایلکھ پ رگسن اِدرأَك حقات زا مر میداله و 7ت رآ طلَيلة نیغواتہ وزاہ 
وصولش 'را استدلال واحتجاج واقسامة برھان نہہندارد بلکه درون بہنی را وسہا٤‏ 
آٴن میانگارد . 

اما نباید چنین پنداشت کە درون بیئی باتعقل منافات دارد وقوۂ درون بینی ہاقوۂ 
عقليه متباین است‌ہلکه ہرعکس است ودرون بہئیھم نوعی ازتعقل‌است بلکه مرتمەاعلای 

تعقل است وفرقش باتقلٌ اصطلاحی بعنی تعقل منطقی اینست کہ تعقل بسطح میگرددو_ 

بعمتقی فرونمیرود ولی درون پنی ہدرون میرود . درمقام شیه مہتوان گفت تعقل مانندعمٰل 
کسی است که چون ب٣ژەواهد‏ ازاحوال خانہ گاہ شود گرداگرد خائہ بگردد ودرودپرار 
راازسہون سنه وعکس ہر داردأما درون بین مائند][ نسٹت کہ بدرون خائه مبرود واجزاء 
خائه را يك‌يك می بیند وہاآن آشنا میشود . 

الہته این تشبیەہ ازحقیقت بسیار دور است زیراکە نسبت بغخسانئەہ سیر بیرونی و 
درونی است ازیك نوع اٰست ولیکن سر دروئی وبہیرونی حقیقت از یك نوع نیست تشبیه 
بہتر اینستکە بگوئیم درامور معنوی:عقل مائند شنیدن است ودرون بیلی مانند دیدن یا 
بعبارت دیگر تعقل وصف عیش است ودرون بینی تمامعیش ‌است درون بی ادراك حقیقت 
است تعقل وصف واشریف ورسمآنست ہوسیلٴ ددون بینی خود شئی را میتوان دید اما 
بتعقل از آثارش پی ہوجودش برد٥“میشود‏ وخلاصة درون بیلی آ نست کہ عاقل بامعقولیکی 
شود ئەاینکە عاقل معقول را تصورکند بازدرمقام تشييه درون بہن مائند بیماری است که 
درد زا حس میکند اماعالم مانند کسی اسٹ که درد رادر کتاب میخو ند ونظر باپن تشبیە 
نو کن مینکوید درون بینی ھمدردی عقلی (١)‏ ا[ست بعنی عقل وقتی دور بین میشودکه 
بامطلوب کە متحد وھمدرد گردد ٤‏ 

بہتر ین مثال برای تفغاوتتعقل بادرون بہنی ھمانست کە سابقاً درکار زمان وحر کٹ 
ػفتیم وقتیکە برای معلومکردن ح رکت بازمسان تقاطی راکه متحرك از آنجا میگذرد 
ہا اوقاف[نرا درنظر بگپرئد وبتصور درآورند این تعقل است وادراك ظامر امرست 


)١(‏ م(معساا 1116ء ءنطغممحمبرڈ 
۷۲ 


مصل چہاوم 


چون رجوع بضمیر خودکردید وحر کٹا و زمآن دا از آنچەدرنفس واقعمیشوددربافتیدابن 
درون بیٹی وادرا ك کۂة وعمنی شیٌی آسٹ ۔ 

کسانیکە میخواھند حقایسق. معنوی را ہسوسیلۂ تعقل منطقی و بغیر وسیلۂ ددون 
بہنی ادراك نمایند ھمان اشتباہ علمای طبیعی قدیم را دارنه که می خواستند بدلیل و 
برھان بدون ترجمە و مشاهدہ خواص جسم وحقایق مادی دا در یابند و ھمچنانکە علوم 
طبیمی بوسیلة تجربہ ومشاہدہ ہمرحله تحققی رسید فلسفه ھم بوسیل ددون بینی کە بە 
راستی انجربە و مشاهدہ است بساین مرحله خواھد سید نا کنون فیلسوفان غالبا کان 
اھل' علموفنون‌را کردەاند یغنی جای ابنکە ہدرون‌حقیقت ہرون دگرد|گردآن گردیدہائد 
مائنند اھل علم خواستەاند ہتفصیل وتشر بح حقیقت را درپابند و آنرا ہوصف وتفیبر لفظلی 
حد و تعریف ددآورند وحال٦ٴنکه‏ تعبہیر لفظی یعنی نطق وسخنگوئی نتہجٴ عقل استوجز 
چیزھائیکە بتعقل درمیآید حقیقی را نمیتواند پیان‌کند پس حقیقت ادداك کردنی و دیدنی 
اسٹ نه گفتنی و شلیدنی ابنستکهە حقایقی کە ان دانشمندان ہدست آوردہ نسہی واضافی 
است نە حقیقی و مطلق تا آنجاکە انسانرا از درك حقیقت عاجزدانسته ووصول بئلسفغەرا 
نامقدور پنداشتەائد . 

نظر باینکە سخنگوئی نتیجۂ عقل است وعقل حقیقت اشیا رادر نمی یاہد وآنچه 
را در میبابد باید تجزیة و تفصیل کند تا حدورسم با وصف وتعریفی از آن‌ہنمابد الفاظ 
و عباراتیکه در سخنگو ئی ہیرو نن۔فقط معانی راک عقل در مییاہد میتوانند ہه ببان در 
آورند و برای ادای معانی کە بدرون بیئی ادراك میشود وافی نیستله چسەآنہا حقایقی 
بسیطند و مرکب نیستند تا بتوان حدورسمی برای آلہا ترتیب داد . از اینروست کكکه 
کسائیكکە ہدرون بیئی حقایقی درك میکنند آنہارا نمیتوائند مانند امل علوم وهنونبہیان 
علہی و منطقی در آورند وبثاہرین بااز اظہارش خسود داری میکنند یا بتشہیه وتمثیل 
متوسل میشوند . 

خلاصه درون بیٹی پا جان بینی بشرحی کە بیان کردہم دوشی است کھ ہر گسنیرای 
درك حقیقت وساختن فلسفەحقیقی بیشنہاد میکند وخوددراین روش گام ہر داشتەودومباحلی 
چند تحقیقاتی نمودہ کە ازاین پس بأنہا اشارہ کرد. 

ہسیاری از محققان ہراین روش اعتراض کردہائد کہ پسايڈ محکم ندارد و بثبیادش 
بروھم است علم و عقل راکنار میگذارد و پہجایعلم عرفان میبافد واستمداداز باطن )0( 
مکند و اوھام میتراشد و بجای دلیل وبرھان ذون ووجدان را که مپزاسی ندارد بکار 
مپاندازد اما ہبرگسن وطرفداران او میگوبند اشتباہ کردہاید کە میہندارند ما علمداکنار 
گذاشتە!یم ما معتقدیم کە اول باید تحصیل علم کرد پس از آن باید بدرون بینی بعلی فلسفه 
7۶۵٠122۰ )١(‏ 
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سیرحمکمٹ دورارو پا 


پرداخت و درون بینی شخص عامی حاصل نمیدھد و نتیجه ندارد ہاید مراحل علم پیمودہ 
شودآنگاہ معلومات حاصله ہدرون بین یکمال پاہد عقل دا ھم منکر لیستم چسون درون 
ببلنی ھمان قوۂ عقليه است کە توجہ خود را از عمل وامور معاشی منصرف وبسویحقیقٹ 
صرف مجرد معطوف میسازد و از اینجہت است کە فیلدوف ھرچه ازآلایشہای دنبوی 
دورتر و وارستەتر باشد دددرون بینی و رسیدن بحقیقت کامیاب تر میشود زیرا اشتغال 
ہحوائج معاشی و زندگائی استکە عقل را از توجە بعقیقت بازمیدارد درون بیلی خیال 
بافی و اوھامتراشی لیست وبئیادش برعلم باید باشدجز اینکە اذٰ سہون وعالمظاهر ہدرون 
و باطن متوجه است وکاری اآسٹ بس‌دشوار و مشقت دارد وباسا نی میس نمیشود و امسا 
اینکہ میگویند عرفان باقی و استمداد از باعطن‌میکند اگر مراد ازعرفان یاوہ گوئی و 
از استمداد از باطن بی فکری و بلە دادن بت و اتغان است کین یی سک اذ آن 
بور اسٹ فکررا بشدت بکار می اندازد وق ھر يد شکگؤند از روی نہات تأامل ومطالہه 
و ںشیق سیا راگن ناد ازس رفا بارون تگرستی٭ نا حرايه بات رمدن 
است هر فیلسوفی عارف اسٹت و اگر عارف نباشد قبلسوف حتبقی نضوآمد بسود اما 
حدیث ذون ووجدان اگر مقصود شور ومستی جوانسی و جاھلی است ما آنرا منکریم 
اما اگر مراد ذون سلیم و قوۂ حدس‌صائب و نکتہ بینی است ما مدعی ہستیمکە این‌قوہ 
نه نہا ہرای فبلسوف لام است بلکە هر کس در ھررشته ازعلم وصنعت وادبوکشف 
حقیقثٹ کار میکند بدون این قوہ رنچش بیہودہ استچنانکہ ہرشك البثه ہساہد معلومات 
طہی را ہدرستی فرا گرفتن باشد اما گرذوؾ نداشتهہ باشد درتشخیص ہہماری بخطامبرود 
و شاعر ونقاش ومہندس و مائند آنہا اگرذوق سلیم نداشتہ باشند بد شعر میگوبندو 
بدانقش مسکشند و زشت ساختمان میکنند . مختر عان وکاشغان همه اختراعات وا کتشافات 
خود را از روی ذو نکردہ ائد وگر نہ بسبارکسان ہودند کە معلوماتشان از نان کمٹر 
نبودہ اسٹ و چون ذون درون بیٹی نداشتەاند اختراع و اکتشافی نکردەائد . ھزار ھا 
مردم دز خط حکمت و فلسفہ افتادہ اند و معلومات لازم زافرا گرفت انےد . اما ثقط 
معدودی از اہشان که ذون و قوه٥‏ درون بینی داشته )ند فکر ہدیم آوردەو رأی نازہ 
اظہار کردہاند ۰ 
پس علم وٴ تعقل لازم است اما ہی ذون حاصل ندارد زپر| ہدرون بینی نمپانجامدو 
بایان اہن سەن ان است که بدرون بینی شخص ہکل حقدقت شا بد نمی سہد اما نچە بدان 
مبرسد حقیقت اسٹو حثیقت‌مطلن است نەحقیقت اضانف یو سبی و باید ھهمه راھروان دست 
بمدسبت دہھنلد تا بمحقیاق ت کل ہر سد وفلےهٰه تام ساختہ شود 
از آنجاکە ببان فلسفۂ ہر گسن داآغاز کردیم ا اینجاحاصل مطلب! بن‌شد کەحقبقت 
استمر ار است‌وفلسفۂادراك استمر اراست ہوسیلهُجان ہنی اینكەمی پردازیم بہعضی!زمطا بی 
کھ ش سن براین بنیادوبدین روش تحقیق فرمودہ است . 


۷ 


فصل چہارم 


+ابببد 

دو آغاز این سخن گنٹیر مسٹله کہ بن مع در نخسٹین (ساله خود طرح کردہ بود 
بحث جبر و اختیار ہود سپس دامنۂ مقدمنات دراز شد وجسز این چارہ نود ؤلازم بود 
خوانندگان از بنباد فکر ا و روش فلسغی او گاہ شوند اکنون اگر ببانما وافی 
ہودہ ومطلب دستگپرشان شدہمسئله چبر واختیار ہوجہی کە و گن پیش خودحل نمودہ 
آسان خو اش بود ۱ 

البتہ بحٹ نز کین دراپن مسئله مہتنی برعملیات است ونظر ہراشکالانی کە دارد 
اھل علم ہرمختار بودن انسان میکنند وعمدۂ آٴن اشکالات دراین زمان مسئله وجوب‌تر تب 
معلوم برعلت اس کە چون ھیچ امری بی علت نمیشود پس ارادۂ کہ ھن کن برھر امری 
میکند علتی دارد وآن علت راهمعلتی است وسلسلۂ ابن‌علت ھا ھمچنان کشیدہ است پس 
ارادۂ مزہور نظر ہوجوب تر تب معلوم واجب ہودہ وآنکس ددارادہ خود مختار نبودہ 
است . واززمانیکە قاعدہ تداعی معانی واجتماعآ نہسا درذھن برحسب مناسبات معلوم و 
مورد تصدیق شد این استدلال قوت گرفت کھ چون حصول ھرمعلی درڈھن مايهُ حصول 
معنى‌دیگر میشود پس‌معانی نت بیکدیگر حکم علت ومعلول دارند وجوب تر تبمعلول 
بواسطه قانون بقای کار مایەنیز تائید شد از آنرو کە گردش جہان را مانندگردش مان 
ھای کارخازہ جلو٥‏ گر ساخت وتصور جپان ماشینی را ہراؿ دانشمندان پیش آورد واین 
قاعدہ را نسبت ہکارمایۂ حبائی وخودآگاھی (نفس) نیسز تعمہم دادند وچنپن پنداشتند و 
نیروئی کە مایة حیات وخودآ گاھی است ابع فوانین نیروھای دیگر است وہاندك تأامل 
آشکار میشودکە اگر چنین ہاشد دیگر مجالی برای اختیار باقی نمیماند وجمیم عمال 
واردات انسان موجب خواهد بود ۔ 

ہرگسن میگوید کسانیکە این استدلال را میکنند وھمچنین آنانکهە اپن استدلال 
را میخواھند ہدلیل وبرصؿان باطل کنند ھمان اشتباہ را دارند کە گفتیم کە درامورکیفی 
مائندِ امور کمی نظر وحکم میکنند وحقیقت زمان راکە استمرار است بازمان ظاھری 
که مرتبط ہمکان است خلط مینمایند قاعد٥‏ وجوب تر تب معلوم ان درست باشد در 
اموری است کە بتعقل منطقی درمیاید یعنی مربوط بامور مادی وکمی میبساشند ولی 
بامورکیفی وبنفس خودگاہ تعلق نمیگیر ند : معانی درذھن انسان مسانند افراد اعیان 
واشیا یستند ٹا بریکدیگر منطبق ومنظم شوند وحکم علت ومعلول ہر ا نہا جاری گردد 
وچنا نکە گفتیم تنوعاحوال نفس غیر از تعدد وٹکثرافرادی است . احوال دریکدیگر متداخلند 
ودرعین متنوع بودند متحدند . ھرحالتی ازحالات نفس انسان تمام نفس است نەاز اجژاء 
جدا ازنفس بعبارت دیگی اگرمثلاکسی بناہرمہر فرزنەی بفرزندخود نوازش کند بااگر 
ازروی کین دیگری دا بزند یابرحسب خواہش نفس عملی بکند نبابدگفت مہریکەدر 
نٹس اوعارض شداورا برانگیختکە ارادہ ہر آن نوازشی کند باکبن اودا برانگیخت که 
ارادہ بر زدن نماید یاخواھش نفس اورا وادار ہآن عم ل کرد زیر ا کەآن مہرو آ نکین‌و 


نہ 


سیرحکمت تدارو پا 


آن خواھش وھرعالت دیگری اٴحالات نفس ھمان خودنفسں میہاشدنہ اموری که عارض 
نئکس شوند پس ارادۂکە برزدن‌یانوازش کردن اذ گر اترم معاول خودنفس ہودنہ 
معلول معنائی ۸4 .1 رنفس عارض شدہ باشد کەآن معنی‌ہم معلول معنی دیگر باشد وسلسلة 
علل ومعلول را بکشیموعمل دا موجب پخوائیمِ وقاعدۂ کارما پە ھمدر نیروک حباز بی ومخصوصاً 
در نیروی خودآ گاھی انی نفس مسلم ٹیسٹد که چجاری باشدواین مسئله ھنلوز تحت مطالعہ 


وقابل بعث وجستجوی بسیار اسٹ . 

ابنتعقیق ہر گسن کہ ہسپار مفصلاست ومافقط بااشار٭ازآن اٴکنفا میکلیم مبتنی 
برھمان عقیدداست کہ در ہادہ نفس اظہار کردہ واجمال بیان ؟ ردیم کیہ نفس هھمان!ستمرار 
احوال استہ اپن عقیدہ راهم ہدرون بپنی وجان حاصلًَ کردہه ومدعی است کہ ھر کس 
درنٹس خوددارون یئ یکند ا حقبقترا درمیبابد وئیز برھمہ کس اآذزھمین راەمکشوف 
ومشہود است کەنفس درارادہ ھای‌خود مخناراست وچیبزری اورا ازاین اختیار باڑ نیدارد 
مگر ملاحظات وموائم خارجی کە ہساھست کہ انسان برامری ادادہ میکندکە ہە میل و 
اقتضای نس ایست وہر ایمصلحت پاملاحظات دیگر اسٹوآن ربطی بەمسئل٭جہر واختیار 
چنانکە محل بحث ماست نداردزیرا اگر نفس بنابر مصلحت یامقتضیانی ہرامری بغیرتماہل 
خود آرادەکند همبن دلیلی ہرمختار بودن اوست . 

وٹ لت 

بلیاد فلسفه برگسن‌را در کال اختصار پیا ن کردیم ولیکن بقد کفایت تفصیل دادہم 
تابرخوانندٴگان چبزی دستگیر شود أما مباحث مختلغی کا کشن درآن وارد شدہ و 
مورد تعثیق ٹرار دادہ وآن اَل مہم مسائل فلسفی است بآن تفصیل نمپتوانیم بیسان 
کنیم چون هر قدر باغتصار ہبکوشِ کر ا خوافد شدپس ناچار ہباشارہ 07 
کەھمینقدر خوائندٴگان دریابند ک٭آن دانشملەه درچەمباحث فرورفته واز آن 70 
دوستان چەتحفہ آوردہ اُست ۔ 

مسثله جبر واختیار راکە بآن اشارہک ردیم رن درھمان رساله نستین با 
گردەاست و کتاب دومی کە ا نتشار دادہ و < ماده وحافظه> نام گذاشته است شحقیق 
امر حافظه پرداختہ است از آنر وکە رکن مہم وجود نفس خود] گاہ را حافظه تشخبس 
دادھ اآست ومقصود ارْحافظه دراپنجا اعم ازخیال وحافظه است بعنیھم مل میحسوسات 
وھم حفظ معانی دا شامل است . 

اینکە حافظه رکن مہم وجود نفس خودآ گاہ ھست حاہجت بشرح وبان ندارد و 
نمو ہی مینوان دریافتاکە اگر حافظه نباشد وشخس ھیچ چیز از گذشته را پاد نداشتہ 
باشددلیلی بروجود نفس مستقل نخواهد ہود . سخن دراینسٹ کە4ٴہا حافظه ازخواص مادہ ' 
اسٹ باامریق استمەجرد از بدن . بمضی ازفیلسوفان ومخصوص)ازعلمای اہدان مدعی شدہ٥|نہ‏ 


۷٦ 


فصل چہارم 


کہ حافظہ درمواضع معینازدماغ یعنیمغز سرجا دارد وہفاسد شدن آٴن نقاط مغزچنا نک 
دوبعضی از بیماری ھاواقع میشود حافظەھم باطل وفاسد میگردد پس حافظہ خاصیتمادہ 
است . ہرکسن باشرح وبسطی تمام درکتابی کە نام بردیم ودرتصنیفہایدیگر خود ہا 
تحقیق درچگونگی حافظہ و بیماریہائی کہ حافظه را مختل میسازد ہوچه علمی بازمیلماید 
که حافظہ خاصیت مغزیست وفرؾ است میان حافظہ وذاکرہ بعنی فرؾ است میان ایننکە 
چیزی را دریاد داشته ہاشند واپنکەآئرا بیادہپاورند . حافظه یعنی آنچە تصوبر اشیا و 
معانی دا دریاد نگاہ میدارد امر مادی وخاصیت دماغ نیست‌بلکەه بسکس است یعنی‌مادہ 
حاجب حافظه ومای فراموشی است وفقط ذاکرہ است کە عمل دماغ است تصاویر اشیا و 
معانی ھموارہ درحافظهہ مضبوط است وھیچگاہ محو نمیشود ولی دماغم ھمچون بردەہ اسٹ 
که برحافظه کشیدہ شدہوذا کرەقوہایستازدماغ کە بموجبانی ودراوقاتی پردەراپس ‌میکشد 
وآنجه درحافطله مضبوط اسٹ بیادمیاورد 8 

ذاکرہ عمل است وعمل کار بدن اُستك ودماغ کە ذاکرہ را صورت مبدھد جزگی از 
بدن‌است ولی حاۂطله انبار صوراست وصور ذوات نیستند بلک معانیاند ومعانی درمکان 
نیستندبلکە درحر کٹ وتحول استمراری میباشنك کسانکه حافظہ راخاصیت دماغ یعنی تن 
مہدانند ہازھمان اشتباہ رادارندکە استمرار احوال رابنظر امرمکانی مینگرند . 

حافظه کە صور در آن مضبوط است راجع بزمسان گذشتہ است ودر سطح خود 
آگاھی ٹیست بلکە ددرعمق اسٹ . ذاکرہ کہ عمابی است کھ ہو اسطه*آن صودرا اد یعنی 
سطح خودآگاھی میآورند تعلی بزمان حال دارد ودرداقع امر نامحسوس را محسوس 
میسازد پس متعلق ہمادہ یعنی تن (ست زیرا کہ زمان حال ھمانا مرتبط بەجس اٰست وحس 
ہمادہ تعلق دارد. ۱ ۱ 

وچون محقیقت بنگری امور گذشته معدوم تٹیستناد م وج ودند و عل ازمنعأ اثر بہودن 
افتادەاند وفرن گذشتہ وحال |ہنست کە امور گذشته درعمل فعلی دخالت ندار ند وآ نچەادر 
عمل فعلی دخالت داردآنرا حال حاضر مینامیم . شخص انسانی ہزمان حال مشغول است 
اذ آنرو کە بابد برای امرز ندگانی عم لکند واز گذشتہ پعنی ازاموریکه موجودند ولی 
درحافظه میباشند نقطآنچه راہرای عمل ذندگانی بکارمیآ ید بہادمیاورد وحاضر میکندپس 
فراموشی نسہت بامورگذشتہ ازجہٹ اشتغال اف ؤلدگائی است پس |اغر اض ز ند گا نی است 
کەفراموشی وغفلت میآورد واکر شخص ازاغراض زندگانی واردستہ شود امور گذشتہ 
همه برای اوحاضر خواهد بود چنانکه شجر بہ زسیدہ اسٹ کہ این حالترا برای اشخاسی 
دردم احتضار دست میدھد کە جمیع اموری را کەدرمدت زندگانی ادراك کردہاند درك 
آنبیادمیاورند از آنرو کەدرانآن ازدنیادست شسته ووارسته شدەاند ۔ 

تحقیق یکە بر گسن درامر حافظه ومسائل مر بوط بآ نکردہ مبسوط است ومنجر 
بتحقیقات واظہار نظر ھای سیار درمباحث معتلف روا نشناسی شّدەہ است ازقیل مسعٹت 


۷۷ 


١‏ سیر حکمت ددادو پا 


تداع مع ار ىی ومبنحث کلبات بعد ہی حقیقت | آھاؤفتگو نگ بیحصول صو رکلیە درذھن ویر مبحثخواب 
و نچ" درخواب‌دیدہ هیشود ہار واأعمال‌دماءغ بی وعقلی وزو پہمر فۃہ ه ازشمه“ لحقیقات 
وج“ ہدیم علمی نتے45 سگبرں کە امور عقلی پانەسی محصول دماغ پعلی تن یستند و 
انسانئفس کم دارد مستقل اڑ ہدن وازدماغ ک1 ان نس درزمان است ودرمکان نیس 
وشامل احوال گذشتہ است واحوال آہندہ داآمادہ میکند وبادمانغ مناسہتی داردکە آنرا 
بعمل وامیدارد ودد آ نہنگام ہجہان مکانی مرتبط میشود وزمان حاضر را صودث میدھدو 
چون‌روح ازٴن مستقل است ومحصول ٴن لیست میتوان معتقدشد کە حہاتاوھم بسته بحیات 
ٹن نبأشد وپس ازتن باقی باشد . 
طط 
سەن در نُس وخودآٴگاھی اوسا را بگفتگوی تن بسنی جسم بسامسادہ کشائید 
ہرگسن جہان جسمانی ومادی را چنانکە بعضی ازحکما ادعاکردەاند بی حقیٹٹ نمیدائد 
و ەیگوید مسکن اسٹآنچە مساازعالم سادی ادراك میکنیم نمایشہا وظواھر باشد اسا 
اگرھم چنین است البنه حقیقتی ت این قسم درنظر ٦‏ نمایش مبیاہد راست اس تکە 
ماغیں 7 تصاویں چیزی ددوك نمیکنیم اماناچار اصلی ہست کہ این تصاویر عکس اوست 
وچنین نبست کە این ثصاویر موھوم وبی حقیقت ہاشد وفقط مخلون ومسنوع ذھن با 
دماغ ما باشد دماغ جرئی است ازجہان مسادی نەابنکە جہسان مادی ناشی وحاصل از 
دماغ باشد . 
جہان‌جسمانی امری‌است متصل واحد وٹکثرواختلافی که در آندیدہ میشود ہمقتضای 
او ١‏ است کە انسان مجبور است درمحبطل خود بکند چون ہايك درمحیط خود عم لکند 
ناد اسٹت[آنرا باچزاقسمت نمابد کہ درھرجز ٹی ات انف تصرف کن واہن تجربە وتقسیم 
را بتوسط حواس وقوای در کا خودانجام مبدھد پس ادراك اسان|زاشیامتناسپ‌است با 
صلی لزا آفیا بکللہ: 
درھرحال جسمائبات تصاویری ھستند کەه ادراأك میشوئد بعط عضی از آن تصاویرں برای 
ا نسان‌تن‌ر! مصور میسازند وہمضی دبگر اجسامی راکه برتٹن محیط میباشند وابندو قسم 
از تصاویں بریکدیگر ایر دارندواز یکدیگر متاٹرمیشوند بسبار تدیگرھریك دردیگری 
سس کاتی احداث مینمابند . 
حر کٹ امری است حقبقی ‌اسا حقیقت حر کتآن نیست کە مواضم متحرك دائسبت 
بنقاط مکانی نشان میدھد حقیقت ح رکت تغیبر حالت وکیفیت است ودرنظر بر گنھمه 
تشببر است وھمه حر کت است امسا متغبر ومتحر کی در کار نیست وتصور جر کٹ رآباید 
قہاس بنفس نمود کہ حر کئش بدرون بیٹی دریافثه میشود : درواقع ور کت انتقال چیزکا 
نبست بلکه انتقال حال‌است . 


7 اگر دز ست تأمل شیع ماد نبز خود استمرارز احوال است ژبراکھ بین 


۰۸ 


فصل چہارم, 


حر کت وتغییراست اگربنظرسطحی بتگریم بسابعد مجردی لازم است تا حرکت درآن 

واقع شود ولیکن چون بحقیقت برسیم خواھیم بافت کە حر کٹ اصل است ومکان پا بعد 
ہو اٴسطه حر کت درذھن مصورمیشود درواقع ذھن خطا میکند کە بعد راثابٹ میگبرد و 
برحجر کت مقدم میپندارد وسببش ا بنست که چون عقل ہرای عمل کردن است محتاج استك 
باینکه چبز ا بتی فرض کند وسکونی قبہل ازجرکٹ قائل شود وحاصلآ نکہ نەزمان مجرد 
حقیقت دارد نەمکان پابعد مجرد واین ھردوتصوری استکە برای ذھن نظر بحاجت عملی 
دسث میدھد وحقیقٹ استمرار وتحول احوال است ۔ 

این مبحث مادہ ومناسبتش بسا روح وخودآگاھی نیزتحقیق عمیق مفصلی است که 
مافقطاشارہای از آن کردیم :وبرای تفصیلش بیش ازاین جانداریم . 

4+ 

د رکتاب معتبرخود کە آن راتحول خلان نامیدہ است ہر گسن بتحقیق درامر حیات 
یعل یجان وجانداری میہردازد و باین مناسبت دز بحث تحول موجودات و رأی دادوین 
وارد میشود وتصدیق میکندکە موجودات چاندار درحال تحول وارتقاء ہودہ وھستند و 
اڑھمراٹپ بسیارپست وسادہ آغاز کردہ ہمدارج کمال رسیدەاند جزاینکه سرحیات درراہ 
کمال ‌دوچندین خط مختلف بودہ است بکی اڈ خطوط خط سبر گیاہ اس کە مواد حیاتی و 
غذائی رامستقیہ)ازعناصر طبیعی میگیردیکی دیگر خط سپرجانوران است کہ مواد غذائی 
راپیشتر از ثہاتات درمییابند جانوران ھم دورشتہ بودہ ودونوع سیر کردەاند یکی رشته 
کە منتپی بظہسور جانوران موسوم بہوام شدہ ومرتبه کمالش مسورچه وزنبوراست کہ 
بحالت اجتماع زندگی میکنند دوم رشتە|ای کە بجانوران استخواندار وچہار ہایان رسِدہ و 
سرانجام بنوغ بشرمنتھی شدہ کە آن نیز دوزندگی محتاج باجتماع است . 

ابندورشته ازجا نوران گذشتہ ازابنکه چگونگی ساختمان بەنی آٴنہا مختلف است 
وسپلەای کە ہرای پیش بردن امرز ندگانی دارند نیز متفاوت‌است بابن‌معنی کە چون جانوران 
ہاید درامرز ند گائی تدبیر بکارببر ند قوۂ تدبیری درطبیعتشان نہادہ شدہاست کە بواسطۂ 
آن بفطرت و بدون رویە عملیاتی میکنند وآلات و ادواتی را کە طبیعت با نہسا دادہ 
است ہکار میانداژند وامر زندگانی محسود دا پیش میبرند . این قو؟ تدہیری فطری کە 
آن ر(غریرہ )١(‏ ھم نامیدیم در ھا جانوران ھست اما درجانوران رشتهُ اول خاصه 
مورچه وزنہور عسل کاملتر اس تکه بفطرت وغغریزہ لاناھای مفصل میسازند و مہندسی 
میکنند وخوراك فرأھم آوردہ ذخیرہ مینمایند واموراجتماعی خود وا انتظام میدھند اما 
جانوران رشتةً دوم چون درمداز جکمال بالامیروند تدہیر فطری وغریزی در آ نہا ضعیف 
میشود وقوۂ عقليهہ(٢)‏ جایآ نر امیگیرد وتدہبیر امور اجتماعی خود رابتعقل میسازئد وتعقل: ٴ 
بوسیله دماغ صورت میہذیرد و تفاوت خلارش ہا غریزہ اینست کھ غُریزہ بدون اختیار 


)١(‏ اعصناەماً (۴) هدعصەعنلاما+5 
۷۹ 


سیرحکمت دورارو پا 


عمل میکند و افعالش موجب است وتصرف بکار نمیبرد ولی عملی کہ از تعقل سر میزند 
اختباری است وعقل متصرفاست ولی پچنالکە پیش ازین ػفتیم عقلھم مانند غریزہ ہرائ 
عمل کردندرمادەو بکار بردن مواداست ہجہتحوائج‌امورز ند گاتی وازین‌روکار اصلی عقل 
اندازہ گرفتن وبکمیت درآوردن اشیاء است ہەہارت دہگرعقل درواقع مہندس است و 
کارعمدہاش مہندسی است وبامادہ سروکار دارد مگر آن مر تب عالی از عقل کە خاصیتش 
ادراك حقیقت اسٹ وبا کمپتکاری ندارد ومتوجە کیفیت است وآنرادرون بیٹی نامیدیم و 
ازمادبات بروسانیٹ رسیدہ وازآلایش عمل وارسته شدہ است و این قوە٥ایست‏ منحصر 
ہائسان چنانکە مبتوان گت انسان جنس چہارم ازٴجانداران است )١(‏ 
پس ازذآٴنکە قاعدۂ تعول موجودات داقبول کسردیم واین مسئله پیش میآید کە 
آ نیچہ باعث حول وتنوع موجوداتەیشودچیست وچەچیزمادەزراہر میانگیزد کە ہا ینصورت۔ 
ھا درآید . علمایٰ طبیعی داروین و اسپنسر آن داخاصیتخود مادہ پنداشتەائدکە برحسب 
نصادف و پیش آد امورخارجی تغیبراتی دست میدھد وابن صورتہاراپش مپآورد وگفتیم 
کە نان جہان راہماشین مسائنند کردەاند(٢)‏ بعضی دیگر ہرای جر ہان امورطببعی غایتی 
فرض کردہاند که تحولات برای رسیدن بآن غایت اسٹمئل ابنکه ہرحسب ارادہ مدر کی 
مانندارادہ انسان وضممیشود )٣(‏ تصور ماشینی جہان نظرحال را مقدمة آیندہ میپندارد. 
ہبرگسن اگرچه بنظرجماعت دوم متایل تر است ھیجبيك از ایندو نظر را :مسام و 
درست نمیداند ومعتقد است کە درطبیعت قوہاپست کە اوراہسوی حیات میکشاند وآن توہ 
را نشان حیائی مینامد )٤(‏ کە قوہ ایست واحد ولیکن چون درمادہ عمل میکند بواسەلة 
مقاومت مادہ میشکافد ومائند نارنجکی میترکد وہخش مپشود وہشعبه ھای ہسیار منشعب 
میگردد و بصورت اجناس وانواع واصناف وافراد درمآاید وباداروبن ولامارك وپیروان 
آنان این اختلاف نظررا دارد که مائند ایشان ظہسور اجناس و انواع راتحول ہوستة 
تدر پجی نامحسوس نمبداند بلکہ معتقداست که چون مادہمستعد شداجناس دانواع ناگہان 
صودت میگبر ند اینست کە گقتیم نشاط حیاٹی مائند تارنحك میتر گد . 
چون دراحوال قوۂ حیانی بانظرتامل مینگریم خاصیت اصلی اودا چنین ددمیباہیم 
کە جریانی :است ازتضی بتخم دبگر و مجرای آن :دن جانسور ہا گہساہ است این 
)١(‏ جنس ادلگیاء جنس ددم جانودانی کە بہسوام منتہی مبشونل جٹنس سوم جانودانی كهٗ 
پہستانداران منتہی میشوند جنس چپاام انسان . 
)١(‏ فداین دای دا اددپائیان مرنئ ٥ء۷6[‏ مبخرائند یعنی ترثیب ماشینی . 
)۴( داین نظردا ھرورمز[)ںجوز'۲ڑ میگویند بعنی اعتقاد ںوجود غایت ومقصد . 
۴٤٥[ )٤(‏ 118ا 


۸۰ 


فصل چہادم 


قوۃ حبا ت کە نہضت میکند اگر ح رکت و اختیار را از دست داد وبحال خمودافتادوبہ۔ 
استفادہ از موادی کہ در 'محل اوست اکتفاکردگیاء ه میشود واگر بحر کتدر آمدواختیار 
رابدست گرفت ومید|ان‌عمل خود راوسعت دادچانور اد بود ودرجانوران‌می بینیم ازجملە 
اجزاء بدن سلسلہاعصاب مخصوصاً اھمیت‌مبیاہد چنانکە گوئی ھمه اجزای دیگر بدن برای 
وجود اوست و ھرچه سلسلهُ اعصاب دوبکمال' میرود افعال جانور بپشتر مقرون باختبار 
میگردد . گیاہ وجانوری کە اعصاب ندارد یااعصابہش سادہ وی پیرایە استاز اختیار عاری 
است وافعالۂ ش‌موجباستو بنا بر ین میتوان ستقدش دک سلسلهً اعصاب است 5ہ مہم ومخزن 
اختار درافعال میباشد . 

نشاط یا نہضت حیاٹی قوەایست اصی لکھ در مادہ عملمیکند وعجااب بہظہورمی۔ 
آورد وغریزہ وعقل کھ پیش ازین 7 نہا اشارہ کردیم ظہوراتی اڑھن قوہ میباشندپس ۶“ 
اصل این ھردو کر مظان نہا ھم یك چیزاست نا کش درمادہو تد ہیر امر 

زند گسٹت تغاوت غریزہ باعقل | بہنست ک4 غریز٥آلات‏ وادوانی را که طبیعت دروجودچا نور 

موجود ساخته بکار میبرد اماعقل ابنست که غربزہآلات وادوات را اژمواد بہجان‌میسازدو 
بکار مپاندازد . غربزه مدان عملش حدوداست اماەمان عمل دا از آغاز بن و کمال |نجام 
میدھد عقل از آغاز بنحو کمال کار نمیکند ومحتاج پہرورش استامامیدان‌عملش نامحدود 
اسٹ و بیئہایت قابلثرقی و تکمیل است نغحریزہ مقرون بشعور نیست‌وخود آ گاھی ندارداما 
عقلا خود] گا است واین ھردو قوہ ھسچنائکه از یہک قو٥واحدیعنی‏ نشاط حیاتی ناشیشدہ- 
اند در این خاصیت نپز مشتر کن دکە بھردو ازوجودی ہوجودی دیگر بارث منتقل میشود 
اما غریزہ ثابت و غیر مترقی است درحالیکهە عقل قابل ترقیست و آٴنکە ہست میتواند 
برٹر ہرود غریز٥‏ نمی جوید و مبابد اما عقل کا نجوید نمییاہسد ولیکن عقل ہجستجو 
چیڑھا میٰ یا بد کە غریزہ را بدان دسترسی نیست . شعور و خود ٦کساعی‏ سراف ابنکەه 
خود را از قید مادہ آزادکند ازراه غریزہ نمیتوائند بمقصود ہرسد بلکه باب راہ عقل 
دا پیش بگپرد غریزہ چون باعقل مقرون شد و ایسن ھردو از آلایش اغراض عملسی 
پا ووارسته شدند روحانیت دست میدھد وجان بینی یا درون بپنی میسرمیگردد وچون 
این امرجزدر انسان تحثق واقعی ندارد میتوان گفت انسان اشرف مخلوقات و مقصود و 
غایتحیات |ست ۔ 

باری اصل و حقیقت وجود آن امر حیرت انگیزی ا[ست ک نشاط 7 ہی نامیدیم 
وآن غیر مادیومجرد ا[ست‌اما در مادەعمل میکنەوچون درست کرو افاحعت ندار ند 
بلکه فمل وجرکٹ حقیقتند ٠‏ هھمین قو٥حیاتی‏ کیہ شعور وخودآ گامی ھمخاصیتی اژخواص 
اوست چون قوس نزول می پیماید و بی نہایت بحال خود در میآید مادہ میشود و چون 


در قوس صعود میرود وجنہش ونشاطش قوت میگبرد شعورو خود آکاھی است انتتف 
کی مادہ ہمنز له مرک اٴستٹ و خودآگاھی زندگی است ۰ قو٥حیاتی‏ امربست کهھ ذر جال 


۸۱ 


سیرحکمٹ ددادہ ہا 


حقیقت پافتن است و مادہ امری اس تکە اذ حقیقت عاریشدہ است (١)نشاط‏ حیاتقوەای 
لیست کە مصروف شود بسلکہ غلاقیت دارد و ھموارہ در کار خلق کردن و افرایش 
بافتن |ست . ۲ 
ابنست معنی حول خلان> بعنی تحولی کە خلافیت دارد. 

کتاب تحول اخلان ہر گسن گنجبنەابست از تحقیقات عمیق کە ما فقط اشاراتی از 
آن آوردیم ودد آن کناب باشرح و بسطی‌ھرچه تمامتر بیان شدہ وھمەمبتنی برمشاهداتو 
تجر بیات علمی میہاشد و جای بسی افسوس است کہ اپنچا مجال ندادیم بہم“ آن تحقیقات 
بپرداڈیم ومطالب را بدرستیتوضیح کیم وچارہ نیست جزاپنکەہاہن اشارات| کتفا کردہ 
خوائند گان را باصلکتاب مراجعه دھیم و ببضی نکاٹ دیگردا کە از آ نکناب استنباط 
میشود در محث آ بندہ مذ کور خواھیم داشت. 

پیش ازین گفتەایم کہ آخرین تصنیف مہم برگسن کنابیست بنام ‏ دو سر چشمة 
اخلان ودین>4 درین کتاب ابتدا بہعٹ میکند در ابنکه اصول اخلاقی یعنی آنچه احوالد 
آداپ و عاداث پسندیدہ شمردہ میشود ومردم بتخلق ہآ نہا و متابعت از نہا واحتراز از 
خلاف ٦آ‏ نہا مکلفمیگردند از کجا میآید وچه باعثشدہ کەمردم ‌باصول اخلان گردائیدەاند 
سپس ھمین بحث دا درباب دین میکند 

'حقیقات ہر کین در این کتاب مانند تحقیقات دیگرش همه ہسیار دقیق و متین و 
مبٹنی برمطالعات تنارپخی و اجتماعی وعلمی بسیار دراحوال حیوان وانسان‌ومدنیتمیہاشد 
که باکمال تأسف بابداز شرحآن خود داری کیم ولی لازممیدائبم نتیجا آنتحقیقاتر ادر 
چندا کلە باختصار ہدست بدھیم . 

رگ راف اطلاق وو اق کین نت[ انی سر وت قائل اس یک سافن 
و‌ پکی عالی. مبدأسافل صلاخھیئثت اجتماعيه ا(ست ومبداً صالی فیضی است کهھ ازعالم بالا 
مار سد ۰ 

توضیح این سخن در امرخلان ابنست کە ہشرچنانکە معلومست وتنہابانفراد امرش 
نمیگذرہ و ناچار اسٹ کەدرجءعیت زبست کند وانسان‌چه ازجہتمادہ وچە ازٔجہتروحھر 
چنك ھرفردش ہر ای خود شخصی است وشخصیت خود را ازدست لمہدھدو لیکن ‌ھس شخص در 
ھماتحال جزگی است ازھیثشت اجتماعيه وبسته بان است و از اینجہتامر ش‌شباھتتامدارد یہ 
سلولپائی که هر یك وجودی خاس‌میہاشند اما مجموع آ نہاھیئت ہدن رامیسازد و آنسلو لہا 
بتنہامی نسیتوالند زیس تکنند . ۱ ۱ 

چون افراد بای در جمعبت زیست کنند و حالت اجتماعيه نگہبان افسراد است پس 
حالت اجتماعيه امریست واجب وباید محفوظ ہماند و محافظت ھیئثت اجتماعيه ممحتاجیست 





)١(‏ بنابراینحقیقاتمبتوانگفت بر گسن و مدت وجودیاست. 


۸۱٦ 


فُصل دم 


ہاینکە افراد مقید بقیودی باشند وخود رامکلف بتکالیقی بدائند ۔ 

قیودی کہ درنژاد افراد یرای' حفاظت هیئت اجتماعیه ضرورت دارد درجانوران 
برحسب طبیعت بصودت فطرت وعریزہ درمیآید ودر جعیتہای انسانیآن قبود را عقل 
مقرر میدارد وعمل انسانراکە, دراصل اختیاری و[آزاد اِست عقل مقید بقواعدی میسازد 
کەدرآداب ورسوع اخلان وتمدن را تشکیل میمت 

پس ضرورت ھیأت اجتماعيه کہ امری است طبیعی وبرای محافظت افراد تشکیل 
شدہ برای افراد مہدا قیود یعنی تکلیف وقواعد میباشد وآن اجتماع ازھیئت خانوادہ 
آغساز میکند وبہیئت شہری وکشور وملت منتہی میگردد وبا براین قواصد یکە 
ا متابعت آنہثاإ برای انسان تکلیف میشود اصول تدہیر منزل ‏ واخلان وسیاست مدن را 
صوورت میٹدھما. ١‏ 

جمعیتی راکه بطر یق مذ کوزیعنی ہرحسہضرورت وجودھیئثت اجتماعيه مقیدبقواعد 
ورسوم‌میباشد بر گسن‌جمعیت منحدود میخو اندیعنی جمعیتی که ددتقیدبقواعد ورسوم نظرش 
محدود بصلاح ونغم ھیئثت اجتماعیه|است وروحی کە انسانرا ہمتابعت این قیود برمیانگیزد 
روح مسدود پامحدود مینامند . 

بعضی ازمحققان معتقدند کہ اخلاقی کہ ھرفرد را دوستدار نوع میسازد وہےە کک 
نفس احسان وفداکاری نسبت ہدیگران وامیدارد نیز مہدأش ھمان اآستکه برای جمعیت 
میحدود ومذ کور داشنیم بعنی نفع وصلاح عامه ولیکن برگسن !این عقیدەرا ندارد وتحقیق 
کردہ است کە گذشتہ ازروح مسدود پامحدود کہ بیان کردیم بل روح ہاز یسا نامحدود, 
نیز هست کە انسان‌را بعشق ذون برمیانگیزد وبدوستی نوعواحسان وفداکاری وامیدارد 
واین روح اذہرکت نغوس زکیە تولید میشود واز انفساس قدسیه ایشان فیش میگبرد و 
این روح است کە منشاً خلہور علم وصنعت و تمدن وفاسفہ نی مابه قوۃً ابداع و خلاقبت' 
است وسبب آزادی ووارستگی است ومقرون بدلیری ودلاوری است ودراھی است بسوی 
خد! ودر حقیقت ازخدا بغلق میرسد این روح‌خود بیخود بازاشت وہکل موجودات عثن 
دارد وشور برمیانگیزد اگرچە موضوع خاص یعنی معشوؾق مخصوصی‌ھم نداشته باشد . 

احوال واخلاق ناشی ‌ازاین روح کە از بر کت انفاس قدسیه بوجود میآید مبدأعالی 
دارد وچنانکە کفتیم ازعالم بالافیش میگیرد . ۱ 

پس اخلان دوقسم شد اخلاقی کە طبیمت بفشار اباب میکند برای مصالح وحفظ 
ھیثت اجتماعیه واخلاقی کە نفوس قدسیه ابجاد میکنند برحسب جاذیہ ای کە ازعالم بالا 
میرسد واز ناحیة نشاط حیاتی است کە امری است الہی ومحض ترقی وکمال است برای 
افراد وھم بر ای ھیئت اجتماعيه . 

اخلاق ناشی ازمبدائی کە اول مذ کور داشتیم اخلاق سکو نیست واخلاق دومی اخلان 


30) 


سیرحّْفمت درادف پا 


و کی سك ۹> اون را میتوان بعبارت در آورد دومی بیسان حقیقتش دشوار است 
اولی تعلیسات منتسب ہموسی است دومی تعلیمات عیسی وسقراط است اولی از اشخاص 
افاضه نمیشود بلکەناشی ازھیثت اجتماعيه است وامریست دنیوی دومیھم اگرچه مر بوط 
ہەدنہاست‌ولی |مر یست الہیوچون ھمه کس‌راہ اتصالی بباطن‌دارد از ئنوسی کہ باطن‌دار ند 
فیض میہذبرد پس آن اخلان از اشخاص خاص بدیگران افاضه میشود . 
اپنست خلاصه بیان ہرگسن دراینکه اخلاق دوسرچشمە دارد اینك میرویم ہر 
سردپائٹ ۱ 
ہر گسن دپانٹ را ہا اخلان اذ بلك مبداً نمیپندارد ولیکن ہی ملاسبت شم نمیدائد 
بعقیدۂ اودیانت همسانند اخلان دوٹسم است جر کتی وسکونی )٢(‏ کەآنرا طبیعی نیز 
مینامد :- 
درہاب دپائٹ طبیعی یاسکو نی تحقیی ون کین چنین است کەآ نچہ ازاحوال طبیعت 
استلباط میشود اینست کےه در نزد اوجماعت برافراد مقدم است وھہثت اجتماعيه اھمیتش 
بیش از اشخاص مبباشد. 
برای محافظت هھیئت اجتماعيه طبیعت در جانوران غریزه را ہوجود آوردہ است 
چنانکه پیش بہان کردیم اماانسان دارای عقل است وھرچند عقل غریزه ھردو بٹ ملعا 
دارند ودووجهە مختلف ايك امرند وعاقل نیز ہکلی فاقد غربزہ نیست ولیکن عقل یا 
غریره این ٹغاوت دارد کہ شخس رارو بآزادی واستقلال بعنی بانفراد میبرد پس٠'‏ برای 
ابنکه این لأر عقل در جد ا کردن ومنفرد ساختن اشخاص ازجماعت جبران شود طبیعت 
عقل را باو |همه و متخیله ومتصر ذه* مفرون ساخته ا(ست که اسان بان وسیله قثوه جعل ببد| 
میمکند واختراعات وافسانه ساڑی ومانندآ نہا نت ]ٴ نست ویکی ازمظاھر این قوهە وجود 
۱ اا0 ھا واساطبر واوھامی است 5ہ میان مردم شناختہ شدہ ومبشود و بنیاد دیانت طبیعی 
ہر ٹپہاسٹ زیر سن بتفصیل ببان کن کی چگو*ہ اس قوہ ماب4 پر ستشن اشہاء وجانوران 
واإاشخاس بزررگک ز ئدەومردہ استقر ار داب دینی ومناسك ودعاو نماز وقر بانی ونذورات 
وما ننداآن میگردد :. 
دردھرحال این دوقسم دیانت کە مہنی بر اوھام اُست وسیلەای است کہ طبیعت برای 
محافظت ھیئت اجتماعیه برما میانگیزد درمقاہل تأئیر عق ل کە مایۂ انفراد وتنہائی وجدائی 
شخس است ازدیگر ان 


4۵3 ہنا ہر این که درنظر ہرگسن سکون سی حقیقت است ھپ ثقصی است وحرکت حقیقثت‎ (١) 
سًاو یں فذحرکٹی بہء۔ان نظر ک٭ دریہاںب اخغلاق ددداقع دیبائت مدکو نی ہا طبیمی بر کسنی‎ )٦( 
که مصلەعت ھیئت |جتماعيهآٴن‌دا برمیا نگیزد باصطلاح مادین باطل استودیانت حر کتی راکەفیش‎ 
-: الہی |ست مآدین ق میخوانیم‎ 


ه۸ 


اصل چہادم 


(ڑعلا زنک مرج رت زین سے اہ نہ اس ابقہ ک اسان زط 
ا عاقل است قو٥‏ تنبه دارد وتنہا اوسٹت ازمیان همه موجودات که متوجه ہم رگ شدہو یقین 
دارد کہ میمیرد واین علم او مایە, اھدگ او میشود و حالآنکە برای زندگانی تشاط 
لازم است پس چون عقل انسان ر!از بقای دردئیا مأ پوس میکنندآن‌قوۂطبیعی ہر ایجبر ان 
اشردگی او بقای در آخرت را جلوہ گر میسازد واورا بزندگای امیدوار و علاقمند 
مینماید وتأئیری ازعقل راکە برای زندگی مضراست باطل میکند . 
دبگر اینکه قدرت غیافتاو نبرومند آن مخصوصاً درہدو تشکیل ہیئت اچتماعبهہ 
بسته بوجود اشخاص اسٰت وہبناہراپن پقای‌اشخاص برای جماعتواجب مینماید تا]ٴنجاکە 
محتاجند ہاینکە پس از مرگ ھم آن اشخاسص دا موجود و حاضر بدائند و این |مرمنجر 
میشود ہاینکە اموات راپرستند و خداوندی برای آنہا قائل شو ند و داستانہابں‌ایآنہا 
بسازند و ہمرور زمان بقای]آٴناشخاص بنحو اعتقادہوجود با بدن‌لطیف متصورمیشودو 
لطافت٦آن‏ بدن کم کم باعتقاد بوجود (وح‌منتہی میگردد وعقاید سخیقی کەہ درہاب اموات 
و ادواح آنان در میان مردم شیوع یافته شاهد این مدعاست . 
دیگر اینکە بواسطۂ قوه تعقل و توجه بابنکہ از آیندہ و سر نوشت خودبیخبر 
است متزلزل و نگران میباشد یس فکرش مایل میشود کم بفیت توسل ہجویید و معتقد 
بوجود خداوندان و اشخاص فونالعادہ کە درامور اومؤٹرند ہشود و عملیات سحروجادو 
و امثال آن نیز ھمین منشأً دارد سپس برای اقناع مبانی علمی وفلسفی نیز برایآن‌عقاید 
و عملیات ساخثه میشود . 
خلاصه اینکە این قسم دیانت کہ آنرا طبیعی و سکوئی نامیدیم وسیلۂ دفاعی است 
کە طببعت برای حفظ هیئت اجتماعیهہ اختیار میکند در مقابل افسردگی و ا امیدی کە 
از عقل درذھن تولید میشود و مایة انحلال جمعیت است . 
اما آن قسم از دیانت کە مبدأ عالی دارد مبدأش ھمان مايه دانشی است کە در 
جانوران غریزە٥‏ و در انسان عقل را بوجود مباورد . از آن مابه دانش در انسان قوہ 
اشراقی بوٹ یع“ گذاشته شدہ کە در عموم بحال ضعف وابہام و محواستولی ممکن (ست 
که قوت وکمال اید تا آنجاکه شخس متوجه شود کەآن اصل‌اصیل دراو نفوذدارد مانند 
آنشی کە در آھن نفوذ آنرا سرخ میکنه بعبارت دیگر اتصال خودرا ہہداً در مببابدو 
آتش عشق در او افروخته میشود ھم ترلرل خاطری که از عقل درانسان رخ کردہ مبدل 
باطمینان میگردد ھم علاقہاش اذ جزلیات سلب شدہ بطور کلی بحیات تعلق میگیرد و 
میگؤید عاشتم ب رشم“ عالم |[زوست . 
این حال را میخواھید دیسن بخوانید میخواھید عرفسان بنامید یا ایمان بغیب و 
و بباطن )١(‏ بگولید . 
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سیر حکمت 7 ادوپا 


در این مقام ہرگسن شرح مفصلی میدھد در بیان وجدان وحال و اتصال بداو 
شور و ذون عارفان و زامدان در ہو نان قدیم و خاور زمین غاصه مندوستان و عابدان 
مسیحی کہ مقام ولابتٹ داشتەاندو کم و پیش حق‌وحقیقت را مشامدہ کرد٭انسد آنگاہ 
ہی اختیاد بافاض* پرداختہ|ند وحقیقتی راکە خود ہمشاهدہ دریافته ائد خواسته ائد ہمردم 
دیگر نیز برسائند عشقی کە آنشش بجان ایشان افنادہ تنہا عشق مخلون بخالق لیست 
بلکە مبدأش عشق خالق بکل مخلوقات است بعنی‌ازراہ خدا ہکل نوع بشرعشق‌میورزہ 
و این عشق غیراز آن محبتی است کہ ارباب عقل و تعلیم مبدھند کە شخص باید ابناء وع 
خود را دوست بدارد اہنکار کارعفل است اما عشی عارف مبدأش همان نشاط حبات اسك 
کە مبداءکل موجودات است:شاط جیائی است کہ باشخاء بر گزیدہ افاضضه شدھ ومیخو افد 
بکل موجودات بسط پابدولہکن‌ابن بفودبہتصورت پذہر نمیشود وناچار ہاز محدود بجماعت 
قلیلی ا مستعدان میگردد . 
دیائت سکونی و دیائث سو کی بعہارت دینگر دیسن وعرفان یکدیگر مدد یز 
۱ مبرسائند دین مقدمةھ ورود بعر فان میشود وعر فان عقایدعامهہ زاصفا میدھد واٴگر ابن‌امر 
عمومیت یاہد نوع انسان بطودکلی بخدا نرديك میشود . 
دد نظر بر گسن عرفان کامل آنست کە عرفا وعاہدان مسیحی داشتەائد وفرداکەمل 
عارف حضرتث عیسی ہودہ است یعنی آنکس کہ تعلیمات ٭سیحی منتسب باوستخو |ەوجود 
شخص عیسی حقیقت داشته یا نداشته باشد . 
معرفت اساسی کە از عرفان حاصل میشود چیست ؟ ابنست کے خےەا عشق اسث و 
عشن خداست عشنق خلان است و خالق ھمانا عشق است عشق مايه حقبقت است و خلقثت 
نتیجہ عشق است خالق بعنی خدا عاشق ات ومخلون معشوق است وچون مخلون نتیجۃ 
خالقی اسٹ پس معشوق ھم خود اوست . 
ببان ون در این نیز مفصل ومحققانه و عالمائەاسٹ ولی ماوارد آن‌تحقیقاث 
لمیشویم کہ ہاچمال گذراندنش دریغ است و ہتفصیل پرداختن سن درا درا مسیگند 
یا نگتی۔ بگنان میا خواتدگائ: اہین کان ا این می ما تو سدق میدائند کە طیل 
ھسشبی عشقند آدمی اھ پرما: 
نو کن کات خود را ختم سکتت بفصلی دو حالت حاليه نوع بشرو خرقیاتی کە 
نصیب او شدہ است و عدم تناسب بیں ترقیات مادی و دوحانی او وعلت وقوع جنگھا 
ووسیلۂ جلو گپری اذ آنہا و امیدواری بآیندہ انسائیت و امثال این مسائل که بیان آنہا 
امروز باقضایائی که در دنیا واقع میشود مناسبت ندارد مختصر کلام ابنکھ بر گسنازداہ 
علوم جدید بعرفان زسیدہ است . 
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